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تس و 


وی 


وة مان بن بدا كالاچ اة 


الحمد لله الذي شهدت له بالربوبية""" جمیع مخلوقاته. 


وأَفهت له بالعبودية جمیع مصنوعاته . وأذت له الشهادة جميع 
الكائنات أنّه الله الذي لا إله إل هو بما آُودعها من لطیف صنعه 


ربدم 


ا وسبحان الله و بحمده عدد خلقه ) ورضا نفسه ) 


ورت فة واا کلماته(*. ولا له الا الله الأحد 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(( 


في د(بخط غير خط الأصل)» طع : «بربوبیته». وفي ف(بخط حدیث غیر 
خط الاأصل) وغیرها: «شهدت بربوبیته» . 

«زنة عرشه» آي آسبحه وأحمده بثقل عرشه آو بمقدار عرشه. عون المعبود 
شرح سنن أبي داود ۳۱۹/۶ . 

مداد كلماته: المداد مصدر مثل المدد وهو الزيادة والكثرة أي بمقدار ما 
یساویها في الكثرة» وکلماته تعالی لا تعد ولا تحصر وهي كلامه وهو 
صفته. فان المراد مبالغة فى الکثرة لانه ذکر آولاً ما بحصره العدد الکثیر 
من عدد الخلق ثم ارتقی لی ماهو اعظم منه آي مالا یحصیه عد کما لا 
تحصی کلمات الّه. عون المعبود ۰۳۷۰۳۹۹/۶ صحیح مسلم بشرح 
النووي ج۱۷/ 48 - کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار - باب التسبیح 
أول النهار وعند النوم -. 

هذا اقتباس من حديث ابن عباس رضي الله عنه عن جويرية أم المؤمنين رضي 
الله عنها أن النبي ييه خرج من عندها بکرة حين صلى الصبح وهي في 
مسجدهاء ثم رجع بعدما أضحى وهي جالسة فقال: مازلت على الحال التي 
فارقتك عليها؟ قالت : نعم قال النبي ية : «لقد قلت بعدك أربع كلمات ثلاث 
مرات لو وزنت بما قلت منذ اليوم لوزنتهن: سبحان الله وبحمده عدد خلقه = 


۳ 


الصمد""". الذي لا شريك له فی ربوبیته» ولا شبیه له فی آفعاله ولا 


في 


صفاته ولا فی ذاته . والّه آک عدد ما حاط به علمّه وجرى به 


قلمه ونفذ فیه حکمه من جمیم بریاته "۳ . ولا حول ولا قوة الا باللّه» 


مھ ۰ 


شو 


عا اه lS‏ ولا 


نشور بل هو بال“ وإلی الله فی مبادیء أمره ونهاياته . وال أن 
دا اف "كيولا اه ولا وا 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(€( 
2 
(1) 
(۷) 


ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد کلماته». رواه مسلم (46/۱۷) نووي - کتاب 
الذکر والدعاء - باب التسبیح آول النهار وعند النوم . 

الصمد: اسم من أسماء الله تعالى» قال ابن القيم رحمه الله: «الصمد من 
تصمد نحوه القلوب بالرغبة والرهبة وذلك لكثرة خصال الخير فيه لهذا 
فال جمهور السلف منهم ابن عباس : الصمد الذي كمل سؤدده وهو العالم 
الذي كمل علمه القادر الذي کملت قدرته. الحلیم الذي کمل حلمه. 
الرحیم الذي کملت رحمته» الجواد الذي کمل جوده». مختصر الصواعق 
المرسلة علی الجهمية والمعطلة لابن قیم الجوزية ج۱/ ۰۱۵۸ وانظر تفسیر 
الطبري مجلد ۳۲/۳۰/۱۵ مجاز القرآن لا و عبيدة ۳۱۱۲ اشتقاق 
الأسماء للزجاج ص ۲۵۲. 

برياته: مخلوفاته. جمع البریّة يقال: برأ الله الخلق آي خلقهم. اللسان 
۳۱/۱ 

تفویض : من فوّض آمره الیه إذا ردّه إليه وجعله الحاكم فيه. اللسان ۲۱۰/۷ . 
بالله: أي معتصم به لاجىء الیه متقو* بنصره. 

إلى الله : عائد إليه» واقف في منتهاه بين يديه . 

«(له»: سقطت من ب . 

«له»: سقطت من ب . 


کنو له الذي هو كما أثنى على نفسهء وفوق ما يثني عليه أحد من 
جميع بريّاته . 


وأشهد أنَّ محمدًا عبدُه ورسوله» وأمیثه علی وحیه» وخيرته من 
بريّته» وسفيره بينه وبين عباده» وحجته علی خلقه. آرسله بالهدى 
ودین الحق بين يدف الساعة"" بشیرا ونذیرا» وذاعيًا إلى الّه باذنه 
وسراجا منیا رل لی سین ۳ من الرّسل » ي من 
الا وذروس" “ من الكتب واو الكل ENS‏ 3 نارون ونظاير 
في الآفاق شرارٌه . وقد استوجب أهلٌ الأرض أن يَحِلَّ بهم العقاب 
وقد نظر الجبار تبارك وتعالى إليهم لته عرتهم وعجتهم الا باب 

من آهل الکتاب ۳ . وقد استند کل قوم لی ظلم آرائهم وحکموا على 


)١(‏ مبعثه يَكلِيِ من علامات قرب الساعة کما جاء فى حديث سهل بن سعد 
رضي الله عنه قال: قال عليه الصلاة والسلام : عشت آنا والساعة کهاتین 
ويشير بأصبعيه فيمدهما" . 

۷ البخاري 3417/١١‏ فة 

(۷» یشیر الی قوله تعالی : * یا لیا اسان شلهداومبشر ون زرا وج ودَاعِيا 
EEE‏ [الأحزابت/ 6۵ -61]: 

(۳) الفترة: ما بين كل رسولين من رسل الله عز وجل من الزمان الذي انقطعت 
فيه الرسالةء اللسان ٤٤/١‏ . 

(:) الطموس: مصدر طمسّ الطريقٌ يطمُس : درس وامّحَى أثره. اللسان 1517/5 . 

(۰» الدروس : مصدر درس الشیء یدرس آي عفا وامحی . اللسان ۷۹/۲ . 

() اضطرمت: اشتعلت والتهبت. اللسان ۳۵۶/۱۲ 

(۷) هذا اقتباس من حديث عياض بن حمار رضي الله عنه قال: قال ككلْةِ: = 


0 


مياه اتير الال ریز وليل الكفر مُذ E‏ 


شدیا ا اك oC‏ 
فلق له سبحانه بمحمّد ول صبمّ الإيمان» فأضاء حتى ملا الفاق 
نوراء وأطلع به شمسن الرسالة في نادس الم اا م 
و وغل به من الجهالة. ره امن الع 
وأرشد به من الفی. وک به بعد الق وأعٌ به بعد الذلت وآغتی به 
بعد العیْلة ""» واستنقذ به من الهلکف وفتح به أعيًا عُمْيّاء وآذانًا 
ان ۳ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


0 


(0) 


(1) 


(¥) 


(۸) 


«. . . وإن الله نظر إلى آهل الأرض فمقتهم عربهم وعجمهم الا بقایا من أهل 
الکتاب». رواه مسلم 27١7/١7‏ نوويء كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها. 
المدلهم : الاسود ادلهم الليل والظلام: كثف سواده» وليلة مدلهمة: 
مظلمت وآسود مدلهم : مبالغ به اللسان ۲۰۲/۱۲ . 
القتام : هو الغبار . اللسان ۰11۱/۱۲ 

ط : «سبل . .. آثارها. .. آعلامها» . 
آعلامه: جمع العلم وهو ما ینصب في الطریق لیهتدی به؛ القاموس 
ص ۱۷۲ . 
الحندس : الظلمة وليل حندس : مظلم. وآسود حندس: شدید السواد 
والحنادس : ثلاث لیال من الشهر لظلمتهن . اللسان ۰۸/۲ . 
ط : «فهدی اللّه» . 
العّيلة والعالة: الفاقة» ومنه قوله تعالی: TT‏ بعکم 
آل من هه ان هه اک ار 2 یم كيم )4 [التوبة/ ۲۸] اللسان 
4/١‏ . 
عُلفا أي مغلفةء يقال : قلي اغ ين الغلفة» كأنه غشي بغلاف فهو لا - 


فبلغ الرسالة» وأدّى الأمانة» ونصّحَ 1" وجافة ف نی 


حهاده » وَعيل الله حتى أتاه ال من ]1/۲[ وشضرح الله ۳۳۹ 
صدره» ورفع له ذکرّه» ووضم عنه وزره!*۲» وجعل الذلة والمغار 
علی من خالف آمره"* . 


١ ۶‏ 7 و 
وآقسم بحیاته "" في کتابه المبین. وقرّن اسمّه باسمه» فإذا ذكر 


اا ی , فلا يصح لأحد خطبة ولا 
او دن و ا حتى يشهد أنه دد وسو له ها 
الق فصلى الله" وملائكته وأنبياؤه ۳ وجميع خلقه عليه؛ كما 


(۱) 
(۲( 


(۳( 
(( 


(00) 


(1) 


(۷) 


يعى شيئّاء ومنه قوله تعالى: 8 وَقَالُوا ُلُويَا عُلَن» [البقرة/ ۸۸] اللسان 
2/۹ 

في ح › ط زیادة : «وکشف الغمهة» . 

فكان كلل مطيمًا لأمر الله تعالى له 8 عبد ريك حى ياي اقث © * 
[الحجر/ 114 واليقين: الموت. 

في ب : وشرح له. 

كما قال تعالى ممتئًا على رسوله ا : « رح ک در ) وَوَصَعْنَا دک 
زک وج ال نتنآ و [الشرح/ ۱ -4]. 

كما قال ية : «جعل رزقي تحت ظل رمحي وجعل الذلة والصغار على من 
خالف رواه البخاري عن ابن عمر معلقا ۹۸/٦‏ فتح» کتاب 
الجهاد باب ۸۸ ما قیل في الرماح» والامام آحمد ۰۲۹/6 

کما قال تعالی : * لمترگ رم لفی سکرنمم يَعَمَهُونَ 429 [الحجر/ ۷۲] واقسام 
له تعالی به تشریف له کف وتكريم . 

يعني أن الأمور المذكورة لا تصح الا بالجمع بین الشهادتین فلا تكفي 
شهادة التوحید حتی یقرن بها شهادة الرسالة لمحمد 35 . 


۷ 


عرّفنا بالله وهدانا إليه» وسلم تسليمًا كثيرًا . 
أما بعد : 


فان الله جل ثناؤه وتقدّست أسماؤه إذا أراد أن يكرم عبده بمعرفته, 
ویجمع قلبه علی محبته شرح صدره لقبول صفاته العلا وتلقيها من 
مشکاة الوحي"". فاذا ورد علیه شىء منها قابله بالقبول وتلقّاه 
بالرضا والتسلیم وأذعن له بالانقیاد. فاستنار به قلبه» وانسع له 
صدره» وامتلاً به سرورا ومحبة . وعلم""" آنه تعریف من تعریفات ال 
تعالى» : تعركف به إليه على لسان رسوله ٠‏ فأنزل تلك الصفة من قلبه منز لة 
الغذاء أعظمَ ما كان إليه فاقة"'"» ومنزلة الشفاء أشدّ ما كان إليه حاجة . 
ايها ار وما برعا ریت ایا راشای 
نفسه» وسكن إليها قلبه . فجال من المعرفة في ميادينهاء وأسام ‏ عينَ 


٩ المشکاة: کل كوة غير نافذة» ومنه قوله تعالی: * کیشکرم فا سم‎ )١( 
[النور/ ۳۵] والمشکاة أيضًا فصبة الزجاجة التي یستصبح فیها. وهي‎ 
موضع الفتیلة. اللسان ۰41۱/۱6 القاموس ۱۱۷. ومراد المژلف‎ 
بالمشکاة نور الوحي من الکتاب والسنة.‎ 

(۲( ط : «فعلم». 

(۳) الفاقة: الفقر والحاجه. 

€3 في ح. ط : «غناژه) . 

(5) أسام: من سامت الماشية تسوم سومًا: رعت حيث شاءت» وأسامها إذا 
أخرجها إلى الرعى وخلاها ترعى. اللسان ۰۳۱۱/۱۲ ومراد المصنف 
رحمه اله: آن هذا الناظر آرعی عین بصیرته في هذه الریاض والبساتین 
بحتی استفاد منها واقتس معرفة وعلما. 


۸ 


بصيرته بين”'' رياضها وبساتينهاء لتيقّنه بآ شرف العلم تابع لشرف 
تلو( 0 بعر اع وأجلٌ”" ممّن هذه صفئّه و 
الأسماء الحستی والصفات العلا؛ وان *" شرّفه أيضا بحسب الحاجة 
إليه» ولیست حاجة الأرواح إلى شيء أعظم منها إلى معرفة 
بارئها'*' وفاطرهاء ومحبته» وذكره» والابتهاح به» وطلب الوسيلة 
ای والزلفى'"' عنده. ولا سبيل إلى هذا الا بمعرفة أوصافه 
وأسمانه» فکلما کان العبد بها أعلم كان بالله أعرّف» وله أطلب» وإليه 
أت وكلما كان لبا أكر قاذ يالل احير وال اك ومنه آبعد. 
والّه تعالی یل العبد من نفسه حیث یُتزله العبد من نفسه . 


فمن كان لک از و صفاته ا وعنها E‏ نافرًا 
ومنمرّا» فالله له أشدٌ بغضًاء وعنه أعظمٌ إعراضاء وله أكبرُ مقتاء حتى 
, (۸) . ۱ 


)۱( في ح» ط : افی ریاضها . 
() في د» ظ(الحاشیة) زيادة بعد (معلومه): «فکلما کان المعلوم آشرف کان 


العلم به آشرف». 
(۲) ب: «اجل وأعظم». 
(8) فی ب؛ د: «وکذلك». 
)2( ا : «ربها) . 


Ra 
CT 


)1( تس القرية والدرجة والمنزلة» قال تعالی: « وبا درلاو 
رن لقع [سبا/ ۲۳۷. 

(۷) كلمة (معرضا) ف الأصل وحده» وفوقها: خ صح. 

(۸ ط: «إلى». 


2 0 ۰ 0 : 7 4 و 
فلت" ۱ دی الاسماء والصفات”') فوته وحاته ونعيمه وفرة 


عینه» لو فارقه ذکزها" " ومحبتّها ساعة*) لاستغاث : یا مقلت القلوب 
ثبت قلبى على دينك . فلسان حاله یقول : 


يراد من اله لقلب نسیانکم ا الطباع على الناقل“ 
ويقول : 

وإذا “تقاضيث: الفؤاد تناستا: ألفیت آحشائی بذال ییا(" 

,)1/( + 

ویقول : 


إذا مرضنا تداوینا بذكركم فنترلة الذكة اسان و 0 


)١(‏ كذا ضبط في الأصل بالضم ويجوز بالكسر (ص). 

(۲) ب» د» ظ : «الصفات والاسماء». 

(۳) طع : «ذکرها طرفة عين» . ۱ 

(8) فى ب» د» ظ : «ذکرها ومحبتها لاستغاث». وفی طت : «ومحبتها لحظا . 
وفي ح» ف» طه: «لحظة». وفي طم: «لحظات». 

6 الست لابي الطیب المتنبي ومعناه آن قلبي مطبوع علی حبکم فلا یستطیم 
الاستجابة للعاذل . انظر دیوان المتنبی ٠۷/۲‏ . 

() البیت لابن الفارض؛ وصدره في دیوانه (ص۱۲۵): واذا دُعیثٍْلی تناسي 
عهدكم (ص). ومعناه أنْي إذا طلبت من القلب أن ينساك أيها الحبيب أبى ذلك 
علي آشد الابای بل إن حبك قد خالط أحشائي فهي لا تستطيع أن تفارقه . 

(۷) فى الأصل : «ویقول الاخر». 

© اا ان عل اه ر أن ال ر وه در د هار 
فنذكركم فيذهب ما به» فإذا غفلنا عن ذكركم به انتكس القلب ورجع إلى حاله - 


١ ٠ 


[؟/ ب] ومن المحال أن يذكر القلب من هو محارب لصفاته» ناف 


من سماعها؛ معرضن بکلیته ها زاعم أَنّ السلامة في ذلك"۳. 
كلا وال ان هو الا الجهالة والخذلان"۰*۳ والاعراض عن العزیز 
لرحیم. فلیس القلب الصحیح قط الی شي» آشوق منه الی معرفة 
ربه!*۲ تعالی» وصفاته وآفعاله وأسمائه ولا فرح بشيء قط کفرحه 
بذلك. وکنی بالعبد* خذلائا آن یُضرّب على قلبه سرادق ٠"‏ 
الاعراض عنها والتفرة والتتفیر "۳ والاشتغال بما لو ان حقّا لم ینفع 
إلا بعد معرفة الله تعالى والإيمان به وبصفاته وأسمائه . 


والقلب الثاني : قل مضروب بسیاط الجهالة فهو عن معرفة ربه 


و مسته مصدود» وطریق معر فه اسان وصفاته كما لت عليه 


(۱ 
(۲) 
(۳( 


(€( 
2 
000 


92 


الأول من المرض والقسوة» لذلك لا ينبغي آن نغفل عن ذکرکم طرفة عین . 

في ح : اعن) . 

المراد أنه يستحيل أن يكون القلب ذاكرًا لله» وهو منكر لصفاته معرض عنها . 
یقال خذّله وخذل عنه بخذله خذلا وخذلائا: ترك نصرته وعونه» وخذلان اله 
العبد آن لا یعصمه من الشبه فیقم فيهاء نعوذ بالّه من ذلك . اللسان 
07/١١‏ . 

فى د : «تبارك وتعالى) . 

. (عمی وخذلانا»‎ E 

السرادق بضم السين وكسر الدال: كل ما أحاط بالشيء من حائط أو مضرب أو 
خباء» والجمع سرادقات . اللسان ۱۵۷/۱۰ ۰ 

النفرة: التفرق» ویقال نفر الظبي آي شرد. والتنفیر عن الشيء: التشرید 
والتفریق عنه. اللسان ۰۲۲۰/۵ القاموس ؟ ۱۲ . 


١١ 


E 


رن ۳ 
مسدود» قد ٠‏ قمَّش شبهًا من الكلام الباطل» وارتوی من ماء آجر(۲) 
غیر طائل» تعح منه آیات الصفات وأحاديثها إلى الله E‏ وتضح 
و إن مله" ۰ 1 ۳ يسو مها ا ور لیک 0 


(۱) 


(۲) 
(۳( 


(€) 
(0) 


(7) 


(۷) 


في طع : «وقد)ا. ومعنى القمش: جمع الشيء الردی الوضیع من ههنا 
وههنا. اللسان ۳۳۸/۲. 
آچن : هو الماء المتغیر الطعم واللون. اللسان ۰۸/۱۳ 
عجْ یعج عجٌّا وعجیجا: رفع صوته وصاح» وقيده في التهذيب فقال : 
بالدعاء والاستغاثة . اللسان ۳۱۸/۲. 
منزلها: بضم الميم وهو الله عز وجل . ۱ 
ضجٌّ: يضح ضجيجًا إذا فزع من شيء وغلب وصاح مستفی . اللسان 
57. 
التحريف في اللغة من حرّف الشيء: أماله. وفي الاصطلاح العدول 
بالكلام عن وجهه وصوابه إلى غيره. وهو نوعان: تحريف لفظه وتحريف 
معناه» والنوعان مأخوذان في الأصل عن اليهود فهم الراسخون فيهما وهم 
شیوخ المحرفین وسلفهم» فإنهم حرفوا كثيرًا من ألفاظ التوراة وما غلبوا 
عن تحریف لفظه حرّفوا معناه. ودرج علی آثارهم الرافضة فهم آشبه بهم 
من القذة بالقذة» والجهمية فانهم سلکوا في تحریف النصوص الواردة في 
الصفات مسالك إخوانهم من اليهود» ولما لم یتمکنوا من تحريف نصوص 
القرآن حر‌فوا معانیه . الصواعق المرسلة لابن القيم .5١5-57١0/١‏ 
التعطیل : مأخوذ من العطل الذي هو الخلو والفراغ والترك والمراد به هنا 
نقي الصفات الرلهية وانکار قیامها بذاته تعالی. والفرق بین التحریف 
والتعطیل أَنْ التعطیل نفي للمعنی الحق الذي دل علیه الکتاب والستة آما 
التحریف فهو تفسیر التصوص بالمعاني الباطلة التي لا تدل علیها. والنسبة 
بینهما العموم والخصوص المطلق. فان التعطیل عم مطلقّا من التحریف 
۱۲ 


ويُولي”'' معانيها تغييرًا وتبديلاً . قد أعدّ لدفعها أنواعا من العٌدَدء وهيّأ 
لردّها ضروبًا من القوانين» وإذا دعى إلى تحكيمها أبى واستكبر» وقال : 
EAE‏ شيا من النقيو "قد N‏ 


(۱) 
99 


(۳) 
0 


بمعنى أنه كلما وجد التحريف وجد التعطیل دون العکس وبذلك يوجدان 
معًا فيمن أثبت المعنی الباطل ونفی المعنی الحق» ویوجد التعطيل بدون 
التحریف فیمن نفی الصفات الواردة في الکتاب والسنة وزعم أن ظاهرها 
غير مراد» ولکنه لم یعیّن لها معنی آخر وهو ما یسمونه بالتفویض. انظر 
درء تعارض العقل والنقل ٥‏ وما بعدهاء التنبيهات اللطيفة على العقيدة 
الواسطية للسعدي ص۰۱۷ شرح العقيدة الواسطية لمحمد خليل هراس 
ص ۰۲۱-۲۰ الکواشف الجلية عن معانی الواسطية للسلمان ص 
2.404 ۰ 
ط: «يؤول». 
قوله: «تلك أدلة لفظية لا تفيد شيئًا من اليقين» قائل هذه العبارة هو 
المعطل نافى الصفات الذي لا يثبت من الصفات إلا ما ثبت عنده بالعقل 
وة ا ا ا ما ول علیه النقل فلا یثبته ویعتبره طا وان 
تعارض -فيما يظهر له عقل ونقل قدّم العقل على النقل. انظر درء 
تعارض العقل والنقل لشیخ الاسلام ابن تيمية ج۰4/۱ أساس التقديس 
للرازق ص ۲۲۰ . 
في سائر الدسخ وط: أعدّء وقد أشار إلى ذلك في حاشية الأصل . 
التأويل في اللغة: أصله من الأول أي الرجوعء وأوّل إليه الشيء: رجعه 
آمّا في الاصطلاح فله ثلاثة معان : 

الأول في كلام الله ورسوله : حقيقة الأمر الذي يؤول إليه اللفظ . الثانى 
في اصطلاح المفسرین: التفسیر والبیان. الثالث في اصطلاح المتکلمین : 
صرف اللفظ عن ظاهره وحقيقته إلى مجازه وما يخالف ظاهره. انظر - 


8 


وه >( ۱) م مسر و (۲) 
جبه 


یس" " بها من مواقع سهام السئّة والقرآن وجعل ثبات 
صفاتٍ ذي الجلال تجسيمًا '' وتشبيهًا يَصَدَّ به القلوب" عن طریق 


اللسان ۰۳۲/۱۱ الصواعق المرسلة لابن القیم ۱۷۷/۱ ۰۱۷۸ التدمرية 
لشیخ الاسلام ابن تیمية ص۰۹۱ النونية بشرح ابن عیسی ۰.۳/۲ ومراد الناظم 
هنا التأویل المذموم وهو الذي یتبعه المتکلمون لنفي صفات اله تعالى عنه. 
وسيأتي في کلام الناظم مزید بیان عن معنی التأویل وخطره في فصل في جناية 
التأویل علی ما جاء به الرسول والفرق بین المردود والمقبول . 

(۱) الحنة: ما واراك من السلاح واستترت به منه. اللسان ۰۹4/۱۳ 

() والتترس: التستّر بارس وهو ما یُتوقی به من السلاح. اللسان ۰۳۲/۹ 

(۳) التجسيم: هو القول بأن الله تعالى جسم من الأجسام» وهو والتشبیه شيء 
واحد على قول كثير من أهل العلم» والمشبهة هم الذين شبهوا الله تعالى 
بخلقه فقالوا: له يد كيد المخلوق ورجل كرجل المخلوق. تعالى الله عن 
ذللك غلوًا كنيوًا:. والمشمية ضتفان : 
صنف منهم یشبه داته بغیره من الذوات» وصنف : يشبه صفاته بصفات یره 
وآول من فرط في التشبیه من هذه الامة هم السبئية من الروافض الذین قالوا 
بإلاهية علي رضي الله عنه» ومن رژوس المشبهة هشام بن سالم الجواليقي. 
وداود الجواربي الذي کان یثبت لمعبوده جمیع آعضاء الانسان ویقول: 
آعفوني عن الفرج واللحية واسألوني عما وراء ذلك» وغیرهما؛ وعامتهم من 
رژوس الروافض . وقد جاء ذم التشبیه والتحذیر منه عن جمع من آهل العلم 
کالامام نعیم بن حماد (ت۲۲۸ه) حیث قال : من شبه الله بخلقه فقد کفر ومن 
أنكر ما وصف الله به نفسه فقد كفرء وليس فيما وصف الله به نفسه ولا رسوله. 
تشبيه . وقال الإمام إسحاق بن راهويه (ت ۵۲۳۸): نما التشبیه إذا قال: يد 
كيد أو مثل يد أو سمع كسمع أو مثل سمع. وسئل الإمام أحمد (ت۲۱ه) 
من المشبهة؟ فقال: من قال: بصر كبصري وید كيدي وقدم کقدمي فقد - 


۱ 


العلم والإيمان. 

E‏ البضاعة من العلم النافع الموروث عن خاتم الرسل 
والانبیاء لكنه مليء بالشكوك والشه والجدال a‏ خلع عليه 
نز الباطل 0 الجهلٍ والتجهيل ٠‏ فهو یتعثر فی "۳" آذیال 

قد طاف علی راب ارك والمذاهب» ك اراي 
فانثنی* بأخسّ المواهب"؟ والمطالب. عدّل"" عن الأبواب العالية 
الكفيلة بنهایة" المراد وغاية الاحسان» فابتلی بالوقوف علی 
الأنواب. التسافلة ٠‏ 0 


شبّه الله بخلقه. انظر الملل والنحل للشهرستانی ۰۹۲/۱ الفرق بين الفرق 
للبخدادي ص۲۳۷ التبصير في الدین للاسفرائيني ص۱۰۷ درء تعارض 
العقل والنقل ۳۲/۲ العلو للذهبي ص" ۱۲ . 

(۱) المزجی: القلیل وبضاعة مزجاة: قليلة أو لم يتم صلاحها. ومنه قوله 
تعالی : « وتا بضعة مرح [یوسف/ ۰۲۸۸ القاموس ۰۱۲۱۲ 

(۲) الخلعة من الثیاب : ما خلعتّه فطرحته علی آخر آو لم تطرحه اللسان ۷۱/۸ . 

(۳) فی ط : «بآذیال». 

5( کا يمد كفة يسال الاس اللات ۳۰۲/۹ 

(5) انثنى: رجع. القاموس 1775. 

(7) المواهب: جمع الموهبة» وهي العطية. القاموس ۱۸۳ . 

(۷) عدّل عنه يعدل عدولاً: حاد. القاموس ٠١۳۲‏ . 

(۸) فى ب النهاية». 

(۵) طت» طه: «الملانة». 

(۱۰) ط : «وقد) . 


منسوجة من الجهل والتقلید والشبه والعناد» فذا بُذلت له النصیحت 
ودعي إلى الحق» آخذته العرَة بالائی فحسبه جهنم ولبئس المهاد. 


فما أعظم المصيبة بهذا وأمثاله على الإيمان! وما أشدَّ الجناية به 
على السنّة والقرآن! وما أحبٌ جهاده بالقلب والید واللسان إلى 
الرحمن! وما أثقل آجر ذلك الجهاد فی المیزان! 


والجهاد [1/۳] بالحجَة والبیان مقَدّم"" علی الجهاد بالسیف 
والسنان. ولهذا آمر به تعالی فی السور المکية حیث لا جهاد ال 
نذا ل تلع الگافریرت وحهذهم بو 
جهادا گرا € % [الفرقان/ ۵۲]. وأمر تعالی بجهاد المنافمقین 
اف مهم مع کر یآ نف ام والمسیره 
فقال تعالی : « یی ی هر لسکا کار فقوت واغلظ عَم وما مهم 
رش الْمَصِيرٌ * عه *7]. فالجهاد بالعلم والحجّة 0 


(۱) اقتباس من قوله تعالی : نیت الا ام دی 
ع مان لو َو لخضار كل لک إلى 3 
0 © وَإِدًا مَل له أنَق الله أَحَدَنَهُ الْصِرَّهُ با تب و 

.]٠١5- 7١4 لمكاد 2* [البقرة/‎ 

9 سس 

(۲) کذا بالعین في جمیع النسخ. فهل استعمل المژلف التعذیر بمعنی الاعذار 
وهما ضذان. فالاعذار: المبالغة فى الأمرء والتعذیر: التقصیر فیه. ویری 
الشیخ سعود العريفي آن الصو اب : «تحذیه» بالحای» وهو آشبه (ص). 

(6) ب: الغلظ . 


س من 
انوك سكن 


1 


۱۹ 


أنبياءٍ*'' الله ورسله وخاصّته من عباده المخصوصين بالهداية والتوفيق 
والاتفاق» ومن مات ولم يغزء ولم رت نفسه بغزو "۳" مات على 


وكفى بالعبد عمَّى وخذلانًا أن يرى عساکر الایمان» وجنود السنة 


و ۶ ۳ ع ص ¢ 3 لا یں ~~ ۶ ۰ 
والقران» فز سور للحرب TN‏ وغد له عدته واخدوا 


9 57 1 7 و (۲) 
مصافهم ووففوا مواقفهی وقد حمي الوطیس ‏ 1 ودارت رحى 
الحرب. واشتد القتال» وتنادت" الأقرانُ تال ترا وهو فی 


(۱) 
99 


(۳) 
00 
(0) 
(٦) 


(¥) 
(A) 


عل انات ور : 

ط : «بالغزو». ويشير ابن القيم رحمه الله هنا إلى ماجاء عن آبي هريرة أن 
رسول الله يي قال : «من مات ولم یغز ولم بحدّث نفسه بغزو» مات على شعبة 
من نفاق». رواه مسلم ۹/7 کتاب الجهاد - باب من لم یغز ولم یحدث به 
بقسة . 

ط: «وقد). 

اللأمة : الدرع وقيل: السلاح» ولأمة الحرب: أداتها. اللسان 0177/١1‏ . 

د: «واتخذوا». 

الوطیس : من وطس الشيء وَطسًا: کسره ودقّه والوطيس: المعركة لأن 
الخیل تطسها بحوافرها. وقولهم حمي الوطیس : آي حمي الضراب وجذت 
الحرب واشتدت . اللسان ۲۵۵/۲ . 

نه :تاوت 
حء ط : «النزال. . النزال». وتزال مثل قطام وخذار بمعنی انزل» وهي من 
المنازلة لا من التزول الی الارض. والمنازلة في الحرب آن ینزل الفریقان عن 
إبلهما إلى خيلهما فيتضاربوا. اللسان ۰15۷/۱۱ القاموس ۱۳۷۲ . 


۱۷ 


المَلجاً والمغارات”'' والمُدّحَل0' مع الخوالف”" كمين”؟'. وإذا 
ساعد القدر”*' وعزم على الخروج قعد فوق''' التل مع الناظرين» ينظر 
لمن الدائرة ليكون إليهم من المتحيزين» ثم يأتيهم وهو يقسم بالله جَهدَ 
أيمانه : إِني كنث معكم وكنت أتمنى أن تكونوا أنتم الغالبین ۲ . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(€( 


۹2 
06) 
۷) 


المغارات : جمع مَغارة وهي الكهف في الجبل وهي الغار. اللسان 
0" . 

المُدّخْل: شبه الغار يُدخل فيه.» وهو مفتعّل من الدخول» ومنه فو 
تعالى : « لو تجذورت ملجَنًا أو مَعَدَرَتِ أو مُدَّخَلَا * [التوبة/ 0۷]. 
۱ 

الخوالف : النساء المتخلفات فی البيوت. وقوله تعالى: # رضوا يأن مُكونوأ 
مع آلحوالف ‏ [التوبة/ ۸۷] قيل: مع النساءء وقيل: مع الفاسد من 
الناس . اللسان ۰۹۱/۹ 

کمین: فعیل من کمن یکمن کموتا: استخفی واستتر. وکمین بمعنی 
کامن: وهو المختفی . اللسان ۳۵۹/۱۳. 

يعني |ذا قدر اه تعالی له ذلك ویسره له ووفقه |لیه. 

طع : اعلی» . 

يشير - رحمه الله إلى حال المنافقين في المعارك. وهي الحال التي 
ذكرها الله 3 اا الت ءامنا وا جد زستم ون نفروا بات أو 
را چیه یگ لس ات کن اسیک یڈ ال تمه در اکن 
َه ع ريك © ولد تون کر نا ل کتک وی موه 
ا ی م اور فوَرًا عَظِيمَا © * [النساء/ ]۷۳-۷١‏ وقوله 
تعالی : الین برضو دک 2 لک نت ن اتر الوا ال تك تعکر رن کان 
للکفرن تصیث الوا أل دعم وہ گن ومین اه کم بتکم وم 


کارت سیر و 


یمه ون کم أنه إلْكتفْرِسٌ عَلَ المؤْمِنِينَ سيلا 411 [النساء/ .]٤١‏ 


۱۸ 


مق م تدس وقيمة أن لاني 2 ا 
REA‏ لازي رلور 0 

نبت قدمّه'"' في صفوف أهل العلم والإيمان» وأن لا يتحيّرٌ إلى مقالة 
بو و 

فكأنْ قد كشف”" الغطاء» وانجلى الغبارء وأبان عن وجوه أهل 
محا يي وعن وجوه أهل البدعة عليها غبّرة؛ 


(60) ام 1 
ر e‏ وة و وا وو " قال اپن عباس رضي 
الله عنهما : تبيضٌ وجوةٌ أهل السنة والجماعة © وتسود وجوه أهل 
البدعة والف 009:3 . 


۱ از ابأبخس» »2 وفي ح: (بأخسر) . 

(۲) فی ط : «قدمیه) . 

)۳( (انکشف) . 

(5) يشير إلى قوله تعالى : # وجوه يَوْميذٍ مسيفرة () صَاحكه مشر ال ووج ومین علا 
OO‏ [عبس/ 8" .]5١-‏ 

(5) يشير إلى قوله تعالی: 9 يوم بیص وچو سود وجو ام أي سودت وجُوشُهمَ 
5 بعد ایم فڈ وفوا العداب بما کے تَحُفرود 6 [آل عمران/ ۱۰5]. 

(5) «والجماعة» سقطت من ط. 

(۷) في طت» طع : «والفرقة الضالة»» وفي طه: «والفرقة والضلالة». 

)۸( أثر ابن عباس رضي الله عنه رواه ابن آٻي حاتم بسنده عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أنه قال فى تفسير قوله تعالى : 3 دوم تيص وجوه وود و که [آل 
عمران/ :]١٠١5‏ وه أهل السنة والجماعة وتسود وجوه أهل البدعة 
والفرقة» وذكر محقق تفسير ابن أبي حاتم أن إسناده ضعيف جدًا لآن فيه 
مجاشع بن عمرو ‏ متروك ورماه بعضهم بالكذب . تسيو این أبي حاتم ج۲/ - 0 


۱۹ 


فوالله لَمُمَارَقَةَ آمل الأهواء والبدع۲۳ في هذه الدار أسهلٌ من 


> 1۱و 


مرافقتهم إذا قيل”"  :‏ # احا لت وا هم » [الصافات/ n‏ 
قال أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه وبعده الإمام أحمد"" 
رحمه الله تعالى : أزواجهم : أشباههم ونظراؤه”“ . وقد قال تعالى : 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


050 


ص۶14/ ۰۱۱۰-۱۱۳۹2 

في د : «البدع والاهواء» . 

(قیل» سقطت من ب . 

هو الامام أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن آسد الشيباني آبو عبداله. 
ولد سنة 55١ه‏ ببغداد» وطلب العلم وهو صغيرء ورحل إلى سائر 
الأقطار» وأخذ عن علمائها حتى اشتهر بالحفظ والإتقان. وبلغت شهرته 
الآفاق خاصة بعدما وقف أمام بدعة القول بخلق القرآن. والإمام أحمد هو 


إمام المذهب الحنبلي في الفقه» وله مؤلفات أشهرها المسند في الحدیث 


توفى رحمه الله سنة ۲۶۱ ه. البداية والنهاية لابن کثیر ۳۲۵/۱۰ - ۳ ۳. 
الاثر رواه الحاکم رحمه الله بسنده عن النعمان بن بشير رضي الله عنه قال : 


سمعت عمر یقول: « ##ااحشروا زین نوا ورَوجَهم که قال: أمثالهم الذين هم 


مثلهم» وقال الحاکم : صحیح على شرط مسلمء ووافقه الذهبي . ورواه 
أحمد بن منيع - بسنده - في مسنده - كما في المطالب العالية لابن حجر - عن 
النعمان بن بشير أنه سمع عمر يقول في قوله تعالی ۰ # روا آلزن وا 
رَه 4 قال : آشباههم قال ابن حجر : إسناده صحیح . ای 
في تفسيره بستده ۳ النعمان بن بشير قال : أمثالهم الذين مثلهم. انظر 

مستدرك الحاکم ج۲/ ص1۷ 6/ ۳۱۰۹2 - تفسیر سورة الصافات » المطالب 
العالية رن حجر ی 5 کتاب التفسيدت تفسير منورة الصافات» تفسير 
عبدالرزاق الصنعاني ج۲/ ص۸٤۱‏ تفسير سورة الصافات» أضواء البيان 
للشنقيطی ۰2۸۱ تفسیر ابن کثیر ۰4/۶ تفسیر القرطبي 277/١0‏ تفسير - 


و ۳۲ 


مر ص دير گرم تن 


« ود النفوس رُيْجَتَ 42 [التكوير/ 7]» فجعل7'؟ صاحبُ الحق مع 
نظیره في درجته وصاحت الباطل مع نظيره في درجته . هنالك و اللّه 
يعض الظالم على يديه» |ذا حصلت له حقيقة ماکان في هذه الدار 


ا 


علیه (۳/ب] * یقول نی آنضدت مع لرسول سویاا لج وی يتن لر أذ 
م م جح e‏ چ ا سر صاس | لوس أس رص مر ص مه مس 
فا خليلا لو قد اض ڪن الزڪر بعد ٳڏ جاهي وکاب المَيطلن 


سے کے 


لاسن حَذولا )€ [الفرقان/ ۲۷ -۲۹]. 


الطبري مجلد 7١/ج47/77.‏ ولم أقف على الأثر من قول الإمام أحمد 
إلا أن الناظم ساقه في طريق الهجرتين ص۳۹۲ ونسبه الي آمیر المومنین 


)١(‏ فى ط: «قالوا فيجعل». 
۳۱ 


فصل 
وكان من قدر الله وقضائه أن جمع مجاسر المذاكرة بين مُشبت ٠‏ 
للصفات رالعلو e‏ لدلك و سل ا 
0 
ا فقال له : ماد تقول في القرآن ومسألة الاستواء؟ فقال ا 
لف ما قال( ربنا تبارك وتعالی وما قاله اسیا كل 
لمت ايند Eg ll o‏ 
تحريف ولا تعطيل» ومن غیر تشبیه"" ولا تمثیل"". بل نثبت له 


(۱) ذكر الناظم رحمه الله في هذا الفصل صورة لمناظرة وقعت بين مثبت 
للصفات ومعطل لها. وقد بنى منظومته على هذه المناظرة وعرض 
أقوالهما ومحاكمتهما في النظم. وقد اجتهدت في البحث عنهاء ولعلها 
وقعت لشيخ الإسلام ابن تيمية أو لابن القيم نفسه رحمهما الله . فوقفت 
على مناظرات عدة ولکن صورها تختلف عن هذه المناظرة وله آعلم. 

69 في ط : (وبین معطل) . 

(۳) «الحدیث» سقطت من د» س. 

(:) کذا في ب. وفي ساثر النسخ وط : «فیها». 

(0) في فاء ح» ط : «قاله» . 

(7) كلمة «محمد» لم ترد إلا في الأصل وب . 

(۷) «بما» سقطت من ب . 

(۸) التشبيه: إقامة شيء مقام شيء لصفات جامعة بینهما ذاتية آو معنویق 
فالذاتية نحو: هذا الدرهم کهذا الدرهی وهذا السواد کهذا السواد. 
والمعنوية نحو: زید كالأسد أو كالحمار» أي في شدته وبلادته. انظر 
التوقیف علی مهمات التعریف ص ۰۱۷ التعریفات للجرجانی ص ۸۱. 

- التمثئیل: اثبات حکم واحد في جزتي لثبوته في جزئي آخر لمعنی مشترك‎ )٩( 

۳۲ 


سبحانه وتعالى ماأثبته لنفسه من الأسماء والصفات» وننفى عنه 
النقائص "۰ ومشابهة المخلوقاتء إثبانًا بلا تمثيل”" وتنزييً”" بلا 


بینهما. والفقهاء یسمونه قیاسّا» والجزء الأول: فرعاء والثانی: أصل 
والمشترك؛ علة وجامعا. انظر: التعریفات ص۱٩۰‏ التوقیف ص۰۲۰ 
کشاف اصطلاحات الفنون / ۱۳۵-۱۳46 . والصحیح آن التشبیه غیر 
التمثیل» لأن التشبيه في اللغة قد يقال بدون تمائل في شيء من الحقیقت 
كما يقال للصورة المرسومة فى الحائط إنها تشبه الحيوان» وإن كانت 
الحقيقتان مختلفتين. ولهذا كان أئمة السنة يمنعون أن يقال عن الله: (لا 
يشبه الأشياء بوجه من الوجوه» لأن مقتضى هذا أن يكون معدومًا. انظر: 
بیان تلبیس الجهمية 1۷/۱- ۰1۷۷ والتدمرية (ضمن مجموع الفتاوی 
۳ -۷۳) . 

)١(‏ في حاشية ب زيدت بعد «النقائص»: «والعيوب». 

(0) لم يكتف المصنف رحمه الله بأن قال «إثباتا بلا تمثيل» بل قدم على ذلك أنه 
ينفي النقائص والعيوب ومشابهة المخلوقين» وذلك لأن الإثبات بلا تشبيه أو 
تمثيل لا يكفي في نفي النقائص عن الله تعالى وأنه قد يثبت نقصًا دون تشبيه 
ولا تمثيل. قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : معلوم أن المثبت لا يكفي 
في إثباته مجرد نفي التشبيه إذ لو كفى في إثباته مجرد نفي التشبيه لجاز أن 
يوصف سبحانه من الأعضاء والأفعال بما لا يكاد يحصى مماهو ممتنع عليه مع 
نفي التشبیه » وأن يوصف بالنقائص التي لا تجوز عليه مع نفي التشبيه كما لو 
وصفه مفتر عليه بالبكاء والحزن والجوع والعطش مع نفي التشبیه» وكما لو 
قال المفتري: يأكل لا كأكل العباد ويشرب لا كشربهم ويبكي ويحزن لا 
كبكائهم وحزنهم كما يقال يضحك لا كضحكهم ويفرح لا كفرحهم ويتكلم لا 
ككلامهم . أ. ه التدمرية ص۱۳۲ . 

(۳) أصل التنزه: رفعة النفس عن الشيء تكرمًا ورغبة عنه» ونرّه الرجل: باعده - 


۳۳ 


تعطيل . فمن شبه الله تعالى7'' بخلقه فقد كفر» ومن جحد ما وصف الله 
به نفسه فقل كفر» ولیس ما وصف الله به نفسّه أو وصفه'" به رسولّه تشبيهًا. 
فالمشته یعبد صنما والمعطل يعبد عدمّاء والموحد يعبد إلهًا واحدا 
A‏ ئ وَهُوَ ليع بر [الشورى / .]١١‏ 


والکلام في الصفات کالکلام فی الذات» فکما آنا نثبت ذاتا لا 


تشبه الذوات» فکذا نقول فی صفاته"" ها لا تشبه الصفات . فليس 
کمثله شیء لا فی ذاته. ولا فی صفاته ولا فی آفعاله . فلا نشیّه 
صفات الّه بصفات المخلوفین 


e ha Ninu ولانزيل عنه سبحانه‎ 


المفترين. كما أا لا نبغض أصحاب رسول الله ب لتسمية الروافض"'' لنا 


(۱) 
99 
(۳( 
00 
(0) 


(1) 


عن القبيح › والتنزیه في الاصطلاح : : تبعید الرب تعالی عما لا یلیق به من 
العيوب والنقائص مع إثبات صفات الكمال له سبحانه. درء تعارض العقل 
والنقل ۸۱/۷ ۰۸۸ التعریفات للجرجانی ص ۹۷ . 

(تعالی» من ب وحدها. ۱ 

فی طت طه : «آو ما وصفه». 

ات د: صفاتها. 

في ف» ب : (عنه صفقه) . 


في طه «تشنيع»» والشناعة بفتح الشين هي الفظاعة» يقال شنع الأمر: قبح فهو 


شنيع» وشنع علیه الامر : قبحه . اللسان ۱۸/۸ ۰ 


الرّوافض: هم الرافضة وهو لقب أطلقه زيد بن علي بن الحسين على الذين 
تفرقوا عنه ممن بايعوه بالكوفة لإنكاره عليهم الطعن في أبي بكر وعمر بن 
الخطاب رضي الله عنهماء وأطلق الأشعري في المقالات هذا اللقب على من 
يرفض خلافة أبي بكر وعمر من الشيعة» وأكثر الشيعة يسبون معظم أصحاب - 


71: 


نواصب 


وا کت ان ار ريت فياك 


ب 5 مه و مه ( ۳۲ ۵ ۳ 
مشيئته وقدرته لتسمية ال ات ی 5 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


رسول الّه 85 ويتنقصونهم حتى صار هذا الوصف علمًا عليهم . انظر مقالات 
الاسلامیین ۰۸۸/۱ البرهان فی معرفة عقائد آهل الاأدیان ص۰۳ الملل 
الارن ملاعب الشعة للتفارى 104/١‏ ده اما ان 
والجماعة في الصحابة الکرام لناصر الشیخ ۰۸٩۲/۳‏ بذل المجهود في |ثبات 
مشابهة الرافضة للیهود لعبداله الجمیلی ۰۸۵/۱ مسألة التقریب بین السنة 
والشيعة للقفاري ۱۱۹/۱ . ۱ 
الثواصبٌ: مأخوذ من النصب وهي لغةً: إعلان العداوةء يقال ناصبه الشر 
والبخض : آظهره. واصطلاخا: هم قوم یتدینون ببغض علي رضی الله عنه 
وهم على النقيض من الروافض» والشيعة یسمون من قدم آبابکر وعمر على 
علي في الخلافة ناصبيًا. انظر تاج العروس للزبيدي ۰4۸۷ آساس البلاغة 
للزمخشري ص۰۳۹ مجموع فتاوی شیخ الا سلام ۵ عقيدة أهل 
السنة والجماعة في الصحابة الکرام ۳/ ۰۱۲۰۳ الحدائق الناضرة في أحکام 
العترة الطاهرة لیوسف البحراني (ت۱۱۸۳ه) ج ۰۳۱۰/۱۰ 
القدَريّة: سموا بذلك لانکارهم القدر وهم یزعمون آن العبد هو الذي 
یخلق فعله استقلالاً. فأثبتوا خالمّا مع الله فأشبهوا بذلك المجوس لأن 
المجوس قالوا باثبات خالقین: النور والظلمت وأول القدرية هو على 
الارجح معبد الجهني المقتول سنة۸۰ه وتبعه على ذلك غيلان بن مسلم 
الدمشقی المقتول فی عهد عبدالملك بن مروان» والقدرية يزعمون أن الله 
لا يقدر على مقدوراتٍ غيره» وهذا هو مذهب المعتزلة في القدر. انظر 
الملل والنحل للشهرستاني ,»514/١‏ البرهان في عقائد أهل الأديان ص۰۲۲ 
الفرق بين الفرق ص١2‏ شرح صحيح مسلم للنووي ٠١١-٠١١/١‏ . 
المُجُبرّة: هم الجبرية وسمّوا بذلك نسبة إلى الجبر» فهم لا يثبتون للعبد 
9 ۱ 


و ا وتان 1 راتری 2( ) 


(۱) 
99 
(۳( 


(€( 


فعلاً ولا قدرة علی الفعل آصلا» بل يضيفون الفعل إلى الله تعالى» والعبد 
عندهم لا فعل له فهو كالريشة في مهب الريح وحركاته كحركات المرتعش 
ليس له إرادة ولا قدرة على الفعل وممن قال بذلك: الجهم بن صفوان. 
والجبرية آصناف: الجبرية الخالصة: وهي التي لا تثبت للعبد فعلاً ولا 
قدرة علی الفعل أصلاً. والجبرية المتوسطة: وهي التي تثبت للعبد قدرة 
غیر موثرة. انظر تفاصیل مذهبهم في الملل والنحل للشهرستاني ۰۱۰۸/۱ 
الفرق بین الفرق ۰۱۳۰-۱۲۲ اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین 
للرازي ص ۱۰۳ . 

في حء طع : «فلا) . 

في الاصل وف : «ربنا لتسمیة» . 

الجَهُميّة: سُمَوا بذلك نسبة ٍلی جهم بن صفوان الذي قتله سلم بن أحوز 
سنة ۱۲۸ه-. وقد تطلق الجهمية آحیانا بالمعنی الخاص ویقصد بها متابعو 
جهم بن صفوان علی آرائه» وقد تطلق بالمعنی العام ویقصد بها نفاة الصفات 
عامة - وهو الأغلب - والجهمية یقولون بنفی الاسماء والصفات عن الله 
تعالی » وأن الجنة والنار تبیدان وتفنیان» وآن الابمان هو المعرفة فقط والکفر 
هو الجهل باه فقط » وأن الفاعل هو الله وحده والانسان مجبور علی آفعاله 
وأن الناس إنما تنسب أفعالهم إليهم مجازا. ومن آصولهم: تقدیم العقل على 
النقل» کما قالوا بخلق القران» وقيل إن الجهمية لا تعتبر فرقة قائمة بذاتها 
كالمعتزلة» ولذا لم تذكر كفرقة عند كثير ممن كتب في الملل والنحل وإنما 
تذكر ضمن فرق المعتزلة أو المرجئة . انظر الفصل في الملل والنحل لابن 
حزم ۰۲۰6/4 الملل والنحل للشهرستاني ۲۷/۱ ۰۱۳۰۰ البرهان في عقائد 
أهل الأديان ۱۷ - ۰۱۸ مقالات الاسلامیین لأبي الحسن الاشعري ۰۳۳۸/۱ 
المعتزلة: هم آتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبید سموا بذلك 
لاعتزالهم الحسن البصري لما اختلفوا معه في حکم مرتکب الکبيرة في آوائل - 


۳۹ 


, ۱۳ ۳ مر ی 2۳ ۳2 ء ۱ 
ل ا 0 () 7 0 


المائة الثانية وكانوا يجلسون معتزلين» فيقول قتادة وغيره: أولئك المعتزلة . 
وقيل إن واصل بن عطاء هو الذي وضع أصول مذهب المعتزلة وتابعه 
عمرو بن عبيد تلميذ الحسن البصري . فلما كان زمن هارون الرشيد صنف لهم 
آبوالهذیل کتابین وبیّن مذهبهم وبناه علی الأصول الخمسة وهي: ۱ - العدل 
وحقیفته : نفي القدر. ۲ - التوحید وحقیقته: نفی صفات ال ۳ - نفاذ 
الوغين: ريوس ون على الها إتقاة توص تمن ارعنی الا موا عم 
وحقيقته: أن مرتكب الکبيرة یخرج من الایمان ولا یدخل في الکفر ۵ - 
الامر بالمعروف والنهي عن المنکر وحقیقته : الزام غیرهم ما التزموه وضمنوا 
ذلك جواز الخروج علی الائمة. ولبسوا الحق بالباطل في هذه الأصول. 
انظر الفرق بين الفرق ص۰۱۲۹ مقالات الاسلامیین ۰۲۳۹/۱ شرح 
العقيدة الطحاوية لابن اف العز ۰۰۳/۲ مجموع الفتاوی ۱۳۱۰۳۱/۱۳. 

(۱) المجسمة: سبق بيان مذهبهم . 

(9)- المشبيهة: سبق بيان مذهبهم . 

(۳) الحشویة: قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : أما لفظ الحشوية فليس فيه ما 
يدل على شخص معين ولا مقالة معينة فلا يدرى من هم هؤلاء» وقد قيل إن أول 
من تكلم بهذا اللفظ عمرو بن عبيد فقال: كان عبدالله بن عمر حشويّاء وكان هذا 
اللفظ في اصطلاح من قاله يريد به العامة الذين هم حشوة كما تقول الرافضة عن 
مذهب أهل السئة: مذهب الجمهور. منهاج السنة لشيخ الإسلام ابن تيمية 
۲ ومن أمثلة تسمية الجهمية ومن تبعهم لأهل الإثبات حشوية قول 
التهانوي في کشاف اصطلاحات الفنون : «الحشوية بسکون الشین وفتحها هم فوم 
تمسکوا بالظواهر فذهبوا ٍلی التجسیم وغیره وهم من الفرق الضالة» قال السبكي 
في شرح آصول ابن الحاجب: الحشوية طائفة ضلوا عن سواء السبیل یجرون 
آیات الله على ظاهرها ویعتقدون آنه المراد» سموا بذلك لانهم کانوا في حلقة 
لحسن البصري فوجدهم یتکلمون کلام فقال : ردوا هولاء الی حشاء الحلقت - 


۳۷ 


, (۱) . 
یل 


ان کان تھا ت ان تعالى” '' فإِنّي اليوم عبد مجش ۳ 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


فنسبوا إلى حشاء فهم حشوية بفتح الشين» وقيل سموا بذلك لأن منهم المجسمة 

آوهم هم والجسم حشو فعلی هذا القیاس فالحشوية بسکون الشین نسبة إلى 

الحشو» وقیل : المراد بالحشوية طائفة لا یرون البحث في آیات الصفات التي یتعذر 

إجراؤها على ظاهرهاء بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم بأن الظاهر غير مراد. 

ویفوضون التأویل ٍلی الّه۰۰۰». کشاف اصطلاحات الفنون ۰۳۹۱/۱ وانظر مادة 

الحشوية بدائرة المعارف الاسلامية . وسيتي في کلام الناظم بیان هذا اللفظ والرد 

علیهم في فصل : «في تلقیبهم هل السنة بالحشوية وبیان من آولی بهذا اللقب . ۷۰ . 

لم یرد «کما قیل» في غیر الأصل وف. ومکانها في ط : «ورحمة الّه على 

القائل» ثم هذه الزيادة الغريبة قبل البیت المذکور في المتن : 

« فان کان تجسیما ثبوت صفانه فإني بحمد الله لها مت 
ا 

في ب» ط : لدیکم. 

لعل القائل هو ابن القيم رحمه الّه. وقد آورد هذا البیت بلفظ قريب من 

هذا اللفظ في كتابه الصواعق المرسلة ۰۹6۰/۳ ضمن أبيات لم ينسبها 

لأحدء ولفظه هناك : 

إن كان تسیا کیت نوك فى ةاي ا ل 
وجاءت فى ب الحاشية الاتية: «ومن كلام المصنف : 

فإن كان تجسيمًا ثبوتٌ صفاته ١‏ وتنزيهُها عن كل تأويل مُفتر 

فاتی بحمد ال كنت مجشتا ‏ لوا شهودا واملاوا کل محضر) 
وانظر مدارج السالکین ۰۹۱/۲ وقد آورد فیه بیت الشافعي وبیت 

شيخ الإسلام وبيتيه هذين . وصدر البيت الثاني فيه : 


۳۸ 


ورضي الله ع )١7‏ الشافع ی ال 


ان کان رفضا حث آل محئّد فلیشهد الّقلان ۱ 


وقدّس الله د القائل [وهو شيخ الإسلام ابن re‏ اد یقول : 


1 ۰ ۰ م س 8 اد ی من : 1 
إن كان تَصیّا حب صحب محمد فلیشهد التقلن آئی ناصبی") 


(۱) 
68 


(۳( 
(2 
(0) 


(1) 


في د: «رضي الّه تعالی عن الامام». 

محمد بن إدريس الشافعي : الامام المشهور آحد الائمة الاربعة . ولد بغزة 
بفلسطين ثم سافرت به أمه إلى مكة» كان ذكيًا فطنًا برع في الأدب واللغة 
ثم أقبل على الحديث والفقه. وله مصنفات أشهرها: «الأم» و«الرسالة», 
توفي بمصر سنة ۲۰6 ه. تاريخ بغداد ۰۵1/۲ التذکرة ص ۱۷ ۲ . 

في طع : «حبث قال» . وفي طت» طه: «حیث یقول». 

البیت في دیوان الشافعي ص ۱۱۷ . 

زيادة من ب. وقد وردت في ح» طرايضاء: وشبخ الإسلام ابن تيمية هو : 
أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام المعروف بابن تيمية الحراني نزيل 
دمشق وصاحب التصانيف الكثيرة التي لم يسبقه أحد إلى مثلهاء ولد يوم 
الاثنين عاشر شهر ربيع الأول من سنة ١ه‏ بحران وتوفيى وهو سجين 
في قلعة دمشق ليلة الاثنين لعشرين خلت من شهر ذي القعدة من سنة 
4هء فخرجت دمشق كلها في جنازته رحمه الله. انظر النجوم الزاهرة 
۹ الا”ء فوات الوفیات ۰۸۰-۷۶/۱ الدرر الکامنة لابن حجر 
۱ ۱۷۰ . البداية والنهاية لابن کثیر ۳۵/۱ ۱۰ . 

ورد بيت في درء تعارض العقل والنقل ۲۶۰/۱ بلفظ قريب من هذا اللفظ 
وهو قوله: ظ 

إذا كان نصبًا ولاء الصحاب 0 فائی کما زعموا ناصبي 
وان کان رفضا وّلاء الجمیم فلا برح الرفض من جانبي 


۳۹ 


و" ما القرآن فإني قول إنه كلام الله مرل غير مخلوق › مدا 
والبه یعود. تكلم الله به صدقاء وسمعه جبریل و ا وا 
محمدا " یاه وحيا . وآن ۵ # گهیعص 4 [مریم/ ۱]) ول حم ار 

عسق 2 * [الشوری الیتان/ ۲۲۰-۱ وف » [ق/ »]١‏ وت4 
[القلم/ ۰]۱ عین(* كلام الله تعالی "۲ حقيقة. وأنَّ الله تكلم بالقرآن 
4 العربي الذي سمعه الصحابة من رسول الله ية . جميعه" كلام 
الله ولسن. قول الشر» ا والله يصليه 
سقر(. ومن قال لیس له" قي الا كلام جت را ج 
عد فان الله بعثه بلغ ۳ عنه کلامّه والرسول |نما يبلغ كلام مرسله . 
فإذا انتفى كلام المرسل انتفت رسالة الرسول"'''. 


)١(‏ هنا زيدت كلمة «فصل» في حاشية ب . وكذا فى ح» ط. 

(۲( في ف› ت (منه جبریل». وسقطت امنه» من ح» طه . 

(۳) ف» د: محمد. 

)٤(‏ وزید بعدها فيی ب فوق السطر: «والر». وهي الاية الاولی من سورة 
إبراهيم والحجر ویوسف» وکذا في ط. 

)٥(‏ عين الشيء : نفسه وشخصه وأصلهء والجمع أعبان . وعین کل شی-ء: 
نفسه وحاضره وشاهده. اللسان ۳۰۱۵/۱۳ . 

(1) لم يرد في غير الأصل . 

(۷) في ب فوق السطر: وأنْ جميعه. وكذا في ح» ط. 

(۸) «سقر) سقطت من ف . 

(9) في حاشية ب زيادة «بيننا». وكذا في س» ح» ط. 

(۱۰) في طع : (لیبلغ» . 

)۱۱ هذا مما پثرتب علی القول بخلق القرآن وأن القرآن ليس كلام الله تعالى - 


۳ 


ونقول: إن الله تعالى فوق سماواته مستو على عرشه» بائن من 
خلقه» لیس فی مخلوقاته شیء من داته ولا فی ذاته شىء من 
مخلوقاته . له الى اه نس الكلم e‏ وتعرج الملائكة 
والروح الیه "۳ . وانه يدبر الأمر من السماء ی الارض ثم مج ۳ 


حقيقة» إذ إن القول ببدعة خلق القرآن ونفي صفة الكلام عن الله تعالى 
يؤدي إلى نفي الرسالة وتعطيلهاء وسيأتي تفصيل ذلك في كلام الناظم. 
في «فصل في إلزامهم القول بنفي الرسالة إذا انتفت صفة الكلام» [الأبيات 
14 وما بعده]. 

(1) کما قال تعالی : ٍ إِلَهِ يصَعَدُ الْيرُ الت وَالْمَمَلُ الصَّديِحُ يَرْيَمُمٌ4 [فاطر/ ٠١‏ ] 
وهذا من أدلة علو الله تعالى على خلقه فإن الصعود یکون من الاسفل إلى 
الاعلی . القاموس ۳۷ والکلم الطیب هو: ذكر العبد وتسبيحه وتحميده 
وتکییره وثناژه علی ربه تعالی. کما جاء عن ابن عباس وکعب الاحبار 
رضي الله عنهم . تفسیر الطبری مجلد ۲ص -_. وانظر البیتین 
9۹ ۱۱۸۹ وما بعده. 

0 که وال تال و تن ایک رآرخ یف بو ان متا وحن لت 

سو 7ج » [المعارج/ ]٤‏ وهذا أيضًا من أدلة علو الله تعالى على خلقهء 
والعروج هو الصعود. وانظر الابیات : ۰ و۱۱۵۹ وما بعده. 


خرس نی گر 1 ل م 


(۳) کما قال تعالی: « پدتر لام ین ألسَّمَآهِ إلى الازض فر بر انه ف يوم کان 


7 وو ل سے سے س ۳ 


مقدارم لف سنة O‏ ۳ ۰ ومعنی الآية اخ أن الله 
تعالى كدرل أمره من أعلى السموات إلى أقصى رم الأرضٍ السابعة كما 
قال تعالی : ۶ أله الى حلق سبع سمواتٍ ومن ن الْارْضٍ مْلهْنَ سنزل الا 0 
[الطلاق/ ۲۱۲ وقال قتادة ومجاهد والضحاك: ما بين السماء والأرض 
خمسمائة عام فینزل الملك ویرقی لکنه یقطعها في طرفة عین. تفسیر ابن 
کثیر ۱/ ۰40۷ الطبري ۹۱/۲۸/۱۱ . 


۳۱ 


وان المسیح رفع بذاته لی ال" ۳۳" وان رسول الّه چا عرج به إلى الله 
حقيقة”. وإن أرواح المؤمنين تصعد إلى الله عند الوفاة *"» فتعرزض 


عاب ٠‏ ق وات ١ء‏ وانة ال خو اهر فون 


)١(‏ ب: الله تعالى. 

(۲) کما قال تعالی: © وَقولِهم إا مسلتا الح ع عيسى أبن مر رَسُولَ أله وما قكلوه وم 
سوه کی شب کرو ی ]ی نی کم کم بي من عر ال ام لطن 
وما قنلوه یقینا لا بل رز رف اه اه ان له عبر حكيما (©] * [النساء/ 
۷ - ۰۲۱۵۸ وقد ذکر المفسرون رحمهم الله في تفسير هاتین الایتین 
وكيفية رفعه علیه السلام أقوالاً عديدة لعل آقربها ما رجحه الطبري رحمه 
الله في تفسيره وهو أن عيسى عليه السلام لما اجتمع مع الحواریین في 
البیت وحاصره البهود لیقتلوه آلقي شبهه علی آحد الحواریین» ورفع 
عیسی الی ربه تعالی» وخرج هذا الشبيه إلى اليهودء فظنوه عیسی 
فأمسکوه وقتلوه وصلبوه. تفسیر الطبري ۰۱4/5 اين كير 5۷/۱. 
وانظر البیتین ۰۳۹۳ ۱۲۰۰. 

(۳) يشير إلى عروجه وی إلى السماء في حادثة الاسراء والمعراج» وحدیث 
الاسراء والمعراج آخرجه البخاري عن آنس بن مالك رضي الله عنه وفيه : 
«ثم عرح به إلى السماء الدنيا فضرب بابًا من أبوابها».» 4۷۸/۱۳ - فتح - 
كتاب التوحيد باب ۳۷ ما جاء في قوله عز وجل وم الله موس 
تکلیمَا 4 [النساء/ ]١51‏ وقول المؤلف رحمه الله: «حقيقة»: تعريض 
بالرد علی من قال ان عروجه و كان لروحه دون جسدهء والصحيح أنه 
لجسده وروحه. انظر شرح الطحاوية ۰۲۷۰/۱ وسيأتي الکلام علی 
المعراج في کلام الناظم [تحت البیت ۰]۳۲ وانظر البیت ۰۱۱۵۷ 

(8) فى ف. ساء ظء س : الموافاة. 

ره( کما جاء في الحدیث الطويل عن البراء بن عازب رضي الله عنه في ذكر - 


۳۲ 


ماد" وان المزمنین والملانکة المقربین يخافون ربّهم من فوقهم ‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


حال المؤمن والكافر عند الموت. وفيه قال يه عن المؤمن: «فإذا خرجت 
نفسه صلی علیه كل ملك بين السماء والأرض إلا الثقلين ثم يصعد به إلى 
السماء». الحدیث رواه الإمام أحمد في مسنده ۲۹۵/۶ وأبو داود في 
السنن ج۳/ ص۲۱۳/ ۰۳۲۱۲2 کتاب الجنائز باب الجلوس عند القبر 
وابن ماجه في السنن ج۱/ ص ۲۸۳/ ۰۱۵4۹ آبواب ما جاء في الجنائز - 
باب ما جاء في الجلوس في المقابر والحديث أشار ابن القيم إلى صحته 
في حاشیته على سنن آبي داود كما في عون المعبود مع حاشية ابن القیم 
ج۳۱/۹. وصححه الالباني كمافي صحيح سنن ابن ماجه 


زيدت هنا فى حاشية ب : «وهو العلی الاعلی» وکذا فى ط . وهذه الزيادة 
لا تصح» فانها ستأتي في آخر الفقرة. 

كما قال تعالی : 9 ويله مسجد ماف آلسَموتِ رما ف آلارض من دای امک که وهم 
لاست کرو ا افون ریم من فوفهم رون ما ومرن ® [النئحل/ 49 - .]10١٠‏ 
السائلون جمع جمع سائل وهو الداعی» ومن السنة فى الدعاء أن يرفع الداعى 
يديه وهذا من أسباب الإجابة» كما جاء عن سلمان رضي الله عنه قال : قال تا 
«إن ربكم حيي کریم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردّهما صفرًا»» رواه 
الترمذي وحسنه ج۹/ص ۳۱۲۷/۵4 تحفة» وآبوداود في سننه ۰۷۸/۲ 
کتاب الوتر ‏ باب الدعاء وابن ماجه في سننه ۳۹/۲ آبوات الدعاء - بات 
رفع اليدين في الدعاء والحاکم وقال : : صحیح علی شرطهما. ووافقه الذهبي 
الجامع الصغیر وزیادته للالباني ج۱/ ص ۲۰۲۲2/۲۰۱ . 


۳۳ 


سبحانه”'؟ العلي الأعلی بکل اعتبار ۳ . 


فلما سمع المعطل منه ذلك أمسك› ثم أسرّها في نفسه. وخلا 


بشیاطینه وبني جنسه» وآوحی حضیم 9 بعض ۳" آصناف المکر 
الا ور ا او به إلى تُظرائهم من آهل البدع 
والضلال» وعقدوا مجلسًا بَيَنُوا'' فى مساء ليلته”"' ما لا يرضاه الله من 
القول» والله بما يعملون محيط”” . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(0 


(0) 
)٦( 


(۷) 


(A) 


(۹) 
(۱۰ 


+ 


وأتوا في مجلسهم ذلك”'' بما قدّروا علیه من الهذیان واللغط ۱ 


ف. ب: سبحانه وتعالی. وفی ط : «فانه سبحانه هو العلي». 

قوله: «بكل اعتبار» يشير إلى أنواع علو الله تعالی وستأتي في مبحث العلو 
مفصلة . 

في ب زاد بعضهم في الحاشية: «زخرف القول» وفي ط: «زخرف القول 
غرورا». 

راموا: طلبوا وأرادوا. 

يستحمدون: أي يطلبون أن يحمدوهم عليه. 

بیتوا: آي دیروا ومکروا یقال: بیّت الامر: عمله لبلا أو راك رن 
قوله تعالی : « شم ارتیم ال 4 [النساء/ ۱۰۸] وقوله بت 


سے م م ر3 Lol‏ 2 


طايفّة مهم عر الى تو ول » [النساء/ ۱ اللسان ۱۱/۲ . 
في ح» ع[ (یومه) . 
قباس من قوله تعالی: 9 یت ين ليخن أوَهوَمَعَهُمْ أ 
ك ال رت ی لول وكا مه مایم مود یط ال [النساء/ ۱۰۸]. 
«دللک» سقطت سقطت من طع . 
اللغط واللغط : الصوت والجلبة آو آصوات مبهمة لا تفهم. القاموس 
AAO‏ . 


€ 


والتخلیط ۰ ورامُوا استدعاءً المثبتِ إلى مجلسهم الذي عقدوه. 
لیجعلوا ترْله۲ عند قدومه علیهم ما لفقوه من الکذب""" ونمقوه. 
فحبّس الله سبحانه عنه "۲ آیدیهم وألسنتهم فلم یتجاسروا علیه» ورد ال 
كيدهم في نحورهم فلم يصلوا بالسوء ء إليه» وخذلهم المُطاع”*' فمرّ 0 
ما کتبوه بن السااس وقلت اه قلوب آولیاه وجنده علیهم من کل با 
وحاضر. وآخرج الناس*۲ لهم من المخيّآتِ کمائنها."" و 


(۱) النزل: ماهییء للضیف [ذا نزل علیه ويقال: إن فلانًا لحسن النزل أي 
الضبافة . اللسان 1۵۸/۱۱ . 

(۲) متن الاأصل: «من المکر وتمموه» وكذا في ح» ط وصحح في الحاشية من 
نسخة الاأصل» وکذا على الصواب فى ف» س. بل لتوکید الصواب کتبت 
کلمة «ونمقوه» فی حاشية ف بحروف مفردة مضبوطة هکذا: (بیان : و ۵ م 
ق و ۷ آما نسخ ب» د. ظ فهي فیها «تمموه" محرفة. 

(۳) في طع: «عن» خطأ. 

۹3 المطاع : الكبير والزعيم الذي يطيعه قومه وقد عبر بهذه اللفظة ذاتها شيخ 
الإسلام رحمه الله عندما تكلم عن مناظرته مع طائفة البطائحية فذکر آنهم 
بعدما وعظهم کادوا آن یتوبوا ویتراجعوا حتی : «جاء‌هم بعض غلمان 
المطاع وذکر آنه لابد من حضورهم لموعد الاجتماع فاطاعوا وحضروا 
مجموع الفتاوی 00/۱۱ . 

(۵) في حء ط: «فمزقوا». 

() في د: «لهم الناس». 

(۷) المخبآت: الأمور المستورة» والكمائن: الخفايا. والمقصود أن الناس 
غضبوا على المعطلة لما افتضح أمرهم» وأخرجوا لهم البغضاء والكراهية 
التي كانت كامنة في النفوس لهم . وسياق كلام المؤلف ربما يدل على أنهم 
انهالوا عليهم ضربًاء لأنه ذكر ألفاظًا تدلٌ على الجراحات . 


۳۵ 


سس الات دفائتها۳۳. وق ال جاور (*) المشت. 
و وشیّد بالسنة المحمدية بنيانه . فسعى في عقد مجلس 
بينه وبين خحصومه عند السلطان وجي على اله ی از 
الال وأئمتهم المتقدمین ۳. وأنّه لا یستنصر من آهل مذهبه 
بکتاب ولا انسان» وأئه جعل بینه" وبینکم أقوال من قلدتموه. 
ونصوص من على غيره من الأئمة قدمتموه. وصرح"" الم بذلك 
بین ظهرانیهم حتی بلغه دانیهم لقاصیهم [4/ب] فلم ُذعنوا لذلك 


(۱) 


(۲) 


(۳( 


(€) 


2 


(1) 


(¥) 


(A) 
(۹) 


الجواتف : جمع جائفة وهي من آنواع الجراحات» وهي الجراحة التي تصل إلى 
الجوف من بطن أو ظهر أو ثغرة نحر أو ورك . وفيها ثلث الدية انظر المغني لابن 
قدامة ۰11۸/٩‏ شر ح الزركشي على مختصر الخرقي للزركشي 177/7 . 
المنقلات ایضّا من آنواع الجراحات. وهي التي تکسر العظم وتنقله عن موضعه» 
وفیها خمس عشرة من الابل . انظر المغني ۰141/۹ شرح الزركشي ۱۷۲/1 . 
الدفائن : جمع دفينة وهي ما یدفن کالکنز . القاموس ۰۱۵4 والمراد عظمها 
وأشدها وأبلغها . 

في ط: «جأش عقد). ومعنى الجأش: النفس وقيل القلب» وفلان قوي 
الجأش: أي القلب. ويقال رجل رابط الجاش : يربط نفسه عن الفرار ويكفها 
لجرآته وشجاعته . اللسان ۲۹۹/۲ . 

في ح» ط : «قلبه ولسانه» . 

سقطت من د» س . 

في ف : «المقدمین». ولعل الملف يشير هنا إلى متقدمي أئمة الأشاعرة. فان 
المتأخرين منهم خالفوهم في إثبات كثير من الصفات . 

في فء د: (بينكم وبينه) . 


ضبط في ف بتشديد الراء . وفي د» ط : ااصرخ) . 


۳۹ 


واستعمّوا"'' من عقَّدِه فطالبهم المُثبِتُْ بواحدة من خلال ثلاث : 


مناظرة في مجلس عام" على شريطة العلم والإنصاف» تحضر 


فيه النصوصٌ النبوية والآثارٌ السلفية» وكتبٌ آئمتکم المتقدمین من آهل 
العلم والدين. فقيل لهم: لا مراكت”" لكم تسابقون بها في هذا 
الميدان» ومالكم بمقاومة فرسانه يدان . 


فدعاهم الی مکاتبة بم(" يدعون إليهء فإن كان حمًا قبله 


ام 5700-9 وتبيّن لكم 
0 حقيقة مالديه . فأيوا ذلك آشد الاباءی واستعفوا غاية الاستعفاء . 


(010 
99 
(۳) 
00 


(0) 


(1) 
(۷) 


فدعاهم إلى القيام بي ين الركن والمقام" قيامًا في 


استعفوا: أي طلبوا الإعفاء من ذلك . 

«عام» سقطت من ب. وفي ط : «عالم» وهو خطأ. 

مراکب : جمع مركب وهي الدابة. 

أي لا طاقة لكم بمقاومتهم. يقال: مالي بفلان يدان» أي طاقة. الصحاح 
۹ وقد تكرر هذا التعبير في كلام الناظمء انظر مثلاً البيت 
الأول والاییات ۰۳۰ ۰۱۰۸ ۱۲۲ وغیرها. 

في د» حء طعء طه : «مکاتبته» ويعني بالمکاتبة هنا: المراسلت ليقيم 
الحجة عليهم ‏ بعدما ضعفوا عن المقابلة والمناظرة ‏ بالمراسلة والمكاتبة. 
فيكتبون له ما يرون» ثم يجيبهم کتابة . 

و ؛ طه: «فيما»). 


ی للقلب من الخوف والوجل والرهة من قدر اللّه 
تعالی فیه. 


۷ 


اقف "" الابتهال» حاسري”" الرؤوس نسأل "۳ الله أن يُنرل بأسّه بأهل 
د والضلال”*'. وظنّ المثبثُ والله أن القوم م۳ 1 وف 
فوطن " " نفسه علیه غاية التوطين» وبات يحاسب نفسه ويعرض ما 
یبته وینفیه علی"" کلام رب العالمین» وعلی"۲ سنة خاتم 

E (۹ 

لمرسلین " "» ویتجرد عن کل هوی یخالف الوحي المبين» ويهوي 
بصاحبه في" "" آسفل السافلین . فلم یجیبوا إلى ذلك أيضاء وأتوا من 
الاعتذار» بما دل" "" علی آن القوم لیسوا من آولی الأيدي والأبصار. 


)۱( في طعء طه : «موقف) . 

(۲) قوله: «حاسري الرژوس» آي كاشفي الرژوس . 

(۳» في ب: بسأل. 

(۶) وهذا الفعل بين الخصوم یسمی مباهلة» وهي الملاعتة. وصورتها أن 
یجتمع القوم [ذا اختلفوا في شيء فيقولوا: لعنة الله علی الظالم منا. 
اللسان .,7/١١7‏ ومنه e‏ ۶ منک یه من بعد ما جاء لد 
یت رل تا نع هه وتا نكر وسكا واكم وأنشسنا وأنشسم ثم َب 
e‏ اکر ال 440 لغ اا" 

)٥(‏ فى ط: «يجيبونه»). 

(1) وطن نفسه علی الشیء وله فتوطنت : حملها علیه فتحملت وذلت له. 
اللسان 806۱/۱۲ ۱ 

)۷ في طع : ١اعن»‏ وهو خطأ. 

(۸) «وعلی» سقطت من ف. 

)٩(‏ في ط : «الانبیاء والمرسلین». 

() في ب. ح. ط: الی. 

(۱) في ط : «دله» . 


۳۸ 


فحینثذ شمر المثیت عن ساق عزمه وعقد له مجلسّا بینه وبین 
خحصمه . یشهده القریب والبعید» ویقف علی مضمونه الذكيّ والبليد. 
وجعله عقدَ مجلس التحکیم بین المعطل الجاحد والمُثبت المرمي 


كل هوى وبدعة وضلالت وتحر الی فة غیر رسول الله يكل وما كان 
عجار فان باق مسا تسیل لا دنا فى فيه وله ال 
شی ۶ مما لديه» وأن یوفقه فی جمیع حالاته لما یحبه ویرضاه فان 


ازمَةٌ الامور بیدیه . 


وهو يرغب إلى من یقف علی هذه الحکومة""" آن یقوم لله قيام 
متجرّد عن هواه قاصدا لرضا مو لاه ؛ ثم يقرأها متفكرًاء ويعيدها 
ویبدئها متدیرا؛ : نم یحکم فیها بما يرضي الّه ورسوله وعباده المومنین» 
ولا یقابلها بالست والشتم کفعل الجاهلين والمعاندين . 


فإن رأى حقًا قبله”"' وشكر عليه» وإن رأى” '' باطلاً ردّه على قائله 
وأهدى الصواب إليه» فان الحق لله ورسوله. والقصد أن كو كلوه 


)۱( في ح » ط : (هو المسؤول». 

(۲( یعنی هذه المنظو مه المبارکة التي بین فیها - رحمه الله - آراء آصحاب 
المذاهب ثم حکم بینهم ورد على أهل الباطل باطلهم بأقوى حجة وأوضح 
عبارة . 

(۳) في طع. طه: «تبعه». 


۳۹ 


السنة"'' هي العلياء جهادًا في الله وفي سبيله . والله عند لسان کل قائل 
وقلبه» وهو المطلع”" على نيته وكسيه ۰ 1 وما کان آهل التعطیل 
آولیاءم. ان آولیاژه ال ل تشد المصدّقون. # وَقلٍ أَعَمَلُوأ 
فسیری الله عمل ورسولم و RA‏ دور 
004 [التوبة/ .]٠٠١‏ 


)۱ كذا فى - جميع النسخ وط الا نسخة د التي فیها ۱ ((سنه اللّه) . 


)۲( في د: وت ۰ 


(۳) وجاء بعد الاية في الأصل : اوقد سميت هذا المجلس بالكافية الشافية فى 
اعتقاد (کذا) الفرقة الناجية» . ثم ا علی العبارة وکت حاشية لم 


ا جيدًا فى الصورة. ولعلها آشارت ا أن هذه العبارة ليست فى 
e ۰‏ الشيخ . 


5:۰ 


وله اتاك ان فر المعطل. وال وال د 

ذکرتها"۳" قبل الشروع في المقصود. فان ضرب الأمثال مما ینس به 
58 ل ۳ 
العقل لتقریبها المعقول من المشهود" " . 


وقد قال تعالى”؟؟ ‏ وکلامه المشتمل علی أعظم الحجح وقواطع 
البراهین - « ويل لام تضربّها این رما یلها الا ال ون 4 
[العنکبوت/ 4۳]. وقد اشتمل منها علی بضعة وآربعین مثلا» وکان 
بعض السلف [ذا قرا مث لم ۳" یفهمه اشتد"" بکاژه ويقول: لست 
من العالمین"۲۳. وسنفرد لها ان شاء الّه کتابّا مستقلاً متضمنٌا لأسرارها 


(۱) ف: «مضروية حسان». 

(۲) طه: «ذكرناها». 

(0) المعقول: هو الامر المتصور بالعقل والذهن» والمشهود: هو المائل 
المشاهد بالعين . 

(6) ف: (الله). 

(۵) ف : (ولم یفهمه) . 

(0) ما عدا الاصل : «یشتدا . 

(۷) ومن ذلك مارواه ابن أبي حاتم بسنده عن عمرو بن مرة قال: ما مررت 
بآية من كتاب الله لا أعرفها إلا أحزنني لأني سمعت ال بقول: « ويل 
مت تضربها للاین وما یلها الا الصیمون 4 [العنکبوت/ 4۳]. 
ذکره ابن کثیر في التفسیر ۰4۱6/۳ والسيوطي في الدر المنثور ۲۷۸/۰ . 

(۸) ف : «مکنون). وفي غیرهما: «کنوز». 


١ 


4 المستعان وعلیه التکلدن(؟ . 


لمثل الأول : ثیاب المعطل ملطخٌ بَذرة" التحریف. وشرابه 
متغیر بنجاسة التعطيل . وثيات المشية EET‏ ب ال 
وشرابه متغیّر بفرث ؟" التمثیل. والموحد طاهر الثوب والقلت 
والبدن یخرج شرابه من بین فرث ودم لببّا خالصا سائغا للشاربین ۲ 


المثل الثاني : شجرة المعطل مخروسة على شفا جُرْفٍ هار”” . 


(۱ طت» طه : «واللّه) . 

(۲) ذکر عامة المترجمین لابن القیم رحمه الله أن له مصنمًا بعنوان «أمثال 
القران»» وفي «كشف الظنون» لحاجى خليفة )١78/١(‏ ذكر ذلك وقال: 
آوله: «الحمد له نحمده ونستعینه"» وفي کتاب «اعلام الموقعین» مبحث 
مهم في آمثال القرآن من ۱۵۰۰/۱ الی ۰۱۹۰/۱ وقد آفردها بعض علماء 
نجد في رسالة سماها: «درر البیان فی تفسیر آمثال القرآن» وطبعت فی 
المطبعة السلفية بمصر بلا تاريخ ولم اك اسم جامعها. ۱ 

وانظر ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ۰41۸/۲ وطبقات المفسرین 
للداودي ۰۹۳/۲ ابن قيم الجوزية لبکر آبو زید ص۱۳۹ . 

(۳) العذرة: الغائط . اللسان ۵۵1/6. 

(6) متضمخه: متلطخه. 

(5) كذا في الأصل . وفي ساثر النسخ: «بدم» وقد أشير إليه في حاشية 
الأصل E‏ كما أشي في حاشية ف إلى مافي الأصل . 

() اقتباس من قوله تعالی : ونل قفالا ره lC‏ 
ود مامتا حالصاسآپتا شري 4€ [النحل/ .]٠١‏ 

0 اقتباس من قوله تعالی: « آفمن تسس بل ْم عل تون هرک لل ورض وان حبر 


کک م 


ERE ۹‏ كس بساحم عل طَضَا جر كسار كار بوء ف کار ج [التوبة/ .]١٠١9‏ 


گ 


4 


> 


رس 
م ا 


وشجرة المشبّه قد اج من فوق الأرض ما لها من قرار. a:‏ 
المو حد آصلها ثابت وفرعها فی السماء تؤتي أکلها کل حین بإذن 
ريّهاء ويضرب الله الأمثال للناس لعلهم یتذکرون۷). 


المثل الثالث : شجرة المعطل شجرة الزَّهُوه”"2» فالحلوق السليمة 
لا تبلعها . وشجرة المشیه شجرة الحنظل. ۲ فالنفوس المستقیمة(*) لا 
تتبعها. وشجرة الموخد طوبّی*۲ یسیر الراکب في ظلها مان عام لا 
E‏ 


)١(‏ اقتباس من قوله تعالی: « ألم تر کیت صرب اله متلا کله كمه طبه کنجرز 
طِبةٍأصلها یت وقرعمها نی الما 10 لته لس نی تيك 
مه ال كاين كلوز کرت 9 ومتل کم خیم کعجر حَبِيئَةٍ 
۷ [إبراهيم/ 2 ۷ 

)۲( الزقوم: طعام آهل النار» وهي شجرة في جهنم > والعیاذ باه كما تا 
تعالى : « إِثَ َج رت ار( ما الم( کال یقن لو( 
کفل الحمیر ))4 [الدخان/ 4۳ -۲41. وکما قال تعالی : 
رج ف آصل آحیم 3 طلمَها انم روش لسن( [الصافات/ 16 - 10] 
لر ان كر 

(۳) الحنظل: الشجر المر وواحدته حنظلت. قال الجوهري: هو: الشري 
اللسان ۱۸۳/۱۱ . 

(6) د: (السقيمة)» تحريف. 

(5) طوبى: اسم الجنة وقيل هي شجرة فيها. النهاية ١5١/7‏ . 

)١(‏ يشير إلى قوله كيد «إن في الجنة لشجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا 
يقطعها». رواه البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه ج919/7/ 7707 
فتح - کتاب بدء الخلق باب ما جاء في صفة الجنة وآنها مخلوقة» ومسلم -- 


A1 


المثل الرابع : المعطل "۲ قد اتخذ قلبّه لوقاية الحر والبرد 


۱ العنکبوت . والمشته قد خسف بعقله ‏ فيو جل ۱ ۱ 
ار لته الم الت تاموتا لوف سول العرش 
ناظرا ٍلی الحی الذي لا یموت"*) 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(0 
(0) 


واللفظ له عن سهل بن سعد ج۱۷/ ۱۱۷ نووي - کتاب الجئة وصمة 

نعیمها وآهلها . 

(المعطل» سقطت من : س . 

ظء ح) ط : «آعد). 

فی ط : (كبيت) . 

تجلجل في الأرض : ساخ فيها ودخل . اللسان ٠١١/١١‏ . 

يعني الی آخر آعماق الارض. وبهذا المعنی استعمل کلمة البهموت 

صاحب 6 تا (۱/ ۰۰ فقال عن آبي الخیر النحاس : لاه 
کلما زاد رفمّة حطَّنا له بتخفیله الی البهموت 

(البداية والنهاية ۷4۸/۱۲). ولم یذکر هذا الاستعمال في کتب المعرب 

والدخیل . ولعله مأخوذ مما زعمت الاسرائیلیات آن البهموت اسم الحوت 

الذي یحمل الارض . (تفسیر القرطبي ۱۶۷/۱۸). ونقله الزبيدي في التاج 

(يهت) عن الخفاجي وأته غلط من ضبطه بالموخدة. والحق أن ما غلطه 

هو الصواب . وهى كلمة دخيلة فی العربية من العبرائیة ولها صلة 

بالكلمة العربية (بهيمة). وانظر سواء السبيل إلى ما في العربية من الدخيل 

للدكتور فا. عبدالرحيم ر رصن )۰ 


(5) كناية عن شدة قربه من ربه تعالى بالخشية والتعظيم والعبادة. كما قال = 


6 


فطفیء وم آنار . ومصباحٌ المشبّه قد غرقث فتیلته في عکر"" التشبیه. 
فلا یقتبس" 


المثل الخامس : مصباح المعطل قد عصّفت عليه أهوية التعطيلء 


¢ 


)۳( ۶ 8 (۲ 


منه الانوار . [/ب] ومصباح الموحد یتوفد من شجرة 


مباركة زيتونة لا شرقيّة ولا غربیّ يكاد زيتها یضیء ولو لم تمسسه 
,۰ (5) 

نار . 

ر 


المثل السادس: قلب المعطل متعلق بالعدّم» فهو أحقرٌ الحقير. 


وقلب المشبّه عابدٌ الصنم”*' الذي قد نحت بالتصوير والتقدير. 
والمو 9( ل ل يا 


المثل السابع : نقود المعطل کلها ژیوف "" فلا تروج علینا. ضاف 


تعالی : « وأسجد واقتٍب 9 9 [العلق/ .]۱٩‏ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


(٥) 
(1) 
(۷) 


(۸) 


عكر الشراب والماء والدهن : آخره وخاثره. اللسان ٠٠٠/٤)‏ . 
د» ظ» ح» ط: اتقتبس» ولم ینقط حرف المضارع في ف . 
بت ط : : پوقد . 


1 عع ع هي نع ...بتر 
اقتباس من قوله تعالى : # # اله دور أ سَموت والْارْضٍ مثْلٌ نوروء كمشكوق فيا 
خم و -و ا سے مم وى a‏ 


ی وه 6 4 ب درک یوقد من شجرق مركو زيون لا 
زواع ری یکا را سی ولز کر تمس سه کاز نود مق فر6ه [النور/ ۳0]. 
ديم 
في ف- : «(وقلب الموحد» . 
شیر إلى قوله تعالی: ایس کیل مت وف المع الد © 4 
[الشورى/ .]١١‏ 


ریوف : رديكة مخشوشة جمع زیف . اللسان ۱4۲/۹ 


0 


المشه ‏ كاسدة» فلا نی لا وتجارة E‏ ینادی علیها یوم 
ل هلو تاعا ردت إل . 


المثل الثامن : المعطل كنافخ الكير”" إما أن يُحرق ثيابك» وإمًا أن 
تجد منه ریخا خبثة. والمشبه کبائع الخمر ما آن پسکرك. ولمّا أن 
يُنجّسك . والموحد كبائع المسك إما أن يُحِذَيَكَء وإمًا أن يبيعقك» وإمًا 
ان تجا فة رانا 5 

المثل التاسع: المعطل قد تخلف عن سفينة النجاة» ولم 
يركبهاء فأدركه الطوفان. وال د ارت ق ا فهو 
يشاهد الغرّق بالعيّان. والموحد قد ركب سفينة نوح. وقد صاح به 


(۱) ب: كلها كاسدة. 

(۲) اقتباس من قوله تعالی عن اخوة یوسف: ۷ قَالوایکاباتامابغی هو یصعا 
رت نک [یوسف/ ۰]71۵ ومراد المولف رحمه الله أن من قدم بين يديه 
بضاعة صالحة وهي الأعمال الصالحة ردت له يوم القيامة خيرًا مما قدم 
فیفرح بها علی رژوس الاشهاد. 

(۳) الکیر : الزق الذي ينفخ فيه الحذاد» القاموس ۱۰۸ . 

(:) یشیر الی ماجاء عن آبي موسی عن النبي ی قال : «مثل جلیس الصالح والسوء 
کحامل المسك ونافخ الکیر. فحامل المسك إما أن يحذيك وإما أن تبتاع منه وإما 
آن تجد منه ریخا طيبة» ونافخ الکیر ما آن یحرق ثيابك واما آن تجد منه ریخا 
خبیثة» رواه البخاري /٩‏ ۰ - فتح کتاب الذبائح والصید -باب المسك . 

(0) یعنی - رحمه الّه - بسفينة النجاة سفينة السنة» وقد جاء عن كثير من السلف 
تشبيه السنة واتباعها بسفينة نوح فمن ركبها وانحاز إليها نجا من الأهواء والبدع 
والضلالات ومن تخلف عنها غرق في البدع والمخالفات. 

© لال یت لا رفس تالا سم نان ۳۵2/۲ 


٤٦ 


مني دس 


وس.. . )١(‏ صن موه یس دس TL LoD‏ صصخ ور 
الربان: ٠‏ ۾ ارکوا فها سر اله مجرنها ومرسلها إن رق لغفور رح 4 
[هود/ .]٤١‏ 


المثل العاشر : مَنْهلْ ۲۳ المعطل کسراب بقيعة یحسبه الظمآن ماء 
حتى إذا جاءه لم یجده شیتا."" فرجع خاستا"" حسیرا. ومشرب 
المشیّه من ماء قد تغیر طعمه ولونه وریحه بالنجاسة تغییرا. ومشرب 
الموخد من كأس كان مزاجها كافوراء عيئًا يشرب بها عباد الله 
یفجرونها تفجیرا"". 

وقد سمیتها بالكافية الشافية فی الانتصار للفرقة الناجیة۳" وهذا 
جن الشروع في المحاکمة واه المستعان» وعلیه التکلان» ولا حول 
ولا قوة إلا با" . 


( الربان: قائد السفينة الذي یجریها. اللسان ۱۷۰/۱۳ . 

() د: «مثل» تحریف . ومعنی المنهل: الموضع الذي فیه المشرب. اللسان 
۱ -. 

(۳) اقتباس من قوله تعالی: « ون ڪفروا أعلهم كس بقِيعَةٍ يحْسَبْهُ مان 
ما دا اءم آریجده شا وود ان عندم فوفله حسابمگه [النور/ ۰۲۳۹ 

(6) ف : «خائنا» . 

(5) اقتباس من قوله تعالی: #اإنَّ رار یروت ین سس کات یرلجها 
افوا اک عا شرب پا عباد آله جروا تفج )€ [الإنسان/ .]١- ٩‏ 

(7) «وقد سميتها... الناجية». هذه العبارة جاءت فى حاشية الأصل بإزاء 
البيت الاول» ولم تظهر علامة اللحق في المتن» فاتبعنا في [ثباتها في هذا 
الموضع سائر النسخ. (ص). 

(۷) زاد في ب: «وهو حسبي وایاه آسأل اٍنه قریب مجیب». وفي س؛ ط: 


«بانثه العلي العظیم» . 
۷ 


۱ کم ال عبٍءثاب الأركاق: ماللش نود ع ن 


یر 


۲ نی وقاضي الخشن نفد مخکمها فیذا آقء بذلك السخض ما 


جمیع الوجوه. لأن موضوعات هذه القصيدة جالبة لمن تمسك بها 
محبة الله تعالی» وهذه هی المحبة الوحيدة التی تثبت آرکانها لاجتماع 
جميع آوصاف المحبة وشروطها في المحبوب. انظر: شرح الشيخ 
عبداللطيف بن حسن آل الشیخ - مخطوط - ۰۳8 شرح الشيخ السعدي 
ص ۵. 

ما للصدود: أشار فى حاشية د إلى أن فى نسخة: «ما للوشاة» . 

- أي: لا يقدر الصدود على فسخ ذلك الحكم. وقد تقدم تفسير قولهم: 
«ما لي بفلان يدان» في مقدمة الناظم . 

فى د: «قاضي الحكم). ولعل المقصود بقوله «قاضي الحسن؟: العقل 
المحسن والمقبح» لأن أدلة الإثبات ضرورية» والتحسين والتقبيح العقلي 
ثابت عند أهل السنة والجماعة. وقد يراد بقاضي الحسن أئمة أهل السنة 
والحديث من سلف الأمة وأئمتها. انظر شرح النونية للشيخ عبداللطيف بن 
حسن آل الشیخ ق ٤‏ - مخطوط. درء تعارض العقل والنقل ۰۲۲/۸ شرح 
النونية للشیخ آحمد بن عیسی ۳۹/۱. 


۹ 


1/1] 


و ل ااا حشّاجری في مجلس الاحسان 
4 تاد لحم المزیژ مه بجدذ سم ال شا الب ین شلطان 
-ولأجل ذا کم العذول داعت اڵ زک ان مه فسجخ مر لسااژک ان 
۲ -وأتی الوشاء فصادفوا الخکم الذي خکموابه شتّیشن البطلان 
۷-ماصادف الخکم المحل ولا هو اش َوفی الشووط فصار ذا بطلان 
۸-فلِذاكٌ قاضي الخسن أثبت مخضرا بف‌ساد کم الهضجر والشلوان 
٩-/وحکی‏ لك الخکم المعال وئفضه ناش همع ذ سا عو له نان 
۰ خکم الوشاء راهان و الم حیِء وال ضص دوه لدان 


۳ - شهود الوصل: أي الشهود التي تشهد برجحان وأحقية حکم الوصل وعدم 
القطع والهجران. شرح النونية للشيخ محمد خليل هراس .١١/١‏ 
- في الأصل وطت: «حقٌ). 

. بء ده طع: «تجد». في ف. ظ لم ينقط حرف المضارع‎ ٤ 
الؤشاة: الواشي هو: النمام. والمعنى أنه لقوة هذا الحكم  حكم المحبة‎ 
وعدم الهجر - ورجحانه لم یستطع الوشاة أن يفسدوه.‎ 

ه - العَذول: كثير العَذْل أي: اللُوم. ويعني الناظم رحمه الله أن هذه المحبة لا 
يلام المحب على الوقوع فيها وأن العذول الذي لامه على ذلك وحكم عليه 
بقطعها والإقلاع عنها غير مصيب في حكمه ولا عادل» لذا لم يثبت حكمه 
أمام هذه المحبة فخر للأركان. 
للأركان: في طت وطع: للأذقان» والبيت ساقط من طه. 

۷- صار حکم الوشاة باطلا لسببین: الأول: لم يصادف محله. الثاني: لم 
یستوف شروط الحکم الصحیح. ۵ 

۸ - السلوان: مصدر سلا یسلو الشيء وعنه : نسیه . 

. فن ج اليحكي)‎ - ٩ 

.459/# للة الرجل: یَرْبه وسئه. وهما لدان. والجمع لدات ولذون. اللسان‎ - ٠ 
ومراد الناظم: آن الوشاة آرادوا من هذا المحب أن يهجر من يحب وظنوا-‎ 


۵ ۰ 


۱ وال له ماه ذاب کم فشیط آیین الفرام وضد في هم جران 
۲ شاد بین الحالتین فاه رد ععع اني الان ت معان 
۳ باواله اه انث علیونفمه؛ لدب اعهاغبن اب کل مه وان 
14 آنبیغ من تهوا؛ نفشك طالعا بالصّدٌ والتَّعَذِيبٍ والهتجرانٍ 
6 اجهأت آوصاف المبیم وفْئر آغ منت ذا جمل بذي مان 
15 وا لب لاب فارق طیه ال آصان قائم علی الکشبان 


۱۱ 
۱۲ 


۱۳ 


۱۵ 


أن هذا الهجر لا يشق على هذا المحب لأن المحبة والهجر عندهم 
مستویان . 

ف: «ذي الهجران». 

یعنی بالحالتین: الاولی: حالة المحبة والقرت. والثانية: حالة الصدود 
والاعراض . 

الضدان: هما اللذان لا یجتمعان وقد پرتفعان کالسواد والبیاض. التعریفات 
للجرجاني ص۱۷۹. 

الوله: الحزن وذهاب العقل لفقدان الحبیب» یقال رجل واله وامرأة واله 
ووالهة. اللسان ۵۱۱/۱۳. 

غبّنه في البيع يغبنه غَبْناً: خدعه. القاموس ۱۵۷۳. 

المقصود بالمبيع هو ما يناله الرنسان بمحبة الله تعالى من رضی الله وجنته 
بدلیل قوله تعالی: ل آله آشتری مرت آلمییرت آفسهم وموم پاک 
هم للجم [التوبة: ۱۱۱] فاذا فرط الإنسان فى محبة الله تعالى وهان 
عليه هذا المبيع الذي هو الرضا والجنة فقد خسر وهان. 

«واها» هنا للتلهف . 

- المقصود بالطائر هنا: الهم والکسب والإرادة» قال تعالى: #وَكُلَّ إضان 
آلزسته طترر فى عنقدء* [الاسراء: ۱۳]. شرح الشیخ عبداللطیف آل الشیخ - 
۵ وسيأتي إيضاحه في حاشية البیت ۰۱٩‏ 


۱ 


۷ ویّظل یسشجم فوفهاولغیره شتهاالخماز وکا و ط تب ان 
5 اوران ا لمجا بالگجم قع الیو بالطهران 


۷ - سجع الحمام يسجَّع سَجعاً: هدل على جهة واحدة» وسجعت الحمامة إذا 
دعت وطربت في صوتها. اللسان .٠٠١/۸‏ 
القطف: ما قطع من الثمر وقطف» وهو أيضا العنقود ساعة يقطف. 
والداني : القريب. قال تعالى: #قطوفها دانة © [الحاقة: *؟] أي: 
ثمارها قريبة التناول یقطنها القاعد والقائم. اللسان ۲۸۵/۹. 

۸ - في طه : «دو هجران». 

۹ - قال الشیخ عبداللطیف بن حسن آل الشيخ ‏ رحمه الله - في شرحه لهذه 
الأبيات الاربعة من قوله: «واها لقلب..» إلى قوله: «بالطیران»: «آراد 
الناظم الاستعارة والتشبیه لقلب قعدت ارادته علی الرسوم والاطلال فلم یظفر 
بنیل ما وراء ذلك من حقائق الایمان وصادق الاعمال» بطیر لازم الاغصان 
ووقف على تلك الأفنان والکثبان ولم یصل اٍلی ما علیها من يانع الثمار 
والفواكه الشهية» فهو دائماً يسجع فوقها ويحن عليهاء والوصول تعذر عليه. 
وغيره قد فاز به واستحوذ عليه ونال ما فيه من المقاصد والثمار واللطائف . 
ولذلك بات المحروم يبكي والمواصل ضاحك» وظل یشکو والمواصل 
شاکر» ومع هذا الحرمان والحال هو شدید التعلق بالجمال والکمال حتی لو 
کان معلقا بالثریا لهم بالطیران الیه» ومع ذلك قد قيد نفسه ولم یتجاوز 
رسوم تلك المعاهد ولم ینهض لنیل تلك المطالب والفوائد. فما آحسن هذه 
الاستعارة وما اشتملت عليه من دقیق المعنی ولطیف العبارة» وما أكره 
أصحاب هذه القلوب» وما أعرّ من نفذ فى سيره وقصده إلى عین المراد 
والمطلوب . ۱ 
وأنت خبیر بأن الناظم قصد تشبیه قلوب آهل الکلام في حال وقوفهم علی 
نصوص الکتاب والسنة مع عدم الانتفاع بما فیها من حقائق العلم والایمان 
ومقاصد التوحيد والإحسان وحالهم في هذا مع آهل العلم والقران وورئة- 


۲ 


۰ له ایرة بلی للم تسخسف سس الأمير ومَوْصَد السَجَانٍ 


الرسل وخلاصة الانسان الذین آدرکوا آنواع المعارف والاحکام وفازوا بخلع 
الایمان والإسلام» وخضّوا بخالصة من الملك العلام. فهنه الاستمارة 
انتظمت حال الفریقین بالطف (شارة». اه شرح الشیخ عبداللطیف آل الشیخ . 
ق۱۳. 

اللام في قوله: «لله زائرة» للتعجب . 

أراد المؤلف رحمه الله بالزائرة: العلوم الإلهية والتوفيق لاتباع السنةء قال 
الشيخ عبداللطيف بن حسن آل الشيخ رحمه الله فى شرحه لهذا البيت: 
«عرض بذکر محبوبة زارت علی تلك الحال الموصوف والشأن المخصوص 
علی ما جرت به عادتهم في آشعارهم ومطالع |نشادهم بذکر ما تشتاق الیه 
النفوس وتمیل الیه الطباع من ذکر الحب والمحبوب. والوصل والمواصل. 
والتوجع علی الهجر والفراق والتشتیت والبعاد. كما قال كعب بن زهير: 
بانت سماهٌ فقلبي الیوم متبول متيّمٌ إثرّهالميُفْدَ مكبول 
... ولا عبرة هنا بمن کثف طبعه وغلظ فهمه حتی خرج عما رکب الله 
عليه بني آدم وجبلهم علیه من المیل الطبيعي لی هذا النوع الذي هو محل 
الشهوة ومستراح النفوس والمراد حقيقة هو ما أفيض على تلك النفوس 
المطمئنة من العلوم الإلهية والمواهب الربانية التي أعظمها وأجلها إلهامه 
وتوفيقه للتصدي للانتصار للفرقة الناجية أهل السنة والجماعة. يؤيد هذا 
قوله: «قطعت بلاد الشام البيت» وكذا قوله: «وأتت على وادي العقیق. . .» 
وما بعده من ذكر وادي الاراك وعرفة ومحسر والصفاء كل هذه دالة على ما 
تقدم ذكره من أن المراد ما أفيض على النفوس المطمئنة ولا بد لمريد 
النسك من الوقوف بتلك المشاعر والمرور في هاتيك الفجاج والموارد. .» 
اه. شرح الشيخ عبداللطيف آل الشيخ ق"١ ‏ 15. 

ال هن ع د ا واا طافت اليل خرس الاص 
ويكشف أهل الريبة» والعسس اسم منه كالطلب» وقد يكون جمعاً لعاس. 
اللسان ۰۱۳۹/۲ 

المرصّد: موضع الرصد والمراقبة. والسخان: قيّم السجن . 


or 


و2 


1 قطعث بلا: الشام نع نیت 2 من أزض طَيبَةً مَطليع الإيمانٍ 
۲ راأتث علی واٍي العقیق فجاوزث مشاه حلابلاکران 
۳ وآتث علی وادي الأراك ولم یکن فضداألهاف لاب آن ستراني 


- ۲ 


2 ۲ 


ات 


- "5 


تیممت : قصدت . 

طيبة: اسم مدينة الرسول و . 

وادي العقيق: يقع غرب المدينة» ويخترقه الطريق إلى مكة» وقد اتصل به 
بنیان المدينة» والعقیق آشهر آودية المدینة» وکان قدیما يقع في بلاد مزينة 
وكان الرسول ب4 قد أقطعه لبلال بن الحارث المزني» وفي كتاب الحج من 
صحيح البخاري باب قول النبي 4 : «العقيق واد مبارك» وفيه جملة أحاديث 
تدل علی فضله. معجم ما استعجم ص ۰۹9۲ معجم البلدان ۰۱۵۹/۶ 
والمغانم المطابة في معالم طابة ص۰4۵4 وفتح الباري 40۸/۳ وتاریخ 
معالم المدينة ص۱۹۹. 

جلا : يعني: من غير احرام بعمرة ولا حج. 

وادي الأراك : موضع بعرفة ومن مواقفها من ناحية الشام. معجم ما 
استعجم ص۰۱۳ معجم البلدان .١155/١‏ 

الفأل: حسن الظن بالله وتوقع الخيرء ومثال الفأل: أن يكون الرجل مريضاً 
فیسمع آخر یقول يا سالم فیتفاءل بذلك آنه یبراً من مرضه والفأل ضد 
الطیرة. اللسان ۵۱۳/۱۱. 

عرفات: المشعر المعروف من مشاعر الحج» وهي فسیح من الأرض 
محاط بقوس من الجبال یکون وتره وادي عرنه. معجم البلدان ۰۱۱۷/۶ 
معالم مکة التاريخية والاثرية لعاتق بن غیث البلادي ص ۰۱۸۲ [ضبطنا 
اعرفاتِ» بکسر التاء من غير تنوين كما في ظ. د. وفیه وجه اخرء 
وهو فتحها في النصب والجر. آما في قوله تعالی: إا فك يِن 
عَرَتٍ فاذگووا اه عند الْمَشْمَرٍ الْكَرَارٌ» [البقرة: 198] فأجمع 
القراء علی تنوینه» وهو قياس العربية. انظر: مشكل إعراب القرآن لمكي 
۱ (ص). 


۵ 


6 وأتت على الجَمَراتٍ ثم تَيمَمتْ ذات الشتوروركئةالأذكان 


5 هذا وما طافث ولا استَلمَثت ولا رَمَتِ الْجَمَارَ ولا سَعَت لِقِرَانٍ 


١‏ - وعلث على أغلى الصَّمًا فئیئمث وَرأَهُئَالِكِ للمحِبٌالعاني 


„ 6 


1ت 


- ۷ 


محسر : واد صغير يأتي من الجهة الشرقية لثبير الأعظم من طرف ثقبة 
ويذهب إلى وادي عرنة» فإذا مرّ بين منی ومردلفة کان الحد بینهما فیتجه 
جنوبأء وهو اليوم من أحياء مكة والمعروف منه للعامة ما يمر فيه الحاج بين 
مزدلفة ومنى. معجم ما استعجم ص ۰۱۱۹۰ معجم البلدان ۰۷/۵ معالم 
مكة ص4۸ ۲. 

منی: بالکسر والتنوین آحد مشاعر الحج وأقربها إلى مکت وفیه الجمَرات 
الثلاث» ومسجد الخیف وغیره» معجم البلدان ۰۲۲۹/۵ معالم مكة 
ص ۲۹۰. 

قربان: ما یتقرب به إلى الله من الذبائح وغیرها. اللسان .556/١‏ 

الحمرات : موضع رمي الجمار بمنی» وهي تلك المشاعر الثلاث في منی : 
جمرة العقب والجمرة الوسطی والجمرة الصغری. معجم البلدان ۱۸۸/۲ 
معالم مكة ص55. 

دات الستور: يعني : الکعبة المشرفة. ۰ 

القران: آحد آنواع الاحرام الثلائك» وصفته آن یجمع بين العمرة والحج في 
احرام واحد. آو یحرم بالعمرة ثم یدخل علیها الحج قبل الطواف. المغني 
والشرح الکبیر ۰۲۳۸/۲ منسك شیخ الاسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاوی ۱۰۰/۲۰ . 

علت : في سائر النسخ: «رَقَتْ». واخترنا ما في الأصل لأنه صحیح لا غبار 
عليه إلا الزيادة في تكرار العين واللام في البيتء» أما الفعل «رقي» فهو في 
معنى الصعود بكسر القاف. وهذا هو الفصيح المعلوم الذي ثبت في كتب 
اللغة إلا إذا ذهب إلى لغة طيئ. ثم إِنْه يتعدى بحرف «لی» کما سيأتي في 
البيت .۲٠١‏ (ص). 

العاني : الاسیر والخاضع والعبد. اللسان .٠١١٠/٠١‏ 


۵ ۵ 


۸ ری اند تب( آعازها أخرية والریج ا مِنَ الحَمْمَانٍ 
4 رال له ون لدلیل سکانها ماکان ذلك منه في (مک ان 
۰-ا ول عارث میسیر الریح ما وصلث به لیلاالی نغم اد 
۱ سازث وکا تلي لها فني شیرها بش دوف وا سم فا لت د یر آن 


- 6 


"١ 


الخفقان: بالفتح» اضطراب الشيء العريض يقال راياتهم تخفق وتختفق» وقال 
الأزهري: خفقت الريح خفقانا؛ وهو حفيفها أي دويّ جريها قال الشاعر : 

كأن مُويّهاخفقانَريح خريق بين أعلام طوال 
وريح خیفق: سريعة. اللسان ۰۸۰/۱۰ ١‏ ومراد الناظم ره اله أن هاه 
الزاثرة لشدة شوقها سارت مسیراً سریعاً حثیثا إليه» ولم تحتج إلى دلیل 
يرشدها إلى الطریق . 

تعمان: هو نعمان الاراك وهو واد فحل من الأودية التى تحيط بمکت 
ویبعد عنها (۲۶ کیلا) شرقا تقریباً فاذا اجتمع مع عرنة مر علی حدود الحرم 
على بعد (۱۲ کیلا) جنوب مکة. معجم ما استعجم ص۱۳۱ معجم 
البلدان ۰۳۳۹/۵ آودية مکة ص۳۰. 

کذا ضبط البیت في ف» علی آن «دلیل» خبر مقذم لکان؛ واسعد» اسمها؛ 
خلافا لضبطه في د. (ص). 

سعد السعود: من کواکب الجوزاء» وهما کوکبان آحدهما نیر والاخر دونه» وقیل 
له سعد السعود لتیمنهم بی وطلوعه لائنتي عشرة لیلة تمضي من شباط وسقوطه 
لأربع عشرة تمضي من آب یقول ساجع العرب : (ٍذا طلع سعد السعود» نضر 
العود» ولانت الجلود. وذاب کل مجمود وکره الناس في الشمس القعود) . 
الانواء فی مواسم العرب لابن قتيبة ص ۰۸۲ الازمنة وتلبية الجاهلية لقطرب 
ص۰۲۸ ۰۲4 المخصص لابن سیده ۰۱/۹ الازمنة والامكنة للمرزوقي ۰۱۹6/۱ 
الدبران: کوکب آحمر منیر یتلو الثریا ویسمی تابع النجم وتالي النجم 
وباستدباره الثریا سَُمّی دبرانك؛ ونوژه ثلاث لیال ویقال: لیلة» وکان العرب 
تر اا را ي رات لحري ضا ا ره توت ةا 


المخصص 2.٠١/9‏ والأزمنة للمرزوقى .١188/١‏ 


ك6 


"" [وَرَدَتُْ جمَارَ الدّمع وهي غَزِيرَةٌ فلذاك ها احتّاجث رود الضَّانِ] 
۳ رع لت علی مَنْنِالهَوَى وتَرَوَدَتْ ذکر الحبيب ووَصْلَهُ المتدَانني 
4" رعدث بژوزی ها ف اون بالذي وَعدّث وکا بهلتقی الأجمان 
۵ لم تْفجاالمشتاق الاوهي دا خلهٌ الششور بغیر مااشتنذان 
1 - قالث وقذ کَشَفُث نقاب الخشن ما بالصّبر لي عن أن أرَاكيَدانٍ 


۷ وَتَحَدّنت عندي لیا خلته. صلف وفة کلبت به آلعیتان 


۲ - الجفار: جمع جِفرة» وهي الحفرة الواسعة المستدیرة. اللسان ۰۱8۳/6 
- قوله: «ورود الضان»: قال الشيخ محمد خليل هراس في معنى لك : آنها 
وردت ابار الدمع غزاراً فاکتفت بها عن کل ورد سواها». شرح النونية 
./١‏ [وكلمة (الضان» کتبت بالصاد المهملة والياء (الصاني) في د. ظء 
وبدون ياء فى ف» وذکر أن فی نسخة بالمعجمة] (ص). 
- لم يرد هذا البيت في المتن الا في د. وفي غیرها کتب في الحاشية. آما في 
الاصل وف فکتب بخط مختلف عن خط النسخ والمقابلة» ومن غير علامة 
صح في آخره. ويبدو لي والله أعلم أنه من الأبيات المنسوخة. (ص). 

۳ - مراد الناظم رحمه الله بيان شدة شوق هذه الزائرة» وأنها لشدة شوقها ما 
احتاجت إلى ركوب دابة تنقلها ولا إلى حمل زاد من طعام وشراب لتتغذى 
به» وإنما حملها هواها وحبها لهذا الحبيب واغتنت بذكره وقرب وصله عن 
الطعام والشراب . 

64" د ب: («غدت بزورتهاا تصحيف . 
«ملتقى الأجفان»: يعني: أن هذا اللقاء حصل في المنام. 
- س» ط : «يفجأ» بالتحتية . 

- النقاب: القناع على مارن الانف. اللسان .758/١‏ 

۷ .- طع : (فتحدئت . 
- لأنه لم يكن لقاء في الحقيقة وانما في المنام . قال الشیخ عبداللطیف بن 
عبدالرحمن عند کلامه علی هذا البیت : «المقصود نوم الغفلة لا نوم الجسم» ق>۱. 

۱۷ 


3 ب] ۸ /فعجبتُ مِنه وقّلتٌ من فْرَحجِي به اولك السمنام دمهاني 
4 (إِنْ كنت كاذبة الذي حدّئيني) فَعَليِ ك إثم الكاؤذب الفكَانِ 


١‏ ججهم بن صفوانٍ وشیعتّه الالی جحدوا صفات الخالق المان 


۸ - دهاه الامر: آصابه من حيث كان يأمن. 

4" 7 الشطر الأول مأخوذ من قول حسان بن ثابت : 
إن كنت كاذبة الذي حذئتني فنجوت مَنْجَى الحارث بن هشام 
هذه الزائرة التي يتصورها الناظم ما حدثته إلا بالكتاب والسنة. کما 
سبق في حاشية البيت رقم ۲۰. فقول الناظم لها: «إن كنت كاذبة» ليس 
تكذيباً لها أو شكا في كلامهاء وإنما هو من باب التقدير والمجاراة في 


م 


لکلام كما قال تعالى لرسوله که : ##تإن كت فى س يما ارلا إِليَكَ» 


الكاذب الفتان : يعلى جهم بن صفوان كما 2 البح الذي بعده ‏ وفى هذا 
حسن تخلص . 


4٠‏ - الجهم بن صفوان: آبو محرز السمرقندي» مولی بني راسب. الکاتب 
المتکلم إليه تنسب الفرقة المعروفة ب «الجهمیة». قال عنه الذهبي : «الضال 
المبتدع» رأس الجهمية هلك في زمان صغار التابعین» وما علمته روى شيئا 
لکنه زرع شرا عظیما» اه. قتله نصر بن سيار سنة ۱۲۸ه. سیر آعلام النبلاء 
۲ میزان الاعتدال ۰4۳7/۲ لسان المیزان ۰۱4۲/۲ وسیأتی تفصیل آقواله 
وضلالته فیما يأتي من أبيات . ۱ 
شيعة الرجل : آولیاژه وآنصاره. وکل قوم اجتمعوا علی آمر فهم شيعة. 
اللسان ۰۱۸۸/۸ 
الألى : الذ 
الححد والخحود: الانکار مع العلم. الصحاح 46۱/۲. 
- في غير الاصل : «الخالق الدیّان». افتتح الناظم رحمه الله بذکر مذهب 
الجهمية لانه آغلظ الفرق وآشدهاء ولا مذهب الجهم في التعطیل اصل 
تفرع عنه كثير من الفرق الضالة كالمعتزلة والفلاسفة ومتأخري الأشاعرة- 


6۸ 


۳ بل عطلوا منه الکماوات المغلی والعزش‎ ٤١ 
ونوا گام ال وب جل جلاله وفضواله بالخاق والجدّان‎ ۲ 

E‏ ارقا مف ا تتطبعة اک ا 
رياد اين اس بط ها سس سس وت سا 
0 - کسلا ولا وضف یقومبه یسوی ‏ ذات شج وه ب یر معا 
5 -وحیانه هی نفسهوکلاشه هومُیز؛ فاغجب لذا البهتان 


= وغيرهم. وللمصنفين في الفرّق طرق في ترتيبهاء فمنهم من يبدأ بالأخف ثم 
الأغلظ كما فعل غا بن الإمام أحمد وابن بطة وغيرهماء ومن المصنفين 
من يبدأ بذكر الأغلظ ثم الأخف كما فعل الناظم هنا. انظر: مجموع فتاوى 
شيخ الإسلام 149/١7‏ 600. 

0 - 1 في اللغة: السرير الذي للملك كما قال تعالى عن بلقيس: وف 

ش. عل 4 [النمل: *7] وفي الاصطلاح : سرير ذو قوائم 7 تحمله الملائکة 
وهو كالقبة على العالم وهو سمّف المخلوقات . انظر : مجموع الفتاوی 
۹ تفسير ابن کثیر ۰۳۰۹/۱ شرح العقيدة الطحاوية ۰۳۹/۲ وسياتي 
إن شاء الله في فصل قادم تفصیل مسألة العلو والاستواء علی العرش وعرض 
ادلة |ثباتها والرد علی المخالفین. (انظر البیت ٠٠٤١‏ وما بعده). 

۲ - أي: قالوا إن كلام الله تعالى لیس صفة قائمة بذاته سبحانه وانما هو مخلوق من 
المخلوقات. وإضافته إلى الله تعالى إضافة تشريف كما يقال : بيت اللّه وناقة اللّه 
وقالوا أيضاً: إن كلام الله تعالى حادث بعد أن لم يكن». وأن الله صار متكلماً 
بكلام مخلوق بعد أن لم يكن كذلك. وسيأتي إن شاء الله تفصيل صفة الكلام 
والرد على المخالفين وبيان عقيدة السلف في ذلك. انظر البيت 879 وما بعده. 

ام ی الجهمية ومن سلك سبيلهم من نفاة الصفات . 

.١78/١ الحنان: الرحمة والعطف ف . اللسان‎ - ٤ 

06 - ای مجردة عن الصفات . 

1 - من تناقض الجهمية آنهم یفرقون بین المتمائلات فیقولون: صفة الحياة 
قائمة بذاته. آما الکلام فهو مغایر لذاته منفصل عنها. وسيأتي في کلام- 


۹ 


REE‏ قالواماله من خلقته أحدّتكونُ حخيلة التَفشاني 


= الناظم تفصیل ذلك. انظر: البیت ۸۷۸ وما بعده. 
- قوله: «كلامه هو غيره»: قال شيخ الإسلام رحمه الله عند حكايته قول 
الجهمية في كلام الله: يقولون أولا إن الله تعالى لا يتكلم» بل خلق كلاما في 
غیره» وجعل غيره يعبّر عنه. وأنْ قوله تعالی: «ولذ نادی ریک موی 
[الشعراء : ۱۰] وقوله 496 : «إن الله ينزل إلى السماء الدنيا كل ليلة إذا بقي 
ثلث اللیل» فیقول: من یدعونی فأستجیب له؟ من يسألني فأعطيه؟ من 
بستغفرني فأغفر له؟» معناه أن ملكا يقول دلك عنه. مجموع الفتاوی 
۲ وقال في موضع آخر: يقولون: كلام الله مخلوق يخلقه في بعض 
الأجسام فمن ذلك الجسم ابتدأ لا من الله ولا يقوم عندهم بالله كلام ولا 
إرادة. مجموع الفتاوى 215/١7‏ والحديث الذي ذكره سيأتي تخريجه 
وا وسيأتي تفصیل ذلك في مبحث الکلام. انظر البیت ۸۲٩‏ وما بعده. 
البهتان : الکذب والباطل الذی یتحیر من بطلانه والبهتان: الافتراء» وبهت 
فلان فلاناً أي: كذب علیه. اللسان ۰۱۳/۲ 

۷ العلل س الخلة وهی الضداقة والمخبه التی تخللت: القلب فصارت. خلاله 
ا ني اه را ان الي الى لس ئى مدت كلل يد وفيض قرل 
تعالى: ##وَائَحَدٌ ام هي كَليلا»* [النساء: 8؟١].‏ اللسان .518/1١١‏ قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية: «والخْلّة هي كمال المحبة المستلزمة من العبد كمال 
العبودية لله؛ء ومن الربٌ سبحانه كمال الربوبية لعباده الذين يحبهم ويحبونه. 
ولفظ العبودية يتضمن كمال الذل وكمال الحب فإنهم يقولون: قلب متيّم إذا 
كان متعبداً للمحبوب» والمتيّم: المتعبد» ونَيْم الله: عبده. وهذا على 
الكمال حصل لإبراهيم ومحمد عليهما الصلاة والسلام ولهذا لم يكن له من 
أهل الأرض خليل» إذ الخلة لا تحتمل الشركة فإنه كما قيل في المعنى : 
قدتخللت مسلك الروح مني وبذاسٌمًيالخليلُ خليلا 
والخلة بخلاف أصل الحب» فالله أخبر أنه يحب المتقين والمحسنين. أما 
الخلة فخاصة. انتهى ملخصاً. مجموع الفتاوى .٠٠٤ 7١/٠١‏ 
وقال في موضع آخر: «وأنكرت الجهمية حقيقة المحبة بين الطرفين زعماً منهم أنّ- 


و 


كا وليل لمُشتام عِندَمُهْوفِي ذَاالوَضف يدخ ل عَابِدٌالأَوْئَانٍ 


انكر تيد اليم لايق ف یه انب غيان 
دحا EE TEE E‏ يو ایح ال وتان 


- ۸ 


المحبة لا تكون إلا لمناسبة بين المحب والمحبوب» وأنه لا مناسبة بين القديم 
والمحدث توجب المحبة». ثم قال: «فالخلة تنافي المزاحمة وتقدم الغير بحيث 
یکون المحبوب محبوباً لذاته محبة لا يزاحمه فيها غيره وهذه محبة لا تصلح إلا لله 
فلا يجوز أن يشركه غيره فيما يستحقه من المحبة وهو محبوب لذاته وكل ما يحب 
غيره ‏ إذا كان محبوباً بحق ‏ فإنما يحب لاجله وکل ما حب لغیره فمحبته باطلة 
فالدنيا ملعونة ملعون ما فيها إلا ما كان لله تعالى» وإذا كانت الخلة كذلك فمن 
المعلوم أن من أنكر أن يكون الله محبوباً لذاته ينكر مخالته» وكذلك أيضاً إن أنكر 
محبته لأحد من عباده فهو ينكر أن يتخذه خليلاً بحيث يحب الرب ويحبه العبد 
علی آکمل ما یصلح للعباد» اه. مجموع الفتاوى 55/٠١‏ -59. 
خليله المحتاج : من الخُلّة بفتح الخاء بمعنى الحاجة والفقر. قال شيخ 
الا سلام رحمه الله : «ونعتقد أن الله اتخذ ابراهیم خلیلااً وآن الخلة هين الفقر 
كما قال أهل البدع» . اه. انظر: مجموع الفتاوی ۷۷/۵. 
عابد: کذا في الاصل ود. وفي غیرهما: «عابدو) جمع . 
الع بن درهم من الموالي. وه ضال» زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم 
خلیلاً ولم یکلم موسی تكليماء وقال بخلق اليا وکان الجعد مودّت 
ل خلفاء بني أميّة . آقام بدمشق حتی آظهر القول بخلق 
القران . فتطلبه فتطلبه بنو أمية» فهرب منهم وسكن الكوفة. وبها قتله خالد بن 
عبداللّه لقسري ند نحو سنة ۱۱۸ه یوم النحر . میزان الاعتدال ۰۳۹۹/۱ البداية 
والنهاية (ط . الترکی) ۰۱4۷/۱۳ الا علام ۱۳/۲ 
خالد بن عبدالله بن يزيد بن آسد القسري من بَجيلة أبو الهيثم ولد سنة ١ه‏ 
يماني الأصل من أهل دمشق» وكان فيه مروءة وكرم وشدة علی أهل البدع» 
إلا أنه كان يقع في علي بن أبي طالب رضي الله عنهء كان أمير العراقين» 
قتل في أيام الوليد بن يزيد سنة 75١ه.‏ تهذيب التهذيب  ٠١1١/#‏ ۰۱۰۲ 
وفيات الأعيان ۰۲۲۹/۲ الأعلام ۷۲ . 
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۱ - اد ال : اب راهمیم لیس خليله خلاولا فوسی الک لیم الذاني 
۲ شک ا ل له مسن آخضي سب ان 
28 زد 2 


سر 
۳ وال ادقع تقايل بل فغله کت حول الوجشان 
4 ومبوب ریح آو حول نایم و 4 تیار مان 


د ‏ يشير إلى قصة قتل خالد القسري ‏ رحمه الله - للجعد بن درهم وفیها آن 
خالد القسري خطب الناس يوم عيد الأضحى بالكوفة فقال: أيها الناس 
ضحخوا تقبل الله ضحایاکم » فاني مُضح بال‌جعد بن درهم إنه زعم أن الله لم 
یتخذ ابراهیم خلیلا» ولم یکلم موسی تکلیما؛ تعالى الله عما یقول الجعد بن 
درهم علوا کبیرا» ثم نزل فذبحه في أصل المنبر. 
القصة رواها البخاري في خلق آفعال العباد ص۰۸ ورواها آیضا في التاریخ 
الکبیر ۰18/۱ والبیهقی فى السنن ۲۰6۵/۱۰ ۰۲۰۰۰ والدارمی فى الرد على 
ا ار االات عا بان د ن هت الفا اا ا 
یشذ آحدهما الآخر ويقويه. ولعله لذلك جزم العلماء بهذه القصة. مختصر 
العلو للذهبي ت الألباني ص۳۳٠‏ - .٠١٤١‏ وانظر: مجموع الفتاوى 
۲ الصواعق المرسلة لابن القيم ۱۰۷۱/۳. 

١ه‏ الدانی: القريب. 

۳« - عندهم : أي : عند الجهمية . 
الرجْفان: يعنی المرتعش» من رجفت یده ترجف: ارتعشت من مرض آو 
کبر (المصباح المنیر) وهذا كما قال في موضع آخر: «مثل ارتعاش الشیخ 
ذي الرجَفان» (۲۲۵۶4) ویحتمل آن یضبط هنا آیضا بفتح الجیم. 

6 - هذا مجمل قول الجهمية في آفعال العباد فانهم یقولون إن العبد مجبور على 
أفعاله لیس له فیها اختیار وان آفعاله تصدر منه علی سبیل الاضطرار 
وقالوا: إن الأفعال هي في الحقيقة أفعال الله وليست للعبد وإنما تنسب إليه- 
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و ەلى اا آق ع له و الخضوسیمم الايسي 

اكد ان اه a‏ ان 

۷ وال ظلَم عن دمم ال معا لذایه ی نژ عنه ذو ال شلطان 

7 وی کون دحا دك الشنزی؛‌قا عذاب مغ قول لدی لاد ان 
6 96 3 


= مجازا كما يقال: سقط الجدار وجری الماء. وضرب المؤلف أمثلة لذلك 
بتحرّك الرجفان وهبوب الريح وحركة النائم وتمايل الأشجار» ومن المعلوم 
أن كل هذه أفعال اضطرارية. التبصير في الدين ص97. مجموع الفتاوى 
۸ الغنية للجيلانی ۰۹4/۱ شفاء العلیل ص ۰۲۸۷ الفرق بین الفرق 
ص۲۲۱ الملل والنحل للشهرستاني ۰۷۳/۱ مقالات الاسلامیین ۳۳۸/۱. 

۵ «الحميم الآني»: من أنى الماءُ: سخن وبلغ في الحرارة» وآنی الحمیم آي: 
ایی ره ا كوله ال ارد كا و یم رکه [الرحمن: 45]. 
اللسان .٤۸/١٤‏ 

5 - وهذا من قول الجهمية أيضاً: أن الله يعاقب العبد على ما ليس من فعله من 
المعاصي والذنوب وأن الله يعاقبه على فعله فيه. وقالوا: إن هذا ليس ظلما 
لانه تصرف في محض ملکه وسلطانه» لان الظلم منه ممتتم لذاته فكل 
ممکن یدخل تحت القدرة لیس فعله ظلمً وقالوا: الظلم التصرف في ملك 
لغیر آو الخروج من طاعة من تجب طاعته. وکل من هذین ممتنع في 
حق الله تعالی» وقد آود ضح الناظم قولهم بقوله: والظلم عندهم المحال 
لذاته . مجموع الفتاوی ۳ ۰ طریق الهجرتین لابن القيم ص ۰٩۲‏ مختصر 
الصواعق المرسلة ۲۲۱/۱ - ۲۲۲. 

۸ - التنزیه : سبق الکلام علی معناه : في التعلیق علی المقدمة. 
- طه: «بمقبول». 
و و ل لذي الأذهان. 
- هذا رد من الناظم رحمه الله على قول الجهمية. فاذا کان الظلم محالا 
علی الّه تعالی فکیف یمدح نفسه بأنه لا یظلم کما في قوله تعالی: #ولا- 


۳ 


و فو 

مائ غيِوْمِشِيئَةفَدْرجَحَثْ مثلاعلىيِئل بلا( نجحَانٍ 

ِ ی ری ۳ ات 98 وفوله: سّ تا بطم لمیر [ق: 9؟] إذ 
تر که » وکیف ينزه عن شىء لا يعقل؟ قال شيخ الإسلام رحمه الله بعدما 
حکی قول الجهمية المتقدم: «وقال کثیر من آهل السنة والحدیث والنظار : 
بل الظلم هو وضع الشيء في غير موضعه› ومن ذلك أن يبخس المحسن 
وی وتا وی ید توا روکد وی وی زب و 
نفسه عنه کقوله تعالی .  ».‏ ثم ذکر الادلة على : نفي الظلم عن الّه. ثم فال : 
ومثل هده التصوص کثرة 8 أن تعالی لم ینف بها الممتنم الذي لا 
یقبل الوجود کالجمع بین الضدین فان هذا لم یتوهم ال وجوده ولیس في 
مجرد نفیه ما یحصل به مقصود الخطاب, فان المراد بيان عدل الله وأنه لا 
"یظلم آحدا كما قال تعالی : ولا بظلم ربك أحدا» [الکهف : ]4٩‏ ثم قال: 
ومثل هذه النصوص كثيرة وهي تبين أن الظلم الذي نزه الله نفسه عنه لیس 
۸ _ ۵۰۰۹. 
وقال ابن القيم رحمه اللّه : (والجبرية عندهم لا حقيقة للظلم الذي نره ات 
نفسه عنه البتة بل هو المحال لذاته. وكل ممكن عندهم فليس بظلم حتى إنه 
لو عذب رسله وأنبياءه وأولياءه أبد الابدین وابطل ج جمیم حسناتهم وحملهم 
آوزاز غير هم وعاقبهم عليها. . لكان ذلك ن ۰ نان الظلم من امورو 
الممتنعة لذاتها فى حقه وهو غير مقدور له». ثم قال: «وأصحاب هذا القول 
إنما نزهوا الله عن المستحيل لذاته الذي لا یتصور وحوده ومعلوم أن هذا 
التنزيه يشترك فيه كل أحد ولا يمدح به أحد أصلا». مختصر الصواعق 
۸۸ 1_2 وانظر البيت .١695‏ 

۰ - أنكرت الجهمية أن لله تعالى حكمة وقالوا إنه يفعل بلا حكمة» قال شيخ 
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اهتنا بات ER VIEL‏ بسا ان او تسا نسولان 
۲ -/ک امه مذ کال را کال مخ لروفأله مس ج مه الاکوان ۸ 
5 _قَالوا وافراژ السیب اد بان4 خلافهم هم ششتهی الانمان 


= وساي ال ل اللاي ع سر كار 
نفسه من الظلم». ثم قال: فإن هذه الأقاويل أصلها مأخوذ من الجهم بن 
صفوان إمام غلاة المجبرة وكان ينكر رحمة الرب ويخرج إلى الجذمى 
فيقول: أرحم الراحمين يفعل مثل هذا؟! يريد بذلك أنه ما ثم إلا إرادة 
رجح بها أحد المتمائلین بلا مرجح لا لحكمة ولا رحمة». مجموع الفتاوى 
۷ وروقد رد الناظم علی هذه الشبهة في شفاء العلیل ص 4۱۷. 

۱ - الجهم لا یثبت المشيثة وصفا لله تعالى قائماً به» بل یجعلها تارة نفس الذات 
وتارة یفسرها بالفعل» ولیس لله تعالی عند الجهم فعل يقوم به وإنما مراده 
بالفعل المفعول» فهما قولان للجهم فی المشیثة: الاأول : تفسیرها بالذات 
الثاني : تفسیرها بالفعل . 
وسيأتي تفصیل قول الجهم في أفعال الله تعالی . انظر البیت ۱۹ وما بعده. 

۲ - قالت الجهمية: لما كان الكلام غير الذات كان مخلوقاًء وسيأتي إن شاء الله 
بيان قولهم مفصلا. انظر البيت ۸۳۷ وما بعده. 

۳ - هذا قول الجهم في الایمان. قال البغدادي: «وزعم - آي الجهم - آن 
الایمان هو المعرفة بالله فقط والکفر هو الجهل به فقط». الفرق بين الفرق 
ص۲۲۱ وفال الشهرستاني في معرض کلامه عن معتقدات الجهم: «ومنها 
قوله: من أتى بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم یکفر بجحده لآن ۳ والمعر فة 
لا پزولان بالجحد فهو مژمن. فال : والایمان لا یتبعض. اي : لا ينقسم 
إلى عقد وقول وعمل» قال: ولا یتفاضل أهله فيه فإيمان الأنبياء وإيمان 
الامة علی نمط واحد لذ المعارف لا تتفاضل». الملل والنحل ۰۷6/۱ وقال 
ابن حزم: «فإن جهماً والأشعري یقولان: ان الایمان عقد بالقلب فقط» وان 
اهر الكفر و الي دلباناه وة الصليب في ديار الإسلام بلا تقية). 
الفصل في الملل والاهواء والنحل ۰۲۱۲/۲ وقال الجيلاني عن الجهم: 


(وکان یقول : الایمان هو المعرفة باللّه ورسوله وجميع ما جاء من عنده فمَط)- 
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ا ا ال مهصط عشد تعائل الاشنان 


۵ تال ابا عم يفت ود لسري وسار الأؤثان 
وش از السهن دوک اقلت مشه E‏ 


۷ -واشأل تمود وعاه بل سل فبلهم اغيداء: ج ام فاا 


بت 


- ۸ 


اه. الغنية ص١/40.‏ والذي يظهر لمن يطالع سيرة الجهم وواقع عصره أنه 


ركب هذا القول من كلام المتفلسفة من الزنادقة الذين لا يعدو الإيمان 
عندهم مجرد الإقرار النظري بوجود الله ومن كلام المرجئة الفقهاء الذين 
أصروا على نفي دخول الأعمال في الإيمان. 

انظر ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي للدكتور سفر بن عبدالرحمن الحوالي 
ص۲۷۳ - ۲۷۹ ا وکر ر عل ا لكات مقدمة لقسم العقيدة 
بجامعة آم القری . 

كان آبو جهل وقومه یعبدون الاصنام ولکنهم یعترفون باله ویقرون به 
والدلیل قوله تعالی عنهم في بیان حجتهم في عبادة الأصنام: ما تَمْبْدُهُمْ إلا 
لیقربوتآً إلى آله رمح [الزمر: ۳] فمع إقرارهم بالل لم ينفعهم هذا الإقرار 
7 

آقلف : غیر مختون» ويعني الناظم بهذا الوصف: النصاری فانهم لا یختتنون 
كما روى البخاري أن هرقل (ملك التصاری في عهد النبوة) قال لبطارفته : 
إني رأيت الليلة حين نظرت في النجوم ملك الختان قد ظهر فمن يختتن من 
هذه الاْمة؟ قالوا: لیس یختتن الا البهود. . الحدیث رواه البخاري ۲2/۳۳/۱ 
فتح - کتاب بدء الوحي» فهذا يدل على أن النصارى لا یختتنون. انظر فتح 
لباري ۰8۲/۱ والمغتی لابن قدامة ۰۱۰۰/۱ 

NY FOS TA rE NR 
.]۱۸ : تعالى عنهم : #وَقالتِ اليهود والصدرئ ححن [المائدة‎ 
LEGS 
.]۳۹ حاكياً عنه: قال رب با وین [الحجر:‎ 
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54 - واسأل شِوَارَال اق أغبي أقةً لوطي مغ ناك خوالدكران 
-واسأل كناك إقام كل فغطل فرت ون مَغ قَارُونَ مَغ هَامَانٍِ 
۱-هل کان نبهم منک للخالق الر ب ال عظیم شک ون الا وان 
۷۲ یب را تانب همین کافر هم علنْد جهم گٌایلو الایم ان 


36 36 3% 


۰ و 


0 


7 ضی بآن ال کان مفعطلا والفعل شمینغ بلا افکان 
4 - نم اشتحال وضاز مورا له مِنْعَهِرأف رق اتن 
54 00 فوم لوط كذلك 2 يمرول 0 ویعرفونم کما آخبر تعالى أن لوطأ قال 


- ۳ 


قرغ وودر ا لی لك ری دن بن کیک > [الشعراء: ]١55‏ فهم لم 

ينكروا عليه إقراره بالرب وإنما نهيهم عن فاحشتهم . 

وانظر البیت ۰8۷٩‏ والبيت ۱۵۱۷. 

قارون : جر + بني إسرائيل وهو الذي قال الله تعالى فيه: إن قر كات 
من قوم موی 7 ی هي [التصص : ۷۲]. 

هاما وذير فرعون» وقد ذکره الله تعالی بقوله: «وفقال فعون هلمن أبن لي 

َمل ايلم الأسبتب 49 [غافر: 5"]. 

- فرعون وقومه على مذهب الجهم من المؤمنين لأنهم يقرون بالل ويعرفونه 

كما قال تعالى عنهم: ##وَحَحَدُواْ بها واستيقنتها أنفسهم ظلما ا [الشمل: 

.]١5 

يدعي الجهم أن الحوادث چت ان کن ليا ميدأ يتداع حوادث لا أول 

لهاء وبناة على هذا المبدأ قال: إنه تعالى صار قادراً على الفعل والكلام 

بعد أن لم يكن قادراً عليه لكونه صار الفعل والكلام ممكناً بعد أن كان 

ممتنعاً وأنه انقلب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي. شرح الطحاوية 

۲ وسيأتي في كلام الناظم تفصيل هذه المسألة. انظر البيت 485 وما 


بعده . 


۷ 


ابل حال سبِحَانَهفِيذَتقِه قبِلَالحدُوثْوَتَغعْدَهْسِكَان 
"اد وتشب ييدان التاول ا فجاهدنان 
/ا/ا- فَإِذَا همالفا لوم معاینا فهُماعلی الاژقاب فانیتان 
۸- رطف ال لاف سل تایه فأتی بش گنه جاهل ان 
۹-قّال: الناء يكو في العرکات لا فِي الذَّاتٍ واعجب‌الذا الهذیان 
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- ۷٦ 


- ۷ 


- ۷۸ 


- ۹ 


سيان: مثلان مستويان. القاموس ۱۱۷۳. 
يزعم الجهم أن الجنة والنار غير موجودتين الآن وإنما تخلقان يوم القيامة . قال الجيلاني 
في الغنية لما ذكر مقالة الجهمية : «وأنكروا الموازين وعذاب القبر» وکون الجنة والنار 
مخلوقتين» . الغنية لعبدالقادر الجيلاني ص ۰۹۰ وانظر : : شرح صحيح مسلم للنووي 
۳ فتح الباري 4۱۹/۱۱ وما بعدهاء البعث والنشور للبيهقي ص7١١.‏ 
هذا أيضاً من بدع الجهمية وهي قولهم إن الجنة والنار تفنيان بعد دخول 
أهليهما فيهما وتلذذ أهل الجنة بنعيمها وتألم أهل النار بجحيمها. انظر: 
الملل والنحل ۷٤/١‏ الفرق بين الفرق ص ۰۲۲۱ ا فى الدین ۹۸ 
الغنية ٠۹١‏ مقالات الإسلاميين ۰۱۳۷/۲ مختصر الصواعق .181//١‏ 
التلطف للأمر: الترفق له. قاله تهکماً. 
العلاف : هو أبو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبيدالله بن مكحول» شيخ 
المعتزلة في عصره ومصنف الكتب في مذاهبهم» قال الذهبي: أخذ الاعتزال 
عن عثمان بن خالد الطويل تلميذ واصل بن عطاء الغزال» وقال الخطيب: 
وكان خبیث القول فارق إجماع المسلمين» ت سنة ۲۲۷ه رقیل ۲۳۵ه. 
تاريخ بغداد ۰۳۹۳/۳ سیر أعلام الثبلاء ۰۵4۲/۱۰ لسان المیزان 1۱۳/۵. 
مجان: مبالغة الماجن وهو الذي یخلط الجد بالهزل. وقیل: الذي لا یبالی 
ما قال ولا ما قیل له لقلة استحائه . اللسان 40۰/۱۳ ۱ 
هذا قول العلاف وهو أن نعيم الجنة وعذاب النار ينتهي ) بحيث إن حرکات 
۳ الجنة وحركات اهل العان تسكن .سكرنا تام لآن لت ات علي ل 
> بل لھا آخر تنتهی إليهء مقالات الاسلامیین ۰4۷/۲ ۰۱۹۷ سیر آعلام 
8 ۰ مختصر الصواعق ۱۸۷/۱. 
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۰ أَِصِي رْأَملُ الخُنْدٍففِي ججنَاتِهمْ 
پا شالف د كان کی اهلد 
رداك قا حال الذي رقعث يدا 
اهت الخرکاث فبل وضولها 
٤-وكذاك‏ ماحال الذي اممَدّث يد 
٥-فَنَات‏ الحركات قبل الأخذٍهل 
05 تجألِقَاِيِكَالعَمقولٍ فإنها 
7 /نجَأ لِمَنْ أضخى يُقَدَُمْهَاعلى ال 


وجحجيمهم كَحِجَارَةٍ المُنْيَانٍ 
سل انتضاء تدك الحیوان 


0 
و ۲ 


کل من صجخهء وخوان 


شاه انم ولتت فض ال وال 
4 قي كلك تافو از ر مان 
فا سس کت :ان نان 


سم 0 و تب 
انار والاخضبار وال وان [۷/ب] 


3 ¥ و 


٠ 


ی 


ااا يا ا 


- م٠‎ 
- ۲ 


الأکلة: اللقمة من الطعام. اللسان ۰۱۹/۱۱ 


عم بِصِحَافٍ ین دَهُبه [الزخرف: ۰]۷۱. اللسان ۰۱۸۷/۹ 
الخوان: بكسر الخاء وضمها: المائدة وما يوضع عليه الطعام عند الأكل . 


اللسان ۰۱۱/۱۳ 
65م - 
كم - الک الخسار» وتبأ له : 


اللسان ١/5؟5.‏ 


المَنُوان : جمع القنوء وهر ب ا اللسان 5١/6‏ . 
عاء علیه. ومعناه 


: ألزمه الله عبر انا وهلاكا. 


المسخ : في الأصل تحويل صورة إلى صورة أقبح منها اللسان ۰۵۵/۲ ومراد 
الناظم أن عقولهم نو کا فك ركنت غتلى: ایدان ؛صلیهه: 

۸ - اني : اصله تانب تت ل جردا يرى الجهم أن ا ر وسفلیه 
سيفنى يوم القيامة ويصير عدها محضاء والذي أوقع الجهم وأتباعه في هذه - 


4 العزش والکزسی والاژژاخ وال فلا والف لا والقمران 


٠‏ والآوضٌ والمضي الط واا 
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الجهالاات أنهم بنوا دينهم في إثبات الخالق والمعاد على إثبات الجوهر الفرد 
وهو الذي لا يقبل التجزؤ ولا القسمة. فصاروا علی قولین: فمنهم من 
یقول: تعدم الجواهر ثم تعاد. کما هو قول الجهم. ومنهم من قال: بل 
تفرق الاجزاء ثم تجمم. . وقولهم هذا في المعاد قاد المتفلسفة الی انکار 
معاد الابدان . 

والقول الذي عليه السلف وجمهور العقلاء : آن الاجسام تنقلب من حال إلى 
حال فتستحیل ترابا ثم ينشئها الله نشأة أخرى» كما استحال في النشأة الأولى 
فإنه كان نطفة. ثم صار علقة. ثم صار مضغة. ثم صار عظاما ولحما ثم 
أنشأه الله خلقا سوياً. وكذلك الإعادة يعيده الله تعالى بعد أن يبلى كله إلا 
عجب الذنب. مجموع الفتاوی ۰۲8۸/۱۷ شرح الطحاوية ۵۹۷/۲ - ۵۹۸ 
التذکرة للقرطبي ص۰۱۸ شرح النونية لهراس ۳۳/۱ - ۳. 

العرش : تقدم تعریفه في حاشية البیت رقم 4۱. 

الكرسي: قيل هو العرش والصحيح أنه غیره» وجاء عن ابن عباس في قوله 
تعالى : #وسِمَ که سوت وال [البقره: ۲۵۵] آنه قال: الكرسي 
موضع القدمین» والعرش لا يقدر قدره إلا الله تعالى. أخرجه الذهبي في 
العلو ص ۰۱۰۲ وقال : ارواته ثقات». والحاكم في المستدرك وقال: صحيح 
على شرط الشیخین ولم یخرجاه ووافقه الذهبي. المستدرك ج۲ اص ۳۱۰/ 
۳۱۱۲2 والهيئمي في مجمع الزوائد ۳۲۳/۰ وقال: رواه الطبرانيی ورجاله 
رجال الصحیح. وانظر: تفسیر ابن کثیر ۰۳۰۹/۱ شرح العقيدة الطحاوية 
۱۳۹/۲ مجموع الفتاورى ۲/۱۰ ۰؟. 

العرّض : الموجود الذي یحتاج في وجوده إلى محل يقوم به کاللون المحتاج 
في وجوده إلى جسم یحله ویقوم به. والاعراض علی نوعین: قارز الذات 
وهو الذي تجتمع آجزاژه فی الوجود کالبیاض والسواد» وغیر قار الذات 
وهو الذی لا تجتمع آجزاژه في الوجود کالحركة والسکون. التعریقات 
للجرجانی ص۰۱۹۳ ومراد المصنف: الأول. 


۱۷ + 


اق كر ل RR‏ ا مس اسب سر فان 


5 ويعِيِدٌدَاالمَغدومَأيضاًئانياً عخض ال وج ود اعادة بِرَّمَانٍ 
۴۳ دا متشاد و دا اه دا برع جم وقذ بو له رآن 


7 


- 5 


المحض: الخالص الذي لا يخالطه غيره. اللسان ۰۲۲۷/۷ والمراد آنهم 
قالوا: إن هذه الأشياء تفنى فناء تام ليس فيه أدنى بقاء . 

المعاد: یعنی البعث الذي بعد الموت. 
المبدا: یعنی الذي قبل الظهور للحياة. 
- تقدم حكاية قول الجهم وشیعته وأنهم بنوا قولهم في المعاد علی أصل فاسد 
وهو القول بالجوهر الفرد وآن از العالم ومنه الانسان عند موته تعدم وتتفرق 
ثم تعود یوم القيامة بأعیانها یعنی بکامل الصفات والاعراض حتی قالوا جهلا 
باعادة الزمان الثول الذي کان مقارناً للوجود الاول بعینه. دل 
الناظم : «إعادة بزمان» يعني إعادة مقرونة بالزمان الذي كان مقارناً للأشیاء حتی 
يكون الثاني عين الأول. وقد أورد عليهم أن الإنسان قد يأكله حيوان وذلك 
الحيوان يأكله إنسان آخر فإذا أعيدت تلك الأجزاء من هذا لم تعد من هذاء 
وأورد عليهم أن الإنسان يكبر ويتحلل ويتغير جسمه في أثناء حياته فما الذي 
يعاد أهو الذي كان وقت الموت فيلزم من ذلك أن يعاد على صورة ضعيفة وهو 
خلاف ما جاءت به التصوص وإن كان غير ذلك فليس بعض الأبدان أولى من 
بعض ‏ ویستدل الجهم علی قوله بالفناء بقوله تعالی: : کل یم مالك الا 
مهم [القصص : ۰]۸۸ وزعم آن الهلاك هنا هو الفناء المحض» ویستدل 
على قوله بأن الإعاد ة تکون من عدم محض بقوله تعالی : #9 کما بدا ودوك 
[الاعراف : ۲۹] وقوله: * کم بدان ول علق ان [الأنبياء: ]٠١5‏ 
وقال: کما آن الك تعالی بدا الاشیاء من عدم محض فکذلك یعیدها من عدم 
محض . وقد بسط شيخ الإسلام رحمه الله الرد عليه من وجوه من ذلك : 

١‏ - أبطل أصلهم وهو القول بالجوهر الفرد. 

- آن النشأة الثانية بعد الموت تختلف عن النشاأة الاولی التي قبله . فالاولی 
کائنة فاسدة والثانية كائنة لا فاسدة بل باقية دائمة. ودلت النصوص على أن نشاة 
الانسان الثانية فیها من الطبائع کعدم البول والغائط ما یختلف عن الأولی . 


۷١ 


2 ۰ و دی 7 0 م و 5 م و 
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۳ - قوله تعالی: گنا بدَأك# [الأعراف: ۲۹] قال الحسن ومجاهد: کما 
بداکم فخلقکم في الدنیا ولم تکونوا شیثاً کذلك تعودون يوم القيامة أحياء 
وقال قتادة: بدآهم من التراب وللی التراب یعودون. 

- لا یلزم من لفظ الاعادة الاتفاق في جمیع الوجوه بین ما قبلها وما 
بعدها. . . إلى آخر ما ذکر من الحجح رحمه الّهٍ. مجموع الفتاوی ۲6/۱۷ 
- ۰۲۹۰ وانظر: بيان تلبيس الجهمية لشیخ الاسلام ۲۸۰/۱ وما بعدها 
شرح النونية لهراس ۳/۱ - 
ابن سينا: هو الفيلسوف المشهور أبو علي الحسين بن عبدالله ابن سينا 
(۳۷۰ - ۲۸٤ه)»‏ صاحب التصائيف في الطب والفلسفة من أشهرها: 
القانون في الطب. والشفاء والإشارات في المنطق والفلسفة. وقد تتبع 
سقطاته ورد عليها شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه «درء تعارض العقل 
والنقل». وقال عنه ابن القيم: (إمام الملحدين» المعلم الثالث للفلاسفة 
المشائين. وهو الذي حاول تقريب الفلسفة من دين الإسلام فلم يصل إلى ما 
وصلت البه یت ا ا نانهم في غلرهم ومذهبهم يا 
وأصح مذها منه. إغاثة اللهفان 2551/9 وانظر سير أعلام النبلاء ۰۵۳۱/۱۷ 
لان الم ان مجموع الفتاوی ۰۵۷۱/۱۱ ۲۲/۱۲. 
قول ابن سينا فی المعاد نه للنفس وحدها وآنکر بعث الأجساد وحشرها 
يكانت اك ری الکتاب والسنة فقد قال في کتابه الأضحوية في 
المعاد: «فاذا بطل آن یکون المعاد للبدن وحده 9 أن يكون للبدن 
والنفس جميعاً وبطل آن یکون للنفس علی سبیل التناسخ فالمعاد إذاً للنفس 
وحدها علی ما تقرر». الاضحوية فی المعاد لابن سيناء ص5؟1١.‏ وانظر ما 
يأئی في البیت ۱۰۸۳ وما بعده. ` 
أي أن این سینا مكنا و اصحاءه لبنا تضووؤا أن معنی البعث هو آن المعدوم يعاد بعينه 
صفة وعرضا وزمانا یوم دی ۲ 
فأنكروه» وهم یظنون آن هذا هو معنی البعث الثابت في الکتاب والسنة . 


VY 


تا ک ان ال له ی فال‌د؟ اوعد ال راهان 


۷ آز مخبه من بغده آوتابغ لَهُم علی الایت ان والاخصان؟ 
۸-بل ضرع الوخی المبین بأله حقاًمفغهدهذهلأكُوانٍ 
4 - بل ال الشماوات الملی والاأزض ای ضأذان تب دی لان 
١٠-وهُما‏ كتبديل الجلود لساكني الل ران ع ا هج ين يران 


8ت 


- ٩ 


۰ تن 


يعني رحمه الله أنْ الذي صرّحت به نصوص الکتاب والسنة لیس هو 
إعدام هذه الآكوان كما يقول الجهم ولكن تغييرها وتبديلها في الكيفية فخ 
بقاء الذوات والاعیان» وسيأتي إيراد النصوص الدالة على ذلك فيما يأتي من 
اا 


ذان : طع. طه : «دات»» a‏ 
قال تعالی: «یوم بل لاش عَر الارض وک [ابراهیم: ۰4۸ وفي 
الصحیحین من حديث سهل بن سعد رضي الله عنه قال: سمعت 
رسول الله 6 يقول: «يُحشّر الناش یوم القيامة على أرض بیضاء عفراء 
كفّرصة النَّقَىَ لیس فیها معلم لاحد» وفيهما عن أبي سعيد رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله #4 : «تكون الأرض يوم القيامة خبزةً واحدةً يتكفْؤُها 
الخبّار بیده» رواهما البخاري ۳۷۲/۱۱ - الفتح - کتاب الرقاق باب يقبض الله 
الارض یوم القیامف مسلم ۱۳۵/۱۷ - النووي - کتاب صفة القيامة باب 
صفة الأرض يوم القيامة. وهذه الأحاديث نص في أن الأرض تبدل» آما 
معنی تبدیل السماوات: فهو آن تطوی کطی السجل للکتاب» کما فال 
تعالى: يوم تطوى السا كمي اليل لكش [الأنبياء: ۱۰4]. 
التذكرة e‏ ص‌۰۲۱۸ وسیاأتی تفصیل ذلك فی الابیات ۱۰۵ وما 
بعدها . ۱ ۱ 
شر إلى ترله تدای : ۱۶ و اي کقروا ایا سوت نشیم کر 
و eke‏ ا ها دروا لدابت اک ان کن ع اج 
[النساء: ٦6]ء‏ آي كلما انشوت جلودهم فاحترقت بدلناهم بغیرها آي 
جلوداً آخری. تفسیر ابن جریر ۰۱8۲/۶ تفسیر ابن کثیر 8۱/۱. 


كه 


) 


۷۳ 


0 وَكَذَاك مفب ض أرضَه وَسَمَاءَه بِيِدَيْهِمِاالعَدَمانِممَقهِوضَانٍ 
۲ وتُحدّتٌ الأرض التي كا بها آخبازها في العشر للوحمن 
٠‏ وتَظَلُ تشهدٌوَهُي عَدْلَ بالذي من فوقِهّاقدأحدّثالكَّمَلانِ 
6 أَفَيِشْهَدٌ العدمُ الذي مو كاسْمِه لاشيء» هَذَا ليس في الإمكانٍ 
۰0 لک شهوی دم تبسط ثم تفش هنم ثبتل زفي ذاث كيان 
۰ وع1 ایضأآمثل نداییینا من غفیرازییت ولا نبا 


١‏ - «ما» هنا نافية مهملة على لغة بني تميمء وستأتي كثيراً في آخر الأبيات 
لحاجة القافية إليها (ص). 
- في الصحيحين عن ابن عمر رضي الله عنهما عن رسول الله وك قال : 
«إن الله يطوي السماوات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: أنا 
الملك. أين الحبارون أين المتکیرون؟ نم يطوي الأرض بشماله نم یقول : أنا 
الملك. أين الحبارون آين المتکبرون؟» وفي لفظ البخاري: «..يقبض يوم 
القيامة الأرض وتکون السماوات بیمینه. .»۰ رواه البخاري ۳۹۳/۱۳ 
۷۱۲ کتاب التوحید باب قوله تعالی: «لا عقتْ يَدَقَّ4. رواه مسلم 
۱۳۱/۱۷ - النووي - کتاب المنافقین باب ۲4. واللفظ لمسلم. ومعلوم أن 
الطي والقبض والأخذ لا يقع إلا على شيء موجود. 

١‏ - يشير إلى قوله تعالى: 9بَوْميِذٍ تحت أَحْبَارمَا» [الزلزلة: 14]» وعن أبي هريرة 

3 رضی الله عنه قال: قرأ رسول الله کل : وميد دت مارا که قال: «أتدرون 

ما أخبارها؟» قالوا: الله ورسوله أعلم قال: «فإن أخبارها أن تشهد على كل عبد 
وأمة بما عمل على ظهرهاء وتقول: عمل كذا وكذاء فهذه أخبارها»» رواه 
الترمذي ج۷ / ص۱۱۲ /۲۵۹۹2 تحفة» آبواب صفة القيامة باب ۰۷ والحاكم 
وقال: صحیح الاسناد» وقال الذهبي في التلخیص: في سنده یحیی ابن آبي 
سلیمان منکر الحدیث. المستدرك ج۲ ص۵۸۰ /۳۹۲۵. 

۵ - مراد الناظم آن الارض مع تغیر صفتها لا تزال ذات ماهية ووجود ولم تعدم 
كما يزعم الجهم . 


۰ - الادیم: الجلد. وهو يشير إلى قوله تعالى: #وإدًا الأَرشُ مُدَّتْ» [الانشقاق: ۳]- 


۷ 


۷ وئقيء بوع العرض نذا أفبادها كالأسَْطُرَانٍنفائس الأنْمَانٍ 


۸ کل یراء بعیبه وعیانه مالاشریء بالاخذ مئه‌یدان 


4 رَكَذًَا الجِبَالَتثُمَتٌ فتأمخكماً فتعوذیثل الرمل ذي الکنبان 


لت 


٠١6 


وحديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه في ذكر خبر يأجوج ومأجوج قال: قال 
: «ثم تنسف الجبال وتمد الأرض مد الأديم. .» الحديث رواه ابن ماجه في 
سننه - آبواب الفتن باب ۳۲ ج۱ /ص ۰۲ /۰4۱۳۲2 وقال البوصيري في 
الزوائد ۲۰۱۲/۳ : إسناده صحيح رجاله ثقات . وصححه الحاكم 5 5. 

- في الشطر الثاني يشير إلى قوله تعالى : «ا نی فا عومّا ول ماه [طه : ۱۰۷]. 
«ذا: إشارة إلى يوم العرض . و«أكبادها»: مفعول به» وقد ضبط في الاصل 
بفتح الدال. وفي ح ط: «من أكبادها». 

لاشطوان: جمم آسطوانة: وهي السارية والعمود. شرح مسلم للنووي 
۷ وفي ب: «کالأصطوان» بالصاد. 

أي ينظر إليه ويشاهدء ورآه عياناً: لم يشك في رؤيته» ورآیت فلاناً عیانا 
أي: مواجهة. اللسان ۳۰۲/۱۳. 

- قوله: ما لامرىء.. .2 أي لا يقدر أحد على الأخذ منه. ودليل ذلك ما 
رواه مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله وك : «تقيء 
الأرض أفلاذ أكبادها أمثال الأسطوان من الذهب والفضة. فيجيء القاتل 
فيقول: في هذا قتلت؛ ويجيء القاطع فيقول: في هذا قطعت رحمي؛ 
ويجيء السارق فيقول: في هذا قطعت يدي. ثم يدعونه فلا يأخذون منه 
شیثا. رواه مسلم ج۹۸/۷ نووي. كتاب الزكاة. 

فى الأصل وف: «تُمَتُ فب الثُربِ کی تبقى كمثل الرمل». وأشار في 
خا الأصل إلى أن في ا الا وا حكن موف رل واه 
الذي ورد في النسخ الأخرى. 

المَتّ: الدق والكسر بالأصابع. القاموس .٠٠٠‏ 

- يشير إلى قوله تعالى : وم مج افش یبال کات لال کیا تملا و46 
[المزمل: .]١5‏ 


Vo 


٠١‏ وتَكُونُ كَالهِهنَالذِيألْوَاثُهُ وَصََِاهُهُمن سَثئر الألْوَانٍ 
ااا يي ييا مل :ذال بتتی. اا الا رال ا 
]1/۸ ۷ کت اا اا اد و مُذ فجرث تمُجیر ذي شلطان 
۳ - وک ذلك ا ااا را اا ا ا 
4 .هي مسکورة زقذا خاسف انیا ارا 
۰ - شیر لی قوله تعالی: «وَتَکونْ الجبال کالمهن المنموش (6» [القارعة: 

5] والعهن هو: الصوف المصبوغ آلواناً. اللسان ۲۹۷/۱۳ 


١‏ - يشير إلى قوله تعالى: #إدا رَّتِ الْأرْضُ ربا © وَمْنَتِ الال بس 
کات هه و 0 [الواقعة: £ ویس الشىء : فتتهى والهباء: 
شعاع الشمس یدخل من الکوة كهيثة الغبار وفیل : هو ما تطایر من شرر 
النار الذي عین له وفيل : هو يبيس الشجر الذي تذروه الریاح . ومنیثا: 
أي مفرقاً. تفسير الطبري ١58/1١‏ - 154. 

۲ - يشير إلى قوله تعالى: #وَإدَا الِصَارٌ سرت 409 [التكوير: ]2 ومعنى 
سجرت: ملئت حتى فاضت فانفجرت وسالت كما وصفها الله تعالى فى 
موضع آخر بقوله: ##وإدا الِسَارُ رن ©©6) [الانفطار: ۳] والعرب تقول 
للنهر آو للرکي المملوء: ماء مسجور » وفيل سجرات : أوقدت ا تفسير 
الطبري مجلد ١6‏ /ج١”‏ /ص58". تیر ابن کر ٤۸١/٤‏ 

۳ القمران: آي: الشمس والقمر. 
أي : یأذن لهما ربنا یوم القيامة فیجتمعان بعد آن کانا لا یجتمعان کما قال تعالی : 
لا الشّمس تلبغى ها أن تُدْرِكَ مر [یس: 4۰] ودلیل اجتماعهما قوله تعالی : 
لو انش وال )€ [القيامة: ]٩‏ وانظر: في تفسیر الجمع : تفسیر الطبري 
مجلد /١5‏ ج9؟/ ص ۰۱۸۰ تفسير القرطبى 89 . 

۶ - یشیر لی قوله تعالی: ۳ شش کرت 462 [التكوير: ]١‏ والتكوير أصله 
۳۷/۹ تقسیر الطبري مجلد ۱۵ ۰۷ /ص ۰1۵ تسیر این کثیر ۶ - 


۷٦ 


6-وكواكت الأفلاك ىنىر كلها کال و دل 
lla N, NEON‏ 
۷ - وتصيرٌ بعدالانشِمَاقٍ كمثل ه اال ارتا وود دهان 


17 د 


- ويشير إلى قوله تعالى: # ىف الم 52 [القيامة : 4] أي: ذهب ضوء 
افر فر آي رر ملد ۱6 2-0 /ص ۰۱۸۰ 
- ودليله ما رواه أبو هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله يك : 
«الشمس والقمر مکوران یوم القيامةه رواه البخاري 7917/6 فتحمء كتاب بدء 
الخلق. باب صفة الشمس والقمرء وفى بعض الروايات أنهما يجعلان في 
النار كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله و : «إن 
الشمس والقمر ثوران مكوران في النار يوم القيامة». أخرجه الطحاوي في 
«مشکل الاثار» 55/١‏ - ۰7۷ والطیالسی فى مسنده (۲۱۰۳) بلفظ : «ثوران 
عقي و ای کے کا نے ا از اوی امس 
۸۱ /2؟ ۰۱۲ ۱ ۱ 
يشير لناظم هنا إلى قوله تعالى: ##وَإدًا الک إتت ©4 [الانفطار: ۲] 
أي: تساقطت. تفسير الطبري 288/١8‏ تفسير ابن كثير 5/. 

يشير إلى قوله تعالى: إا لماه مت ((46 [الانشقاق: ۱] آي: 
تصدّعت . تفسير الطبري مجلد .117/99/١8©‏ 
- ويشير إلى قوله تعالى: يوم تهون اس ,مورا را 409 [الطور: 9] أي : 
تتحرك تحركاً وتدور دورانك؛ تفسیر الطبری ۷ ۳ /ج۲۷ اص ۰۲۰ ابن 
کر ۳6۰/6 

يشير إلى قوله تعالى: يوم تكن السام که (» [المعارج: ۸] آي: 
كالشىء المذاب أو كدردىٌ الزیت وهو ما ركد فى أسفله. تسیر الطبري 
۹۶ تفسیر ابن کثیر ۰1۲۰/6 ۱ 
- ویشیر الی قوله تعالی : فا أنَقّت السَمَاء کات وَرده کالزهان 469 [الرحمن 
۷ آي : انشقت السماء وتصدعت وتفطرت یوم القيامة وذابت من حرارة جهنم 
حتی صارت فی حمرة الورد وجریان الدهن . تفسیر الطبری ۱4۱/۱۳ - ۰۱۲ 
تفسیر القرطبي ۰۱۷۳/۱۷ فتح القدیر للشوكاني ۱۳۷/۵ - ۱۳۸ 


۷۷ 


۸ -والعرش رلك رال يها اب ضأ وه مالم جخلوقان 
٩‏ ایور لا ی لک . ای ان ا ردن 


۰ -ولأجل فذافال جمم لها عم ولسم 


- ١6 


0648 


11م 


۷ 


Iw 


لق إلى ذاالانِ 


العرش : تقدم تعريفه في حاشية البیت رقم 4۱. 

الكرسي : تقدم تعریفه في حاشية البیت رقم .۸٩‏ 

- في ح : «يغنيهما»). وفي س : «تفنیهما» بالمثناة الفوقية . 

- العرش من المخلوقات التى لا يتطرق إليها الفناء لأنه سقف الجنة والله 
سبحانه وتعالى مستو عليه ولم يأت ما يدل على فنائه» بل ومما يستدل به 
على عدم فنائه ما جاء في حديث الصور الطويل عن أبي هريرة رضي الله عنه 
وفيه أخبر © أن الله تعالى يقول يوم القيامة بعدما يميت جبريل وغيره من 
الملائکة: «ٍني كتبت الموت على كل من كان تحت عرشي ويأمر الله تعالى 
العرش فيقبض الصور من إسرافيل» الحديث رواه الطبراني وغیره وسيأتي 
الكلام على تخريجه مفصلاً في حاشية البيت رقم .١4٠‏ والكرسي أيضاً هو 
موضع قدمي الرحمن جل جلاله ولم يأت ما يدل على فنائه. التذكرة 
للقرطبي ص۱۸۸ وما بعدهاء فتح الباري لابن حجر ۰466/0 ۳۷۰/۱۱ - 
۱ تفسیر الطبري مجلد ۱۲ /ج۰۲۹/۲۶ الروح لابن القیم ص۵۰ 
مجموع الفتاوی ۳۳/۱۰ - ۲ معارج القبول للحکمي ۲ التنبیه والرد 
للملطي ص ۱۳۷. 

الجنة وما فیها من حور عين وولدان لا تفنی» لأن الجنة خلقت للبقاء 
لا للفناء. ومن یدخلها لا يموت فيها أبداًء وجاء في بعض روایات 
حدیث الصور الطویل بعدما ذکر أن الله تعالى یقبض جمیع الارواح یوم 
القيامة قال: «لا موت على آهل الجنة ولا موت لاأهل النار» الحدیث 
رواه آبو الشیخ في العظمة ۳ ص۸۲۰ /۳۸۲2 وغیره» وسيأتي الکلام 
على تخریج الحدیث مفصلاً في حاشية البیت ۰.۱4۰ وقد أجملت 
التخریج هنا وفصلته هناك متابعة لمجمال الناظم هنا وتفصیله هناك 
وانظر المراجع السابقة. 

تقدم عرض مذهب الجهم في ذلك تحت البیت ۷۷. 


۷۸ 


١‏ ولأنبياءٌ فإنَهُهْئخت النَّرَى اجسامهم محفظث من الدّیدَان 
۲ - ما للبلی بلخومپهم وجضویهم آبداً شم تخت الشراب یدان 
تداع الطی ری تفه ای کت اه ملاسان 


۲ ات 


۳ 


البلی : الفناء» وهو هنا يشير إلى ما جاء عن أوس بن أوس رضي الله عنه 
قال: قال 96 : «ٍن من أفضل آیامکم یوم الجمعة. فیه خلق آدم وفیه 
قبض. وفیه النفخة. وفیه الصمقة. فأكثروا علي من الصلاة فیه. فان 
صلاتکم معروضة علی»۰ قالوا: یا رسول ال وکیف نمض صلائنا عليك 
وقد أَرِمُتَ؟ قال: يقولون بليت» قال: (إنَ الله حرم على الأرض آجساد 
الأنبیاء». رواه ابن ماجه ج۱ /ص۱۹۵/ ۱۰۷۱ أبواب إقامة الصلاة باب 
4 في فضل الجمعت وآبو داود ج۱/ ص۲۷۵/ ۱۰۶۷ کتاب الصلاة - 
باب فضل یوم الجمعة وليلة الجمعة والنسائي ج۱/۳٩‏ - ٩۲‏ وصححه 
الألباني كما في صحیح الجامع برقم ۲۲۰۸. 

- ووجد آیضاً من الشهداء من بقی جسده بعد دفنه دون تغیر» فیحتمل آنه لا 
فق ا ا ا ا وقد وفعت 
حوادث تدل على ذلك» ومن ذلك ما جاء في حديث جابر بن عبدالله 
رضي الله عنه قال: «لما حضر أحد دعاني أبي من الليل فقال: ما أراني إلا 
مقتولاً في أول من يقتل من أصحاب النبي و واني لا آترك بعدي أعز 
عليّ منك غيرٌ نفس رسول الله بي وإنَ عليّ ديناً فاقض» واستوص 
باخواتك خیرً» فاصبحنا فکان آول قتیل وکن مه اخ فی نره کر 
تطب نفسي أن أتركه مع آخرء فاستخرجته بعد ستة آشهر فإذا هو كيوم 
وضعته هيئتّه غيرَ آذنه» رواه البخاري ۲۱6/۳ - ۲۱۵ - فتح - کتاب الجنائز - 
باب هل یخرج المیت من القبر واللحد لعلةگ وقد ورد في بقاء آجساد 
الشهداء مدة آثار کثیرة. انظر شرح الطحاوية ۰۵۵۸/۲ معارج القبول 
للحکمي ۲۱۷/۲ - ۲۱۸. 

العجخب: العظم اللطیف الذي في آسفل الصلب عند العجز وهو رأس 
العصعص . النهاية ۰۱۸4/۳ شرح مسلم للنووي ۰۹۲/۱۸ 

- قول الناظم «بلی» وقع هنا في موقع «بل» وکذا في البیت ۳۶۱ فلینظر . (ص) . 


۷۹ 


۶ - وک لك الازواغ لا تشبلی ما تبلی الجسضوم ولا بلی اللخمان 
۵ - ولا مجل دك لم بر الجمم با آووام خارجءصن الدان 
لکئهاین بخض آغراض‌بها قاعث وذافنی عایء الط ان 


= - یشیر الی ما رواه بو هريرة عن رسول الله ي قال: «ما بین النفختین 
آربمون»۰ قالوا: یا آبا هريرة آربعون یوما؟ قال: آبیت» قالوا: آربعون را 
قال: آبیت» قالوا: آربعون سنة؟ قال: آبیت. «ثم ینزل الّه من السماء ماء 
فینبتون کما ینبت البقل» قال: ولیس من الانسان شيء الا یبلی الا عظماً 
واحدا وهو عحب الذئب ومنه ترركت الخلق یوم القیامة». رواه البخاري 
۸ فتح. کتاب التفسیر باب یوم ینفخ في الصور فتأتون آفواج ورواه 
مسلم ٩۲ - ٩۱/۱۸‏ نووي کتاب الفتن - باب ما بين النفختين . 

۶ - لحمان: جمع لحم. ومما یعمه البقاء ولا یفنی : الأرواح فهي لا تموت 
بموت الجسد ولا تفنى بفنائه. قال ابن القيم رحمه الله عند كلامه على 
الروح: «فاٍن العبد کلما نام خرجت منه. فاذا استیقظ رجعت إليه» فإذا مات 
خرجت خروجا كلياء فإذا دفن عادت إليه فإذا سئل خرجت. فرذا بعث 
رجعت إليه) . الروح ص٩۰4 ۰۲٩۹۱‏ ۰.۲۹۲ 
وقال شارح الطحاوية ابن أبي العز رحمه الله بعدما عرض مذاهب الناس في 
الروح: «والصواب أن يقال موت النفوس مفارقتها لأجسادها وخروجها منها 
فإن أريد بموتها هذا القدر فهي ذائقة الموت وإن أريد أنها تعدم وتفنى 
بالكلية فهي لا تموت بهذا الاعتبار بل هي باقية بعد خلقها في نعيم أو في 
عذات) . شرح الطحاوية ۵۷۰/۲ - ۰6۵۷۱ وانظر: شرح مسلم للنووي 
۳۳ ۱ 

.۹۰ آعراض: جمع عرّض» وقد تقدم تعریفه في حاشية البیت رقم‎ - ٠ 

ف : الها قامت)» تحريف . 

- ينكر الجهم وجود الأرواح المستقلة عن الأبدان ويقول: ليس هناك روح 
تنزل إلى البدن عند الولادة وتصعد منه عند الموت». ولكن الحياة عنده 
عرض من الأعراض القائمة بالبدن» فإذا مات الحي بطل ذلك العرض وفني 
ا ي الم رالمتر شاه الضته, رای ید عليه الخات وله 


A * 


۷ ف اسان للارواح بعا فرانها ‏ آبدانناوال له اعظم شاد 
۸ - انا عذابٍ آز نیم انم فذنغمت بالرّزح والریح ان 
۹ - وتصیر طیراً مارحاً مع شکلها ‏ ئجيي الشماز بجلة العیوان 
۰ - وتسظل واردةٌ لأثنهار بها اي تو وة لاك اا هان 
۱ لكي آژزاع لين اش نهدو في جزف طیر اخضر ریٌان 


= وإجماع الصحابة وأدلة العقل أن النفس جسم مخالف بالماهية لهذا الجسم 
ال هام ويسري ها سریان الماء گرم الورد» وسریان الا في الفحم 
فما دامت هذه الاعضاء صالحة لقبول الاثار الفائضة عليها من هذا الجسم 
اللطيف بقي ذلك الجسم اللطيف سارياً في هذه الأعضاء وأفادها هذه الآثار 
من الحس والحرکة والإرادة. وإذا فسدت هذه الأعضاء وآثارها فارق الروح 
الطحاوية ۰۵۱۵/۲ معارج القبول ۲۱۹/۲ - ۲۲۰. شرح النونية هراس .5٠0/١‏ 
۷ - ط : «آبدانها». 


۸ - يشير ير إلى قوله تعالى: فما إن كن ین ار @ وان وت ير 
(© را ان کا ین اتب ان © تة ل بت ات آلیمین 6 وَأمَّآ إن 
2 اتکی سان © كَل ين عبر 6 نی ير 46 [الواقعة. 

.]45- 8 

۹ 9 يشير إلى ما رواه كعب بن مالك رضي الله عنه قال: قال له : 
نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة حتى يبعثه الله إلى جسده يوم 
يبعثه). رواه الإمام أحمد ۰4۵۵/۳ والنسائي ۰۲۹/۱ والترمذي ۳۰۹/۱ 
وقال حديث حسن صحیح؛ والحدیث صححه الالباني کما في صحیح 
الجامع برقم ۲۳۹۹. 

. نين ح: «بأنهار»‎ ١ 

١‏ - يشير إلى ما رواه عبدالله بن مسعود رضي الله عنه أن رسول الله ي قال 
في الشهداء : «آرواحهم في جوف طیر خضر لها قناديل معلقة بالعرش - 


م١‎ 


۲ - فلهم بذاك مزیّه في‌ غعیشهم ونعیمهم ل لوح والأندانٍ 
۳ - بدا الجْسُومَ لرئهم فَأَعَاضَهُم اجساع لك الطیر بسالا حس ان 
ها فان ا ي قارا اوا ااا 
۵ - فالژوخ بعد الموتِ أكمل حالة منهَابهَذِي الدَارٍ في مُجئْمَانٍ 
ا قا اي الق اعا اا اهيا 


2 تسرح من الحنة حیث شاءت» نم تأوي إلى تلك القناديل»› الحديث رواه 
مسلم ۳۱/۱۳ - نووي؛ کتاب الامارة - باب بیان آن آرواح الشهداء في 
الجنة . 

۳ - قال ابن القیم رحمه الله لما ذکر ما اختص به الشهید في الجنة من أن 
روحه تكون في جوف طير خضر: «ويدل على هذا أن الله سبحانه جعل 
أرواح الشهداء في أجواف طير خضرء فإنهم لما بذلوا أنفسهم لله حتى 
أتلفها أعداؤه فيه أعاضهم منها في البرزخ أبداناً خيراً منها تكون فيها إلى 
يوم القيامة ويكون نعيمها بواسطة تلك الأبدان أكمل من نعيم الأرواح 
المجردة عنهاء ولهذا كانت نسمة المؤمن في صورة طير أو كطيرء ونسمة 
الشهيد فى جوف طيرء وتأمل لفظ الحديثين فإنه قال: «نسمة المؤمن طير) 
فهذا يعم الشهيد وغيره ثم خص الشهيد بأن قال: «هي في جوف طير» 
ومعلوم أنها إذا كانت في جوف طير صدق عليها أنها طير» اه الروح 
ص٣۱۳‏ . 

۶ - قناديل: جمع قنديل وهو السراج أو المصباح . 

۵ ف: (جسمالن». 

۰ - تنعم الروح آو تعذبها یوم القيامة أعظم منه في الدنياء وذلك أن النعيم أو 
العذاب يقع في الدنیا علی الجسد وفي البرزخ یقع علی الروح آما في القيامة 
فيقع على الروح والبدن وهي آکمل الحالات آن يشترك الجسد مع الروح في 
النعيم آو العذاب. قال الشیخ حافظ بن آحمد الحکمي - رحمه ال - عند 
کلامه على هذا البيت: «ذلك لانه یکون الخبر عیاناً والغیب شهادة والمستور 
مکشوفاً والمخباً ظاهراً فليس الخبر کالمعاينة ولا علم اليقين كعين اليقين- 

AY 


۷ وال قات لون بائهاغرش انوا “اف هها لدع تكتسوان 
۸ /وإذا أرَادَ له (خراج السوّزی بَعْدَالْمَمَاتَإِلَى المعادٍالئَّانِي 
۹ - آلمّی علی الازض التي هم ئحتها وال له مسقتیدوژوذو شُلط ان 
8 مهف | ا ا یا ر ا ده تال 


-_ ۷ 


- ١5 


الان ى وة یدای ما جا يه ال کا له وه واه قرش 
وفرحاً وسرورأء والمكذب يرى ويجد حور تكذيبه بذلك» وغب ما جناه 
على نفسه ويذوق وبال أمره». معارج القبول ۲۲۰/۲. 

تقدم تعريف العرض في حاشية البيت .4٠‏ 

- القائلون بأن الروح تعدم وتتلاشى بموت البدن وأنها عرض (وصف) يفنى 
بفناء البدن كسائر الأعراض أنكروا أنها تقوم بنفسها وأنها تفارقه ثم تعود إليه 
وأنها تعذب وتنعم. ومن هؤلاء أبو الهذيل العلاف وجعفر بن حرب 
وغيرهماء وقد ساق مقالات الناس ة في الروح الأشعري في مقالات 
الإسلاميين ۲۸/۲ - ۳۰. 


دليله حديث الصور الطويل الذي روي من طرق متعددة عن آبي هريرة 
رضي الله عنه» وفيه ذكر رسول الله 6 النفخ في الصور وخروج الناس من 
فبورهم وأحوال يوم القيامة. وقال: انم ینزل الله عليكم ماء من نحت 
العرش كمني الرجال ثم يأمر الله السماء أن تمطر أربعين يوم حتى يكون 
فوقهم اثنا عشر ذراع وا الله الأجساد أن تنبت کنبات الطراثبث آو کنبات 
البقل. > حتی إذا تكاملت أجسادهم فكانت كما كانت . ۰ الحديث» والطرائیث 
جمع طرثوث كبرغوث وهو نبت على طول الذراع لا ورق له كأنه من جنس 
الكمأة. اللسان ۰۱۱۵/۲ النهاية #//ا١١.‏ 

وقد روی الحديث البیهقی فى كتاب البعيث والنشور ص۳۲۲ فكت 
والطبرانی بلفظ قریب من هذا في الأحادیث الطوال ص۹۶ /۰۳۹2 وآبو 
الشيخ في العظمة " /ص۸۲۱ /۰۳۸۹2 وابن جریر الطبري في تفسیره مجلد 
۰۱۱۰/۱۷/۰ ۰۱۸۲/۳۰/۱۵ مطولا ومختصراٌ. وذکر ابن کثیر في 


[۸/ ب] 


نهاية البداية ۲۲۳/۱ - ۲۲ آن للحدیث طرقاً متعددة ومدار الجمیع علی- 


AY 


چ إسماعيل بن رافع قاص أهل المدينة وقد تكلم فيه بسببه. اه. وقال في 
التفسير ؟/59١:‏ وقد اختلف فيه أي: إسماعيل بن رافع: فمنهم من وثقه 
عدي : أحاديثه كلها فيها نظر الا آنه یکتب حدیثه فی جملة الضعفاء. اه. 
ضعف هذا الحديث ورماه بالاضطراب فى الل فقال: مداره على 
إسماعيل بن رافع واضطرب في سنده مع ضعفه فرواه عن محمد بن كعب 
القرظي تارة بلا واسطة وتارة بو اسطه رجل مبهم» ومحمد عن ابي هریره 
تارة بلا واسطة وتارة بواسطة رجل من الانصار مبهی اه. وصرح الشیخ 
الألباني في تعليقه على شرح الطحاوية ص۲۹۵ بتضعیفه فقال : «سناده 
ضعيف لأنه من طريق إسماعيل بن رافع عن يزيد بن أبي زياد وكلاهما 
النفختين ما شاء الله أن يكون» فليس من بني آدم إلا وفي الأرض منه 
۲ /۰۲۵۲2 والطبراني في الكبير ٤١۱۳/۹‏ /ح1٦4۷.‏ والطبري في 
التفسیر مجلد ۱۲ /ج۲۲ /اص۰۱۱۹ والحاکم في المستعدرة 4316 
اح AVY‏ وقال: صحيح على شرط الشيخين › فتعشه الذهبی بقو له : ما احتحا 
بأبى الزعراء» وذكره ابن الملقن فى مختصر استدراك الحافظ الذهبى على 
ٍسناد البيهقي : قوي . فتح الباري ۳۹۹/۱۱ - ۰۳۷۰ والعقيلي في الضعفاء 
فى ترجمة عبدالله بن هانىء ۰۳۱/۲ كلهم من طریق سشان الثوري عن 


A٤ 


0 - فتظل تنب منه آجسام الوزی رَلجخومهُم كمنابت الرَيحَانٍ 
۲ حشی دا ماللامٌ ان ولانفا وتمخضًث فَيمَاسْهَامُتَدَانِ 


ی 
ge‏ 


۳ أوحی لهارث السشمافتششقك اا كاكما اقفن 


الحضرمي ثقة. التقریب ۰۲4۸ وآبو الزعراء هو عبدالله بن هانىء الكندي 
وثقه ابن سعد والعجلي وذكره ابن حبان في الثقات يروي عن عمر وابن 
مسعود فحديثه لا ينزل عن درجة الحسن. أما قول البخاري عنه: لا يتابع 
فى حديثه. اللا ا ا ا مر ل 
مخالفة لما جاء فى الأحاديث الصحیحة» وعلی هذا يكون إسناد أثر ابن 
مسعود حسناً. تهذیب التهذیب لابن حجر ۰۵5/٩‏ تهذيب الكمال للمزي 
ج۰۲۰/۱ کتاب الثقات لابن حبان ۰۱6/۵ تقریب التهذیب ۳۲۷. 
تنبیه : قال الشيخ الألباني في حاشيته على شرح الطحاوية عن هذا الأثر: 
له حكم المرفوع لكنه منقطع بين أبي الزعراء واسمه يحيى بن الوليد لم 
يرو عن أحد من الصحابة بل عن بعض التابعين. شرح العقيدة الطحاوية 
ص۰47 وتابع الشیخ على ذلك الشيخ سعد بن عبدالله الحميد في 
تحقيقه لكتاب ابن الملقن المتقدم الذكر حيث ضعف الأثر وأعله 
بالانقطاع. مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاكم ج// 
ص۳۹۹ /۰۱۱۷۸2 وهذا وهم منهماء والصواب أن أبا الزعراء هذا هو 
عبداللّه بن هانیء الکندي من صحاب ابن مسعود وکبار التابعین» وقد 
ذکر العقيلي الحدیث فی ترجمته کما تقدم. وعلی هذا یزول الانقطاع 
الذي بسببه ضعف هذا الاثر . 

۱ - الریحان: نبت طيب الریح من آنواع المشموم. النهاية ۲۸۸/۲. 

۲ - متدان: فریب. 

۳ - 5 الأصل وف وط . وفی غیرها: ارت الوری»» وآشیر الی هذا في 
ا ا 
ف: «كأجمل الشبان» . 
- يشير إلى قوله تعالى: لوَيْقِحَ في شور فصَعق من و السَعَوّتِ وم في الْأَرضٍ 
إلا من سا ال م نيِح فيه تُخْرَئ دا هم لب © [الزمر: 58]. 


Ao 


۷ 


6 وتخأت لام ال ول ود راخرجث ااا ي و وان 

0 وال له بنشیء خ له في نضاة آخری کمافذ فا في المُرقانٍ 

5 - هدًا الذي جَاءَ الكتابٌوَسنَةُ ال هادي به فارص ی الايمان 

۷ - تا ال ان ال یف دم خلقءه طَرَأكَمقَولٍالجاه لالحيرانٍ 
6 6 و 


۰ وو 


0 


۸ وَفَضَى بأنَ الله ایس بفاعل فغلا قوم بو بلا برهانٍ 





٤‏ - يشير إلى قوله تعالى: «وَالفَتَ ما فا ولت 469 [الانشقاق: 4] #وَأَحْرَجَتٍ 
۳ آئتالها 660 [الزلزلة: 0 ی أخرجت الأرض ما في بطنها من 
الموتى أحياء وألقتهم علی ظهرها. تفسیر الطبري ۰۲۹۷/۱۲ ابن كثير 
۳۹/۳« 

» ط: «القرآن». وهو هنا يشير إلى قوله تعالى: #ثُرّ أَلَّهُ يني انمه الآيغرة‎ _ ٥ 


[العنکبوت: ۰]۲۰ وفوله: وان عکه اناد لحريو [النجم: .]٤١‏ 

۷ طرًاً: جمیعا. 
- الجاهل الحیران هو الجهم بن صفوان ومن وافقهء قال الشيخ حافظ 
الحكمي رحمه الله عند كلامه على هذا البيت: ل 0 7 
رسوله يك انه یعدمهم العدم المحضص ويأتي بغيرهم ولا ان المثاب غير من 
عمل الطاعات في الدنیا» ولا إن المعذب غير من تمرد ی المعاصي . . 
بل قال تعالی : ایتا تک ونیا شید ویتبا رک تاره أخر 4689 [طه: 
]٥‏ فالذين خلقهم من 0 هم الذين آعادهم فیها وهم الذین یخرجون 
منها ليسوا غيرهم كما يقوله الزنادقة قبحهم الّه. معارج القبول ۰۲۲۳/۲ وقد 
تقدم حکاية مذهب الجهم في المعاد والرد علیه . راجع البيت ۸۸ وما بعده. 

٨۸‏ قوله: «بلا برهان» متعلق بقضی» يعني : حكم من غير حجة له عليه ولا 
دلیل» وقد تقدم كلام الناظم رحمه الله عن مذهب الجهمية في أفعال العباد 
اجمالا وقد عرض هنا مذهبهم تفصیلا فذكر آن الجهم ينفي الصفات فلا 


كم 


48 بل فغله المفعولُ خارج ذاتِهِ کالوضف غير الذاتِ في الخشبان 
۰ وَالجبومَذَْهَبَةالْذِي كَدَتْبهِ عين‌الغصاة وشيعة الشّيطانٍ 
١-كاتواعلى‏ وجل من العضيانإذ هوَفِعلهموالذْنبٌُ للإنسَانٍ 


6ط 


6١٠6١ 


وصف عنده قائم بذات الله لذا فهو يزعم أن الله ليس فاعلاً بفعل هو 


يقوم بالله فعل لأنه ليس محلا للأفعال ولا للصفات» وأفعاله مخلوقة من 


جملهة المخلوقات» وقال بأن أفعال العباد هى عين أفعال الله ولا تنسب إلى 
العبد إلا على سبیل المجاز» لآن العبد مجبر علیها والّه هو فاعلها فی 
الحقيقة . انظر: شفاء العلیل ص ۰۱۰۹ شرح النونية لهراس ۰45/۱ 


يزعم الجهم آن العبد مجبور علی آفعاله وهو مقهور علیها ولا تأثیر له في 


وجودها البتة» بل الأفعال والحرکات التی تصدر منه هی بمثابة الرعدة 
والرعفنة ل ار تسف حاف لاقي نها ان ماه الیل ۱۱۰۹ 
الارشاد للجوينی ۰۱۹۵ معارج القبول لحافظ الحکمي ۳5۶/۲. 

لما قال الجهم بأن العبد مجبور علی آفعاله قرت بمذهبه آعین العصاة وآولیاء 
الشيطان الذين كانوا على خوف من عاقبة لامي والذنوب لعلمهم بأنها 
أفعالهم الصادرة نهم بعدرديم وإرادتهم . حتى أراحهم جهم وشيعته من 
عودهم باللائمة على أنفسهم كلما أحدثوا e:‏ فأخذوا بعد مقالة الجهم 
يحملونها ربهم جل شأنه» ويتبرؤون منهاء ويقولون إنها من أفعاله لا أفعالنا 
ولا حيلة ا ئ حففها إذ لأ قدرة لناءولا احعان.شفاء العليل ص۱۰۹ 
شرع الول هر این 44د 

قال أبن القيم رحمه الله لما حكى مذهبهم: احتى إن من هؤلاء من يعتذر 
عن إبليس ويتوجع له ويقيم عذره بجهده وينسب ربه تعالى إلى ظلمه 
بلسان الحال والمقال» ويقول: ما ذنبه» وقد صان وجهه عن السجود لغير 
خالقه؟ وقد وافق حكمه ومشيئته فيه وإرادته منه» ثم كيف يمكنه السجود 
وهو الذي منعه منه وحال بينه وبينه؟ وهل كان فى ترك السجود لغير الله إلا 
ا ۱ 


(دا کان ال منت ف لیا ا نالرت 


AV 


۲ واللُومُ لايغدوهإذهوماعل 
۳ فاأراحهُم جهم وشیعثه من الل 
6 - لکهم خملوا نوتم علی 
١٠6‏ وتبوژوا مهارف رها 


و 
بإرادةوَقَدرةَالحِهَوَانٍ 


1 - ماک أف ال جهاز نفساآوشعها أنى وَكَدْ يج بلث على العِضِيَانِ 


وهؤلاء أعداء الله ا وأولياء ابلیس وأحباژه واخوانه وإذا ناح منهم نائح 
على إبليس رأیت من البکاء والحنین آمراً عجباً. .» اه. مدارج السالكين 
١/م ١‏ 5 . 


۲ - أي: اللوم على الذنب لا يعدو العاصى لأنه فعله بإرادته وقدرته. 
۲۶ - کذا قى الاصل وف د» ظ. ق غيرها: اجبرتا وجبله وأجبله على 


الشيء : جبره عليه. القاموس ص5509؟١.‏ (ص). 

- يزعم الجهم أن الله تعالى قد كلف عباده ما لا يطيقون إذ نزع منهم القدرة 
والاختيار وجبرهم على الطاعات والمعاصي ثم أمرهم بفعل الطاعات وترك 
المعاصي وهذا لا قدرة للعبد ولا اختيار له فيه. سئل شيخ الإسلام رحمه الله 
عن العبد هل يقدر أن يفعل الطاعة إذا أراد أم لا؟ وإذا أراد أن يترك 
المعصية يكون قادراً على تركها أم لح؟ فأجاب : (الحمد له نعمء إذا أراد 
العبد الطاعة التی آوجبها الله عليه إرادة جازمة كان قادرا علیها وکذلك لذا 
أك اة ال خر عله ارا جار كان قادرا عل ت ووا با 
اتفق علیه المسلمون وساثر هل الملل حتی أئمة الجبریة» بل هذا معلوم 
بالاضطرار من دين الإسلام» وانما ینازع في ذلك بعض غلاة الجبریة . 
مجموع الفتاوى 4//8» وقال في موضع آخر: «واتفقوا (يعني السلف 
رحمهم الله) على أن العبادات لا تجب إلا على مستطيع » وأن المستطيع 
يكون مستطيعاً مع معصيته وعدم فعله كمن استطاع ما أمر به من الصلاة 
والزكاة والصيام والحج ولم يفعله فإنه مستطيع باتفاق سلف الأمة وأئمتها 
وهو مستحق للعقاب على ترك المأمور الذي استطاعه ولم یفعله لا على 
ترك ما لم یستطعه». مجموع الفتاوى 5/4/8 .58٠‏ 


A^ 


۷ وکذا غلی الطاعات یضاعذعدث جير تا خصعدن 
۸ وَالعَبِدُ في التَّحْقَيقٍ شِبَهُنَعَامَةٍ قذ کلف بالحهل والطیران 
۹ اد ان شورنها تذل غلیهما مدا ولیس لفابذا دان 
5 فلا قال بآ طاغات الوزی وکذال عافعلوء؛من عضیان 
۱ هي عَيِنُ فِغ ل الربٌلَاأفْعَالُع فیصغ عنهم ند دا مان 
۲ نی لقذرب هم علی ها ولا وضدورهاین هم بفیي ان 
ا نماض اور از و وا ولا :بت خوامی ال شوبان 
0 .ول عا روا وتا لوا ولا رفوا ولاف يوع وي زا 
6 وكذاك EE‏ ينه بالکفر والشلام والی مان 


۷ - يعني أنْ الجهم لما قال إن العبد لا قدرة له على الفعل ولا اختيار له فيه. 
آوقع علی العبد جبرین: الأول: الجبر على الطاعة. الثاني: الجبر على 
المعصية. انظر: المراجع السابقة . 

١‏ - قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله فى معرض ذكر رده على القائلين 
بالجبر: «وقد علم بصريح المعقول أن الله تعالى إذا خلق صفة في محل 
كانت صفة لذلك المحل.. وإذا خلق فعلا لعبد كان العبد هو الفاعل فإذا 
خلق كذباً وظلماً وكفراً كان العبد هو الكاذب الظالم الكافرء وإن خلق له 
صلاة وصوماً وحجاً کان العبد هو المصلي الصائم الحاجء والله تعالى لا 
يوصف بشيء من مخلوقاته بل صفاته قائمة بذاته» وهذا مطرد على أصول 
السلف وجمهور المسلمين من أهل السنة وغيرهم». اه. مجموع الفتاوى 
۸ وانظر : شفاء العلیل ۱۰۹. 

۲ - هذا صل قول الجهم في الجبر حیث ينفي عن العبد شیئین: الاول: نفي 
قدرته علی الفعل لأنه مجبور عليه أصلا. الثانى: نفی لفعل العبد لآن الفعل 
فى الست هر قعل ارات سب إلى اعد على يدر الستان: انظر : 


- 


شفاء العليل ص؟١١.‏ 
5 ط: «وما سرقوا). 


۸۹ 


]/4[ 


5 الا على وج والمجازلأنهَا قَامَثبههكالطغموالألْوَانٍ 
۷- مجبزواعلى ماشاء خلافهم EE E EEE‏ 
۸-الكل ق جيوزوفيزميشر كالميت أكرج داخ ل الأكُمَانِ 
8 وَكَذَاكَ آفعال المهیمن له ئمه ایضابه خوفاین الحدئاد 


المجاز: ما جاز وتعدی عن محله الموضوع له إلى غيره لمناسبة بینهما اما 
من حيث الصورة أو من حیث المعنی اللازم المشهور آو من حیث القرب 
والمجاورة. التعریقات ۵*۲ ۲. 
- يزعم الجهم أنه لا فعل لأحد في الحقيقة إلا الله وحده وأنه هو 
الفاعل وأن الناس تنسب إليهم أفعالهم على المجازء كما يقال: تحركت 
الشجر:ة ودار الفلك وزالت الشمس وانما فعل ذلك بالشجرة والفلك 
والشمس الله سبحانه الا آنه خلق للانسان قوة کان بها الفعل وخلق له 
إرادة للفعل واختیاراً له منفرداً بذلك كما خلق له طولاً كان به طويلاً 
ولوناً كان به متلوناً وهو ليس له في شيء من ذلك اختيار الفعل أو 
الترك. انظر: شرح الطحاوية ۰۳۸/۲ مقالات الاسلامیین ۰۳۳۸/۱ شفاء 
العلیل ص۱۰۹ . 

۷ - أي العباد كلهم مجبورون فليس فيهم من يعينه الله ومن لا يعينه» بل الكل 
سواء في الجبر والقهر ونفي الاختيار. 

۸ - يشير الناظم بقوله: «غير ميسر» إلى أنهم خالفوا ما جاء فى حديث علي 
رضي الله عنه قال: قال 26 : «ما منکم من أحد إلا وقد علم مقعده من 
الحنة ومقعده من النار». قالوا: يا رسول الله: آفلا ندع العمل ونتكل على 
الكتاب؟ فقال: «لاء اعملوا فكل ميسر لما خلق له). رواه البخاري 515/8 
- فتح - کتاب القدر باب وان أنر له قدر مَقَدُورَا» . [ 

۹ - الجهمية ینفون الصفات الفعلية عن الله تعالی کالکلام والاستواء والنزول 
وشبهتهم في ذلك أن هذه من الحوادث والحوادث لا تقوم الا بحادث. قال 
شيخ الإسلام ‏ رحمه الّه - في معرض کلامه عن شبهة نفاة الصفات 
الاختبارية الفعلية: فان قالت النفاة: انما نفینا الصفات لاأنّ دلیلنا علی- 


۹« 


۷۰ - دا جمغت مماللیه آنتبجا کنباآوژوراواضع الفِهْئَانِ 
0 -إذ ليست الأفُعَالَفِغلَإلنهِنًا والرّب لیس بمّاجل المضيان 
۲ - فد انمفث صفهء لاله وفنشله وکلاش 4 وف غ ال الا سان 
۳ ف مه ال لا خن ولا آن ولا وی ولا لیف قبپ ناد 
6 -رَفض ی علی آشمائه بخدونها وبخلقهاین جمل وان 


= حدوث العالم واثبات الصانع دل علی نفیها. فا الصانم آثبتناه بحدوث 
العالی وحدوث العالم نما آثبتناه بحدوث الاجسام. والاجسام نما آثبتنا 
حدوثها بحدوث الصفات التی هی الاأعراض . آو قالوا: انما آثبتنا حدوثها 
بحدوث الافعال التی هی الحرکات: وأن القابل لها لا يخلو منهاء وما لا 
یخلو من تفر اذيك نهو ادت آو آنْ ما قبل المجیء والاتیان والتزول كان 
موصوفاً بالحرکة. وما اتصف بالحركة لم یخل منها آو من السکون الذي هو 
ضدهاء وما لا يخلو من الحوادث فهو حادث. فاذا ثبت حدوث الاجسام 
قلنا إن المحدّث لا بد له من محدث فأثبتنا الصانع بهذا. فلو وصفناه 
بالصفات أو بالأفعال القائمة به لجاز أن تقوم الأفعال والصفات بالقدیم 
وحينئذ فلا يكون دليلاً على حدوث الأجسام فيبطل دليل إثبات 
الصفات...». مجموع الفتاوى 149/5 ۰۵۰ وسيأتي دليلهم مفصلاً في 
البيت ۱۰۰۸ وما بعده. 

۰ - يعني بالمقالتین: المقالة الاولی: آن العبد مجبور مقهور لا فعل له في 
تفه القاله الأخرى + أن الفعن لین اال رلا تا ده ۱ 
فاذا جمعت ماتین المقالتین تبیّن كذبهما وزورهماء إذ يلزم من ذلك إما عدم 
الفعل والخلق أو فعل وخلق بلا فاعل ولا خالق. 

۴ د المغني: أنه إذا نفى صفات الرب وفعله وكلامه ونفى مع ذلك فعل 
العبد أنتح ذلك أن لا خلق ولا آمر ولا وحي ولا تکلیف. سيأتي 
تفصيل هذا موسعاً في كلام الناظم رحمه اللهء انظر البیت رقم 1۹6 
وما بعده. 

4 - قال شیخ الاسلام: «الجهمية یقولون: آسماء ال مخلوقت والاسم غير- 

۹۱ 


- فانظو ای تعطیله الاژضاف زا أَفعَالَوَالأَسْممَاءةللرحين 
- مَادًا الذي في ضِمْن ذا التّعطِيل مِنْ EEE‏ 
RE‏ قالب الشنزیه للرحهن 
۷ - وا نی ای الکفر العظیم فضاعه عب ۳ 
۹ - زکسا؛ آنواع الجواهر والخلي ‏ من لزل ز صاف ومن مشي اد 
۰ - فرآه یران الوزی ف أصابهم کمصاب اخوبهم فدیم مان 


1 


لمسمی؛ وأسماء الله غيره» وما كان غيره فهو مخلوق.. ويقولون إنه سمی 
نفسه بهذه الأسماء بمعنى أنه خلقها في غيره». اه. مجموع الفتاوى 
5. 

۷ - القالب: بفتح اللام وكسرهاء الشيء الذي تفرغ فیه الجواهر لیکون مثالا لما 
بصاغ منها لتشکیلها. اللسان ۰3۸۹/۱ 
- تقدم آن مذهب الجهم انکار الصفات والاسماء زعماً منه آن في هذا تن بها 
لله تعالى عن التشبيه والتجسيم والحدوث» وهذا دأب أهل البدع دائماً 
۷ الناس» كما 
سموا نفى الصفات تززيها والتحريف تأويلا 

۸ 2 أمة الثيران : أي : أهل الجهل والضلال . 

۹ 9 العقيان: الذهب الخالص.». وقيل: هو ما ينبت نباتا وليس مما يحصل من 
الحجارة. اللسان .۸١/٠١‏ 

۰ - يعني أن الجهلة من الناس لما رأوا حسن الكلام والتزيين من الجهم وشيعته 
لمذهبهم الباطل اتبعرهم عليه وافتتنوا به كافتتان اليهود بالعجل الذي صاغه 
لهم السامري». لما غاب عنهم موسى عليه السلام وذهب لموعد ربه تعالى. 
د 0 راد وم موس من بعرو من هم 
مق تا رت أن نوا اه که لل ول ادي كي سد 
وڪاو و مرت 9 [الأعراف : ۸ شم قال تعالی: ان الزن 


مغر م مي ےر 


ندرا اليجَلَ سياه عَصَبّ يّن رَيَهِمْ ذل فى لیرد ایا ودک ری 


سس 


مت ©* [الأعراف: ۰۱5۲ تفسیر ابن کثیر ۰۲6۷/۱ تفسیر الطبري- 
۹۲ 


1 - عجلانِ فد فتنا الیباد: بصونه اخدامماوب حرفه دا السّاني 
۷۲ الما آکئزشم فأهل طوامر ثئبدو هم لیضواب هل معا 
۳-فهم القشوزربالشور ترواشم ولل حلاص انس اد 
ا اة مت الط والف قولهٌ وتوا ةت ا ن 
0 لَم بنج من آقواله ط رای آهل الحیی وشیعة القرآن 


- ۱ 


- ۳ 
- ۶ 


مجلد / ج٩‏ /ص ۰*۲ وسيأتي تفصیل الناظم لخبرهم مع العجل . انظر 


حاشية البیت رقم ۳۰۲. 
استعمل الناظم رحمه الله كلمة «إحدى» هنا للمذكرء وهو العجل. وقد تكرر 
ذلك فى المنظومة. انظر مثلاً الأبيات الاتية: ۰۲۹۲ ۰۲۸۰ ۸۱ ۰۱۱4۸ 
۵ ۰۲۹۹۰ (ص). 


- یعنی بالعجلین: العجل الحسی الذی صاغه السامري ففتن الیهود بصوت 
خواره كما قال تعالى: قَلَغْريَ لَهُمْ عِبْلَا جَسَنَا لم خو تالا هدا امك 
وله موی ی 4 [طه: 188]. 

والعجل الثانيی: عجل معنوي وهو تعطیل الاسماء والصفات وتحریفها 
بدعوی تنزیه الرحمن صاغه الجهم. فلما رآه جهال الناس افتتنوا بحرّفه أي 
تحریفه وتمویهه . 

لب كل شيء ولبابه: خالصه وخیاره» ولب الجوز واللوز ونحوهما: ما فی جوفه. 
من تأمل في معتقدات الفرق التي تنتسب إلى الإسلام وجد أن مذهب الجهم 
في التعطيل والجبر أصل تفرع عنه كثير من فرق الضلال كالمعتزلة والفلاسفة 
ومتأخري الأشعرية والقرامطة الباطنية وملاحدة الصوفية القائلين بالحلول 
والوحدة» شرح النونية لهراس ۲۳/۱. 

- يعني : اقتسمت فرق الضلال فیما بینها قول الجهم في الأسماء والصفات 
والجبر والایمان والجنة والنار وغیرها. ولم یبق من آقواله قول الا وقد قلدته 
فيه فرقة من الفرق» فورئوا آقواله منه ولم یترکوا منها شیثا كما يورث مال 
الميفة: .والسيمان: جمع سهم أي التضيت: 


. طراً: جميعها‎ - ٥ 


۹۳ 


۱۸۹ فتبووژوا منهابراءء خیدر وَبَرَاءة ال لدم هران 
۷ ین کل شییین خبیب وضفه وضف الیهُود محللی الْحيتَان 


26 35 3% 


55 - حيدر هو لقب علي , بن أبي طالب رضي الله عنه» وقد غلا فيه فريق من 


- ۷ 


الناس» وتشیعوا له وقدموه على أبي بكر وعمر رضي الله عنه 
وتنقصوهما. وسبوهما ورفضوا امامتهما. واشتد غلو بعضهم فادعی فیه 
الإلهية. وقد تبرأ رضى الله عنه من هؤلاء جميعاء وأمر باحراق الذین ادعوا 
فيه الإلهية. فإنه خرج ذات يوم فسجدوا له فقال لهم: ما هذا؟ فقالوا: أنت 
هوء قال: من أنا؟ قالوا: أنت الله الذي لا إله الا هو فقال: ويحكم هذا 
کفر ارجعوا عنه ولا ضربت أعناقكم» فصنعوا به في اليوم الثاني والثالث 
کذلك فأخرهم ثلاثة أيام. فلما لم يرجعوا أمر بأخاديد من نار فخدت عند 
باب کندة» وقذفهم في تلك النار. وروي عنه آنه قال: 

لهجا زانت الأآفر أمهرا شترا اجسفت نارای ووعوت ةا 
منهاج السنة النبوية لابن تيمية ۳۱۹/۱ 

عمران: في و e‏ (عشثمان»» الا نسخة ب التي كتب فیها فوق 
عثمان: «نسخة» ثم انيت في الحاشیة: «عمران»» وفوقه. انسخ صح) وكذا 
«عمران» في طعء والظاهر آنه هو الصواب. والمقصود موسى بن عمران 
عليه السلام» ولکن اتفاق النسخ ولا سیما الأصل وف علی «عثمان» آمر 
غریب! (ص). 

والمعنی آن أهل الحق تبرژوا من الجهم وأقواله أشد البراءة» كما تبرأ علي 
رضي الله عنه من الشيعة الذين غلوا فیه. وکما تبراً موسی علیه السلام من 
اليهود الذين عبدوا العجل» وقد تقدم حكاية خبر عبادة اليهود للعجل في 
حاشية البیت رقم ۱۸۰. 

الشيعة في اللغة: جماعة الرجل وحزبه وآنصاره وهم الذين یجتمعون على 
رأی واحد. وهی لذا اطافت: اریز بها فرقة الشیعة» وهم الذین شایعوا علياً 
رضى الله عنه وال بإمامته وخلافته نضا ی واعتقدوا آن الامامة لا 
تخرج من آولاده» وان خرجت فبظلم يكون من غيره أو تقية من عنده. = 


۹4 
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- وقالوا: إن الإمامة قضية أصولية لا تناط باختيار العامة» ولا يجوز للرسل أن 
یکلوها الی العامة. ویقولون بعصمة الأنبیاء والأتية وجوباً عن الکبائر 
والصفغاثر بالتولي والتبري قولاً وفعلاً وعقداً الا في حالة التقية. الملل 
والنحل ۰۱88/۱ مقالات الاسلامیین ۰3۵/۱ أصول مذهب الشيعة للقفاري 
۱ دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمین للدکتور آحمد محمد جلي 
ص۱۵۱. 

- الشيعة اسم جنس یشمل جمیم فرق الشيعة» لکن الناظم رحمه الله وصفهم 
بأن لهم وصف الیهود. وهذا ینصرف الی غلاتهم وهم الرافضة. وقد ذکر 
شيخ الإسلام ابن تيمية أوجها كثيرة للشبه بين الرافضة والیهود. ومن ذلك : 
قالت اليهود: لا يصلح الملك إلا في آل داودء وقالت الرافضة: لا تصلح 
الإمامة إلا في ولد علي . 

وقالت اليهود: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج المسيح الدجال وينزل 
سيف من السماء. وقالت الرافضة: لا جهاد في سبيل الله حتى يخرج 
المهدي وينادي مناد من السماء. 

واليهود يؤخرون الصلاة إلى اشتباك النجوم. وكذلك الرافضة يؤخرون 
المغرب إلى اشتباك النجوم . 

واليهود تزول عن القبلة شيئاء» وکذلك الرافضة. 

واليهود تسدل أثوابها في الصلا وكذلك الرافضة. 

واليهود لا يرون المسح على الخفين» وکذلك الرافضة. 

والیهود تبغض جبریل ویقولون: هو عدونا من الملائکة. وکذلك الرافضة 
يقولون: غلط جبريل بالوحي على محمد 86 . 

وفضلت الیهود والنصاری علی الرافضة بخصلتین: سئلت الیهود: من خير 
آمل ملتکم؟ قالوا: آصحاب موسیء وسئلت النصاری: من خير آهل 
ملتکم؟ قالوا: حواریو عیسی» وسئلت الرافضة: من شر آهل ملتکم؟ قالوا: 
اصحاب محمد هة . منهاج السنة ٠٠١‏ - ۰۲۷ وانظر بذل المجهود في 
إثبات مشابهة الرافضة للیهود - لعبداله الجميلي. 


٩ و‎ 


٠‏ عو 


0 


في مقدمةٍ نافعةٍ قبل التحكيم 


رب ۱1۸۸- ها اي إِسْمَعْمَقَالة ناصح مغوان 
۹ - کت ی ارا ا ا ا بالوخي لا بزخارف ال هیا 
۰ وانض و کاب اللَّهِ والْشُمَن ال جاءث عن المیهوث بالفوقان 


محللي الحيتان: يشير إلى قوله تعالى : #وسلَهم عن. مره الق کات 

اة لخر إا | 
شرا ويم لا سيروت لا تأتيهدٌ كَدَلِكَ بل وأ يَفْسمُونَ 43 
[الأعراف: .]١5”‏ وقوله: ##وَلمَدَ عدم لدب f‏ 2 ف مت فلن 
هم کا رده یی 469 [البقر:: *۰]7 وفي هاتين الآيتين ذكر الله 
تعالى خبر اليهود الذين كانوا في قرية عند البحرء قيل: إنها بين أيلة والطور 
تسمى مدين» وكانوا يصطادون السمك فيأكلون ويتجرون» فحرم الله تعالى 
عليهم صيد السمك في يوم السبت ابتلاء منه وامتحانا بسبب فسقهم 
وعصيانهم. ثم جعل السمك يكثر في يوم السبت ويقل في غيره فلم 
يصبرواء فاحتال بعضهم لصیدی فجعل ینصب الشباك ويحفر الحفر في 
یوم الجمعت ثم يأخذها يوم الأحد وقد امتلأت بالحیتان فاحتالوا علی 
الصید فنهاهم صالحوهم فلم ينتهواء فغضب الله تعالى عليهم ومسخهم قردة 
واي هال اه فما تزا عن 7 زو وهآ فردة 
خسیت ( 4 سردا ۲ انظر تفسیر الطبري ۳۲۹/۱ - ۰۳۳۳ 

مسن ابن كث 0/١‏ > 


۸ . المغوان: الحسن المعونة ۱ کثیرها. القاموس ص۱۵۷۱. 
ل خرف : زین ال این و الذهب» هذا الأصل 0 سمي 


الهذيان: كلام غير معقول مثل كلام د تقال عدفض يهذي هذیا 
وهذياناً: أي: هذى بكلام لا يفهم. اللسان ."50/١6‏ 


1 


۱ وَاضرِبٍ بسيف الوخي كل مُعَطْلٍ 
Oe ۱۹۲‏ 
۳ وَائْقِتُْ بصبرك تخت ألويّة الهُدَى 
۶ -واجعل کتّاب اللَّهِ والشُئَن التي 
۵ من ذَا يبارز فلَيقدَُهْنفسَهة 
5 واصدَعْ بِمَاقَالَ الوَسول وَلَا نَحَفَ 
۷ - ف ال له تاصر دینه وکتابه 
۸ - لا تخش من کید العدر ومکرهم 
۹ - فجن ود آباع ال وش ول ملائك 


ضرت المجاهد فوق کل بان 
فاذا آصهت ففی رضاالرحهن 


آو من یسابق یبد في المیدان 
مز قنك الانضساروالا وان 
وال له کاف عبتده بأم ان 
NEES IKE ETE EE‏ 
وَحِنودُمُع فعَسَاكِرُ الشَّيِطَانٍ 


۱ - يشير إلى قوله تعالى: #إذ وى ربك إلى المهكة أي معكم فبا یت ماقرا 
سم ف لوب یرک کا اک فاض بو وق لتاق واض ردو مهم 
کل بان 69 [الأنفال: ۰۲۱۲ والبنان: آطراف آصابع الیدین والرجلین . 


تفسير الطبري (شاکر) 1/1" . 
6 الخنان: القلب. واصح»: 


الناظم: اصرخ بهم صرخة الأبطال بقلب قوي جريء غير واهن ولا 


۱۷ د ب» د «كافى) . 
٩۸‏ ۱ تب (بالزور والنهتان» . 


۹ - آی: آن لله تعالى ينزل الملائكة لتقاتل مع المؤمنين كما قال تعالی : 
#إذْ هی ریک إِلَ الْملهكة أن مک 0 الت ءامنا سای قي قوب 
الک کا الع اضرا قوق اد ورن ملع كل كل بان » 


[الأنفال: ۱۲ 


- قوله: و ۰ کما قال تعالی عن الکافرین یوم بدر : # 
الط امملهم وق امیس ای بت التاس وف ار E‏ 


عو وي عَقَبَيْهِ وَقَالَ 


۹۷ 


7 مر 7 ور و 
د رين لهم 


سر ر سے 


ب دنب [الأنفال: 54]. 


۱ - وائیث وفایّل تحت زایات الهٌدی واصبو فنص هر ال له رَبك ذَانٍ 
۲ راکو یلم لفرسان الهُدى له 5 عفایل امرس ان 
۳ واثرأً بلفظ ال في تخر الجذا وار مج مهم بشواقب الشهبان 
4 اثخش کُرهم نهم مج الوزی ‏ واب‌ابه آتضاف من ان 


- طت؛ طه: «متحیرا» بالراء المهملت تصحيف. وتحيز الرجل إلى فئة: | 


إليها . 

الفئتان: الأصل لغة أن یقول : «فلینظر الفئتین». لآن لفظ الفئتين مثنى مفعول 
به منصوب وعلامة نصبه الياء» ولکنه جاء به علی لغة من یلزم المثنی الالف 
مطلقا. وهي لغة مشهورة تنسب إلى كنانة وبني الحارث بن كعب وبني العتبر 
وغيرهم من العرب» وخرجت علیها قراءة: إن هذان لساحران) [طه: ۳٦]ء‏ 
وقوله 9 : «لا وتران في ليلة» رواه الترمذي ج۲/ ص٤۷٥/‏ ح۸٦٤‏ - تحفة - 
ات او بات ۱۱۲ وقال جس عربت والامام آحمد ۵۲۸/۶ 
وآبو داود ج۲ /ص ۷" /۰۱8۳۹ کتاب الوتر» باب في نقض الوتر ۳46 
وصححه ابن خزيمة (۱۱۰۱) ومن هذه اللغة قول الشاعر: 

ترود مئتابين أذناهطعنة دعته إلى هابي التراب عقیم 
شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك 08/١‏ 59 أوضح المسالك لابن هشام 
١‏ وستتکرر هذه اللغة فی النونية. انظر مثلاً الابیات ۰۵5۹۸ 1۵۷ 
١ ۲۰۹۹ ۰۹‏ 

ا دل جند الحق علی مقاتل هولاء الاعداء ای المواضع التي یقتلون 
منهاء ومراد الناظم: أخبز أهل الحق بعيوب أهل البدع والمداخل التي 
یدخل علیهم من خلالها لهزيمتهم ورد کیدهم. 

درأه في نحره: دفعه في آعلی صدره. وخص النحر لأنه أسرع وأقوی في 
الدفع والتمکن من المدفوع. النهاية ۰۱۰۹/۲ 

الهُمح : اصله جمع همجة وهي : ذباب صغیر کالبعوض یسقط علی وجوه الغنم 
والخمر وأعینها والهمج : رعاع الناس وژذالهم. اللسان ۳۹۲/۲ - .۳٩۳‏ 


۹۸ 


واشْعَلْهُمْ عند الجدَالٍ ببغضِهِمى بعضافَذَاكَ الْحَرْمُ للْمَرسَانٍ 
5 -واذا همم حملوا عیك فلائکن فزعالحنآیهم ولابجباد 
۷ وانْبث ولا تحمل بلا ند نما علابمخهودلدی الشجهعان 
۸ ف[ذا رایت عصابء الاشلام فد واث عساکزهامع الشلطان 
4 فهئَاك ناخترق الصّقُوفَ وَلَا تَكُنْ بالعاجزالوَانِي وَلَا المَرْعَانٍ 
٠١‏ وتعوّمئن ثُوبَيِنمَنْيَابِسْهُما يَلَْالَدَىبمِنمَةَوهَوَانِ 
١‏ ثوبٌ من الجهل المركّب قَوْقَهُ ئوب التعضب بستِ النُوبان 
لا رفخ بالا هيات اشر خا زیئث بهاالاعطاف والکیمّان 
۳-/واجعل شعازك خشیة الوحهن مغ نُضْحالوَسُولٍ فحَيذاالأهرَانٍ .0 
614 وتعشکن بحبله زبوخیه ولوك عقیشَء ال شک ان 
۵ فالحَقٌ وضف الوب و صراطه ال هادي یه لصاجب الای مان 


۸ 0 وافت: أتت وأقبلت . 
4 2 الواني 
۰ - في جمیع النسخ وط : «یلقی» والصواب ما أثبتنا. 
۱ - وب : کذا مضبوط في الاصل بالرفع. ویجوز جره. 
الحهل المرکب : هو الجهل الذي یحسب صاحبه ان من ونر با 
من أهل الجهل والضلال فیجتمع له جهلان: جهله الاصلي وجهله آنه 
جاهل . اجتماع الجیوش الاسلامية لابن القیم ص۵. 
«بئست الثوبان» : آنث الفعل للفاعل المذکر - وهو الثوب - للضرورة. ومثله في 
البیت ۳۷۵6. وتکرر ذلك فى المنظومة. انظر مثلاً: ۰۲۳۷۲ ۰۲۲ ۲۷۸۸ 
۹ ۰۳۷۵۹ ۳۷۲۳ وفی کل هذه المواضع جاء فعل ابئست؟ للمذکر (ص). 
_ الأعطاف : جمع عطف ؛ وعطفا الرجل : جانباه عن یمین وشمال» وشقاه من 
لدن رأسه إلى وركه. اللسان 0/9٠6؟.‏ 
٥‏ _ كما قال تعالى: #يوميذٍ يوفيم الهُ ديتهم لْحَنَّ وتعلمون أن أله هو ان لین که 
[النور: ۲۵] فوصف الّه سبحانه نفسه بأنه الحق . 3 


۹۹ 


57 ومُوَ الصّراط عَلَيِهرَبُ العوش أب ضاأذاوذا قذجاء فني الوان 


۷ الخو موئ نا چت وى سا الو 
-وبذاك بظهوجزبةٴينخزبه ولأ جل داك الئاس طایفتان 
9 ولأججل داك الحرب بَین الفشل وال مار ش[ قام الوزی سضجلان 
-لكتماالغقبى لامل الق ان فاتث ماک انث لدّی الدَبّان 
0١‏ واجعل لقلبك مجرئین ولائنم فهماعلی کل افریء فزضان 


۲ فالهجرهة الأولی الی الخمن با 
۳ - فاص وجه اللّه بالافوال وا 


۳۱۸ 
۳۹ 


۳۳۰ 


۳۳۱ 


۳۳۳ 


اخسلاص فسي سس وفسي الاب 
امل وا اعات وا حن 
- يعني : آن الحق هو ا الله وطريقه الذي يهدي إليه من شاء من عباده» 
فال تمالی: لقل هل بن شیک تن یت إل الح فل أله هی لح که 
[یونس : ۳ 

يشير إلى قوله تعالى: إن رى عى صرْطٍ مت [مود: ۰]67 أي: إن الله 
تعالی علی الحق في قوله وفعله وحکمه جل جلاه انظر تفسير ابن كثير 
۲ تفسیر الطبري مجلد ٩۰/۱۲/۷‏ 

في د» ط : امن حزبه؟» تصحیف. 

E e CE OS‏ سوت 
سجال» أي: سجل منها على هؤلاء وآخر على هؤلاءء أي: ينتصر هؤلاء 
مرة وهؤلاء مرة. اللسان ١١/ه؟".‏ 

الدیان: المحاسب المجازي. یقول: لِنّ العقبی دائماً لأْمل الحق ان لم 
يحصلوها في الدنيا فهي لهم في الآخرة» كما قال سبحانه: # إت الارض 
ل رئا من م من عاد الب 6 [الاعسراف: ۱۲۸]. 
وقال: #والمقبَة لَفَرّى» [طه: ۰۲۱۳۲ 

مراد الناظم بهجرة القلب: أن يترك العمل الذي يشوبه الرياء أو البدعة إلى 
العمل الصالح الذي توفر فيه شرطا قبول العمل: الإخلاص» والمتابعة. 

ب» دء س: «في الأقوال». 


۱۰۰ 


84 فسذاك يتشوالمتقة من إشراكة. ور نا قابة ال »حمسن 


۵ والهجرء الأخرى إلى المبعوث بال حق المُبین وواضح اجره ان 


- 
تب 


۰ - فیدوز مغ قول ال رش ول وف ف له نفیاوائبات آب لا روغ ان 
۷ ویُحکم الوحي المبین علی الذي ال الشیوخ فعنده حکمّان 
۸ لا یشک مان بباطل بدا وکل م العدل فد جاءث به الحکمان 


64 ومما کاب ال اغدل حاکم فیهالشٌفاوهدايء السحیران 


۰ - والخاکم الشاني کلام رسوله انم فيزهم‌الذي ای مان 
1١‏ فإذا دَتمَوكَ لمَيرٍ محكيهمائًلا سَمعاًلِدَاعِي الكَمْرٍ والعِضْيانٍ 
2-۷( لا کراء آاولائفمی ولا طؤعالمة يدعو إلى يان 
۳ - واذا ٍعیت ای الرشول فقل لهْغم سمعاوطوعالشث ذا عضیان 
۶6 واذا تکاترت الخضوم وصیّخوا فائبث فصیحثهم کمثل ذخان 


0ت 


- ۲۲٢ 


- ۷ 


- ۸ 


5 ۹ 


TY 


1ت 


أي: ينجو من جميع أنواع الشرك الخفي منها والأصغر والأكبر. 

ف» ناء ده سس : «فتدور). 

ف)» د: «وتحکم). 

أي: عند صاحب الحق حكمان: الكتاب» والسنة. 

«جاءت الحكمان»: فيه تأنيث الفعل للفاعل المذكرء وهو الحكم» وستراه 
مرة أخرى فى البيت ۰۲5۹۲ وانظر التعلیق علی البیت ۲۱۱ (ص)». 

«الایمان) . 

«نعمى»: من تُعمَى عين: قُرّتهاء أي أفعل ذلك کرامة لك وانعاماً بعينك . 
اللسان ۰۵۸۱/۱۲ ومراد الناظم: لا آکرمك ولا آقز عيتّك ولا آطيعك یا 
داعی الکفر والطغیان . 

يشير إلى قوله تعالی: إا کن قول انیت زد درا ی نو درو 
کر یه آن بقرلرا سیتتا وللعتا ولیک هم امفیئ (48 النسور: 
.]6١‏ 


N 


۵ يَوْفَى إِلى الأؤج الوَفِيعوَبِعْده يَهوي إلى قَعْرٍ الحخضيض الدَانِي 

۰۷-فا وان قئال زب ال وبا آغمال لاب کاب ال مجعان 

۷ وال له قا فتضوا الب لاد بک شرة توب وی 
:“ب ۸ /وَكَذَاكَ مَافتخحواالقلوت بهذِوال 70 بالس‌سلم وال 

۹ - وشجاعء الفوسان تفس الرُّمْدٍ في تفس وا عخ دوز جبان 

5 وشجاعء الخکام واللماء رم دیا افی کدی تط ان 


- الاوج: فارسي معرّب» من اصطلاحات المنجمین قال الخوارزمي: «هو 


-_. ۳1 
- ۷ 
- ۸ 


۹ 


أرفع موضع من الفلك الخارج المركزء أعني أبعده من الأرض. ومقابله 
الحضيض». مفاتيح العلوم ص55" (دار الكتاب العربي بيروت 5094١ه)‏ 
ومن هنا استعمله الشعراء والکتاب بمعنى أقصى درجات الارتفاع. 
هو 

الحضیض : قرار الارض عند سفح الجبل» وقيل: هو في أسفله والسفح: 
من وراء الحضیض . اللسان ۰۱۳۲/۷ والدانی: القریب. 

کتائب : جمع کتيبة وهي القطعة العظيمة من الجیش. اللسان ۷۰۱/۱ 
آعداهم: آعداژهی قصر الممدود للضرورة ومثله في البیت الاتي (۲4۰). 
پرید - رحمه الله أن أهل الحق لا يعولون في قتال آعدائهم علی کثرة 
عددهم أو تنوع عدتهم بل على جليل الأعمال وصالح العبادة والذل لربس 
العالمین» ولو اعتمدوا على قوتهم لما استطاعوا أن يفتحوا البلاد وهم ما 
يكادون يواجهون عدوا إلا وهذا العدو يفوقهم في العدد والعدة» لكن الأمر 
كما قال الله تعالى: إإن تَصروا اله صر وشت ادا [محمد: ۷]. 

د: «بكثرة الاراء). 

- یعنی : الاراء المخالفة لما جاء في الكتاب والسنة» وهي جميع آراء أهل 
البدع» فإن أهل الحق لم يهدوا الناس بهاء ولم یدعوا الناس إلى الإسلام 
بالطرق الكلامية أو المناهج الفلسفية بل بالعلم والإيمان. 

في متن الاصل : «عین الزهد. وصححه في الحاشية بما آثبتنا» وكذا في 


١‏ فإِذاهُمامجتَمَعَالِقَلْب صَايقِي شَدَّتْركائبِةإِلَىالوَحمنٍ 
۲ واقصذ إلى الأقدان لا أطوافقا فالهِدٌ تخت هقائلالأقران 
۳ واسمَغ نَصِيحةمَنْلهُخبِوْبمَا عندالوزی ین کثرة الجولان 
4 - ما عمم وال خیوغیرما آخذر؛عتن جاء بالمواآن 
0 وال کل بعد فبدعه أوقوينة آزبحث تشکیل ورأي فلا 


5 فاضتغ بأمر اللٍّ لاتٌخش الوزی في ال له واخشا؛ تم زب آمان 


- ۱ 


- ۳ 


"26 
4 


ا 


يعني - رحمه الله - بالأمرين المجتمعين : 
الأول: الزهد في النفس والاستهانة بالموت والقتل ما دام على الحق. 
الثاني : الزهد في ثناء الناس ومدحهم ما دام الذي في السماء جل جلاله 
راضیا . 
الرکائب : جمع رکاب. وهي الابل المرکوبة. واشذت»: ضبط في الاصل 
بفعح الشین فیکون بمعنی: آسرعت. واذا ضبطناه بضمها کان المعنی : هيّئت 
رواحله للسفر. (ص). 
الاقران: جمع قرن وقرنك: المقاوم لك في أي شيء کان. وقیل: في شدة 
البأس فقط . اللسان ۰۳۳۷/۱۳ یعنی : آنك |ذا توفرت لديك القوة والشجاعة 
فلا ینبغی آن تنشغل بقتال الضعفاء والجبناء الذین یکونون غالبا في آطراف 
الصفوف لا في مرکزها ووسطها؛ بل اقذف بنفسك في قلب صف العدو 
الذي يكون فيه الأبطال والشجعان ثم قاتلهم لتشرد بهم من خلفهم. 
الحُبْر: العلم بالشيء والدراية التامة بهء والخبیر : العالم. اللسان ۲۲۷/4. 
- بیّن الناظم - رحمه الله - فی موضع آخر من قصیدته آنه قد وقع في بعض 
المذاهب المنحرفة وجزّب ما فیها من الباطل» حتی أتاح له الله تعالى بمنّه 
وکرمه الاتصال بالعلّم العالم شیخ الاسلام ابن تيمية - قذس الّه روحه - فدله 
علی الطریق وأراه طرق الهدی . انظر البیت : ۲۲۸۷ وما بعده. 
أي : بحث یقصد منه [ارة الشکوك والشبه ضد العقيدة الصحيحة. 
كما قال الله تعالسی: اصع با نومر واعض عن آمتیکت 4)39 
[الحجر : ۹۶]. 

۱۰۳ 


۷ واه جر ول كَل السوری في ذاته لا في هواك ونخوو الشیط ان 
۸ -واصبو بغیر تمخط وش کاب واصفخ بغیر عتاب من هو جان 
9۹ واهجرمم الهّجر الجمیل بلا آذق ان لَم ییکن بدّمن الهم جرا 
۰ وان ظ ای الأف ار جارتغبها فذشاءمن ی زین استان 
١‏ واجعل لقلبك مُفلتین کلاهما بالق في دا الجلق باصرتّان 
۹ نانز بین الم رادم با 
۳ وانظه ‏ بعین الاشر واخملهُم عَلَى 


ا و ا ) 


۱ 

e E 

- الأصل أن يقول: «واخشه» بحذف حرف العلة لأنه فعل أمر» ولكن 
اضطن. فأجری المعتل مجری الصحیح. ۱ 
- آي : تفر بالامن الاب من العذاب يوم القيامة كما قال تعالى: لین 
انوا ور پلیسوا اینتتهم ل اواك ان وَهُم مُهْنَدُونَ4 [الانعام: ۸۲]. 

۷ - في ذاته : أي لاجل الله تعالى وفي سبیله وطلب رضاه. 
النخوة: العظمة والکبر والفخر . اللسان ۰۳۱۲/۱۵ ومراد الناظم بنخوة الشیطان : 
ما یلقیه الشیطان في قلب العامل من تعاظم وکبر لیفسد نیته ویحبط عمله . 

۸ - الجاني: من الجنايت وهي الذنب والجرم وما یفعله الانسان مما یوجب عليه 
العقاب أو القصاص في الدنیا والاخرة. اللسان ۱۵4/۱6. 

۱ - المقلة: العین. وکان الصواب: کلتاهما. ولکنه ذکر المونث للضرورة. 
وسیأتی مرة آخری فی البیتین : ۰۲۵۶4 ۱۱۷ (ص). 
باصرتان ؛ کذا في الأصل وف. وکتب ناسخ ف صاداً صغيرة تحت صاد 
الكلمة تأكيداً لها. وفي غیرهما: ناظرتان. مراد الناظم: تدبر وتفکر بقلبك 
وعين بصيرتك في حال هذا الخلق واجعل لك فيه نظرین . 

۳ . يعني - رحمه الله - بعين الحكم «الإرادة الكونية» وعين الأمر «الإرادة 
الشرعیة». وآهل الحق یفرقون بین الارادتین» فیقولون: الارادة نوعان : 
الأول : إرادة كونية (وهى المقصودة بقوله: عين الحكم) ترادفها المشيئة 
را ا یک ا ا ا و جد يو سا ا ا 
وشاءه حدث ووقع غقت: ارافته له كا ال اة نما ام ا ارات 


ط١:‎ 


4 واجقل لوجهك شفأتین کلامما ‏ من خشیهء الرحمن باکیتان 
0 شاء رثك کُنت ابضایشلهم فالقلب بین آصابع الرحمن 


= سا أن يمول لم کن فب‌کون )> [یس: ۰۲۸۲ فهنه الارادة شاملة 
E‏ و مار ی تا 
الثاني : إرادة شرعية (وهي المقصودة بقوله : وو مت E‏ 


2 


عاض هما e o‏ وهي المذكورة في مثل قوله تعالى : رب بد الله 
بڪم اسر ولا بريد بحكم لمر € [البقرة: ۰۲۱۸۵ وهذه الارادة ۲ تكون 
إلا فيما يحبه الله ويرضاه من الخير» وهذه الإرادة هى المذكورة فى مثل 
قول الناس لمن یفعل القبائح: TU NS ww a‏ 
موش 
ولا تلازم بین الارادتین بل قد تتعلق کل منهما بما لا تتعلق به الاخری 
فبینهما عموم وخصوص من وجه وف مج هاتان الإرادتان كما في إيمان 
أبي بكر فهو مراد كوناً لأنه وقع ومراد شرعا لاه محبوب مرضي عند الله 
تعالی . وقد ته تفترقان ککفر آبي جهل فهو مراد کون لأنه وقع. وغير مراد 
شرعاً لأنه مبغوض غير مرضي عند الله تعالى . 
ومعنى كلام الناظم ‏ رحمه الله العا ييه يود ER‏ 
لأن مشيئة الله وإرادته فيهم لا تردء وتنظر إل بعين الأمر فتحملهم على 
۳ الله فقد حرم عليهم الزنا والسرقة وإن أرادهما متهم كوناً. فإذا وقعا 
فحد الزاني واقطع السارق ولا تعطل الحکم الشرعي بحجة آن مذا مراد 
کوناً. شرح الطحاوية ۰۸۰/۱ المنتقی من منهاج الاعتدال للذهبي ص۱۲۱ 
شرح الواسطية لهراس ص۱٩‏ - ۵۲ شرح ابن عیسی ۱۳۱/۱ - ۰۱۳۲ 
الماتريدية للشمس السلفي الافغاني 1۸/۱. 

۶ _ کلاهما: انظر التعلیق على البیت ۲۹۱. 

۵ - اهتداء الانسان الی الطریق السوي ونجاته من الطرق المنحرفة فضل ومئّة من الله 
تعالی ی سبحانه : ولا تلا يمن لقع کم سم نت 
وتا کوک َر ا جا ينك ام مان یره کلت 
کنثم ین تنل و قم آله عَلَيَِحكُم 4 [النساء : 6 فلا ينبغي للعبد أن يُدِل- 


۱۰۵ 


وا وخر كعاتن نفيك اللاتن نكن جرج غلك کت ان 
۷ واذا انتصرت لها تکون کمن بَفی نے اا خاو ےا یرن 
۸-واللة أخبر رَو أصدق فُائل أن ليس يَنْصُْرْعَبدة بأقاني 


5015 


-_. ۷ 


- يشير إلى ما رواه عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه عن النبي 6 
قال: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصْبّعين من أصابع الرحمن كقلب واحد 
يصرفه حيث يشاء» ثم قال رسول الله : «اللهم مصرّف القلوب صرّف 
قلوبنا علی طاعتك» رواه مسلم ۲۰۳/۱۲ - ۲۰ كنات القدن باب 
تصريف الله تعالی القلوب كيف شاء . 

يعني . خماياها وغرائزها وشهواتها المحرمة. كالعجب والكير وحب الظهور 
والشهوة والریاء وحب الدنيا وغير ذلك. وهذه متى غلبت علی الا نسان فقد 
الإخلاص والالتجاء إلى الله تعالى والعمل من أجل نصرة دين الله» فیصبح 
يجادل ويقاتل من أجل هواه. وهنا لا ينصره الله لأن الله تعالى قال: 
ينص له من یر [الحج: 4۰] وهو هنا لم ينصر الله وائما نصر 
نفسه . 

طفي : بتسهیل الهمزی وأصله: طفء. من طفئت النار: ذهب لهبها (ص). 
تکون: فی ط : «فأنت». 

بموقد: كذا ضبطت في ف بضم المیم وفتح القاف. وهو من باب إضافة 
آن الواجب علی المسلم آن یحارب هوی نفسه ویدافع طغیانها فٍذا ولجت 
في باطل أو وقعت في تقصير فلا ينتصر لها بل يردعها ویخذلها عن ذلك» 
فإن انتصر لها فهو كمن زاد الطين بلة ويكون شأنه كمن أراد أن يطفىء 
الدخان بموقد النيران. 


- في ح. ط: «سوف ینصر ولعله تغییر من ناسخ رأى كلمة «بأمان» مكتوبة 


في بعض النسخ بدون ياءء فظنْها من الأمن (ص). 
الأماني : جمع أمنية من التمني وهو نشهي حصول المرغوب فيه وحديث 
النفس بما يكون وما لا يكون. اللسان .595/١8‏ 


۱۰۹ 


4 من يعمل الشوأى سيجِرَّى مثلها أو يعمل الخُخسنى يَفَرْ بِحِنَانٍ 
۰ هي وصتِء ناصح ولنفسه و سوم وبع در لسائر الاخضواب 
¥ ¥ اد 


۰ وو 


0 


وهذا أؤل ل عقر( 0 مجلس التحكيم 
1 فاجلس إذاً فى مجلس الحكمين للدت حمن لاللنّفس والشَيطان 
۲ -/!حداهُما النقل الصحیخ وبعده ال بعقل الصَریخ وفطرةالرحمن 


84 حذف الفاء من جواب الشرط للضرورة (ص) . 
۱ " بحئان: يعني . : الحنات. ويشير رحمه الله - إلى قوله تعالى : ۳1 أمانیک 

و مان آهل کب من یم سوا بجر پو ولا جد للم من دون َه وی 
وکا تيبا €9 وس يَعْمَلْ يِنّ العکلعت ین دکر آز أنق وهو موی رک 
يَدْخُْلُونَ الْجَنَّدَ ولا يظلمون نما (و6)0» [النساء: ۰۱۲۳ ۰۲۱۲۶ 
قال ابن کثیر في تفسیر الایة: (المعنی في هذه الاية آن الدين ليس بالتحلي ولا 
بالتمني ) ولکن ما وقر في القلوب وصدفته الاعمال» ولس كان ادع انيما 
ی و ی 0 ی 
نجاة بمجرد التمتي بل العبر: ام تبات وتام ره[ A‏ ا 
كثير ۵۵۷/۱ بتصرف یسیر» انظر تفسیر الطبري مجلد 4 /ج۲۸۸/۵. 

)۱( كلمة «عقد) ليست في الأصل . 

۲٦|‏ أي : بعدما تتحلی بالصفات التي تقدمت من العدل واللنصاف وال خلاص وغیرها 
فاجلس للحكم بين هذه الطوائف لأنك بصفاتك هذه قد أصبحت أهلا لذلك . 

۲ ط: ا .0 وهو مخالف ا ج واه تغيير لما حاء في 
ی الصحیح : القران وما ثبت من السنة. 


۱۷ 


[1/111 


ابراشكة إذا فى ا عستيو شاه ولاف اه 
6 فترافتوا في شیرهم وتفارفوا عند افتراق الطوق بالحیران 
606 فأتی فریق ثم فال وجدثه اال تسه وش ان 


= العقل الصريح : هو العقل السالم من الشبهات والشهوات . 
الفطرة: الجبلة المتهيئة لقبول الدين» التعريفات للجرجانى ص١٠۲.‏ وقال 
العلامة عبدالرحملن بن يحيى المعلمي: «أما الفطرة فأريد بها ما يعم الهداية 
الفطرية والشعور الفطري والقضایا التي بسمیها آهل النظر ضروریات 
وبدیهیات والنظر العقلي العادي وأعني به ما یتیسر للأمیین ونحوهم ممن لم 
یعرف علم الکلام ولا الفلسفة». التنکیل بما ورد في تأئیب الكوثري من 
الاباطیل ۰۲۱۸/۲ 
وقال ابن القيم ‏ رحمه الله - بعدما عرض آقوال الناس في الفطرة: «فقد 
تبين دلالة الکتاب والسنة والائار واتفاق السلف علی آن الخلق مفطورون 
على دین ال الذي هو معرفته والاقرار به ومحبته والخضوع له وأن ذلك 
موجب فطرتهم ومقتضاها يجب حصوله فيها إن لم بحصل ما یعارضه وأن 
حصول ذلك يقف على انتفاء المانع». شفاء العليل ص۹۲٥‏ باختصار یسیر 
وانظر الصواعق المرسلة لابن القیم ۰۱۲۷۷/4 التنكيل للمعلمي ؟/141. 

۶ - ضرب الناظم - رحمه الّه - مثلا للطوائف وأهل المذاهب واعتزاز كل منهم 
بقوله برفقة شرعوا في السفر؛ وقصدهم واحد. لا یطلبون الا الحق. 
فسلكوا طريقاً واحداً في مبتدأ سيرهم فلما جذ بهم السیر وصلوا إلى 
مفترق الطرقات. فحینثذ سلك کل فریق من هذا الرکب طريقاً غير طريق 
صاحبه. ثم رجعوا من سفرهم آثبین وعرضوا تجارتهم وما حصلوه في 
سفرهم وثمرات سعیهم علی العالم العادل لیحکم بينهم بالحکم الموافق 
تلنقل والعقل والفطرة. شرح النونية - السعدي ص ۲۲. 

۵ - هذا الفريق الأول هم القائلون بوحدة الوجود ويسمّون أيضاً بالاتحادية. 
وهم قوم يزعمون أن الخالق اتحد بالمخلوق حتى صار هو هوء وعندهم 
من الضلال والكفر العظيم ما لا يخفى على من عرف مذهبهم وقرأ في 
کتبهم. وقد بدا الناظم ‏ رحمه الله - بهم لانهم ات الفرق ضلالا وزيغا- 

۱۸ 
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3 والعياذ بالله. ومن كبارهم ابن عربي وابن الفارض وابن سبعين والعفيف 
التلمساني» وکلهم تجمعهم الضلالة والزندقة. وحقيقة قولهم تعطيل الصانع 
بالكلية» والقول بقول الدهرية الطبیعية. وهم یقولون: ان وجود الکائنات هو 
عين وجود الله تعالى» ليس وجودها غیره ولا شيء سواه آلبتة. حتی وجود 
الجن والشیاطین والکافرین والفاسقین والکلاب والخنازیر والنجاسات والکفر 
والفسوق والعصیان عین وجود الرب. لا أنه منفصل عن ذاته وإن كان 
مخلوقا له ما مصنوعا له وقائما به . انظر مجموع الفتاوی ۰۱۲/۲ درء 
تعارض العقل والنقل ۰۱۱۸/6 الاستقامة ۰۱۱۳/۱ التبصیر في الدین ۰۱۱5 
الفرق بین الفرق ۰۲۷۳ ۷6/۳. 

ومن آقاویل کبیرهم محيي الدین ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه. . علم 
آن الحق المنزه هو الخلق المشبه. .» فصوص الحکم ص۷۸. 

وقال أيضاً: «وإذا أعطاه الله المعرفة بالتجلي کملت معرفته باله.. رأى 
سریان الحق فی الصور الطبيعية والعنصرية» وما بقيت له صورة الا ویری 
عین الحق عینها» وهذه المعرفة التامة التي جاءت بها الشرائم المنزلة من 
عند الله» الفصوص ۳۲۸. وقال: «.۰. فان شهد النفس کان مع التمام كاملا 
فلا یری إلا الله في عین کل ما یری فیری الرائي عین. المرئي» الفصوص 
ص٩4‏ ۰۳ وزعم: أن الله تعالى كلمه فقال له: «آلا ترانی آتجلی لهم في 
القيامة في غير الصورة التي یعرفونها والعلامة فینکرون ربوبيتي. . فحینئد 
آخرج علیهم في الصورة التي لدیهم فیقرون لي بالربوبية وعلی آنفسهم 
بالعبودیة» فهم لعلامتهم عابدون.. فمن قيدني بصورة دون صورة فتخیله 
عبد وهو الحقيقة الممکنة في قلبه المستورة فهو بتخیل آنه يعبدني وهو 
يجحدني والعارفون. . لا یظهر لهم عندهم سوائي ولا یعقلون من 
الموجودات سوى أسمائي فكل شيء ظهر لهم وتجلی قالوا: آنت المسیح 
الاأعلی». الفتوحات المکية ۰4٩/۱‏ ومن شعر ابن عربي : 

فلا تنتطظی ال الجخ وتسعریسه عن السخلسق 
ولا تنظ راإلى الختلق وتكسووهس وى الحق 
الفصوص ص۱۱۵. > 


۱۰۹ 


۲1 وج اسراو يا علط الليان فتتال مسوجودان 
۷سا میمعت رن متا وی 
4 هو الغُمام ييه والكلخ وال آنط از مغ برد وعغ محسشبان 
64 - وضو الهواء بعینه والماء وال نب الشقیل وتف وی النُیران 
۰ قذي تسانطه ومن؛ترکبث قهذي الم اه فامناشیتان 
0 - رو الفقیبر لها لاجل طهوره فیهاک مقر الروح للابدان 
۲ وهي لني افتقرث الیه لانه شوذائهاووژجوذها الحتّاني 


5 ومن رؤوسهم أيضا البلياني من مشایخ شیراز» ومن شعره: 
وما آنت غیر الکون با انت عینه ویفهم هذا السر من هو ذائقه 
مجموع الفتاوی ۷۳/۲. 

۸ - البرد: الماء الجامد ینزل من السحاب قطعا صغاراً ويسمّى حبٌ الغمام وحبٌ 
المزن (المعجم الوسیط). 
الحسبان: الصواعق والبرد والعجاج. القاموس : ۹۵. 

۹ - يزعم القائلون بوحدة الوجود: أن هذه البسائط الأربع (الماء والهواء والتراب 
والنار) منها تترکب ساثئر الموجودات (کقول الطبیعیین القدماء). ویزعمون 
أيضاً أن الله تعالى قبل إيجاد المخلوقات كان فى عماء (فضاء) فأوجد من 
هذا العماء جميع صور العالم» وفيه الملائكة والعقل والنفس والطبيعة. 
ومادة هذا العماء عناصر أربعة: الماء والهواء والتراب والنارء فتّنفس 
الرحمن» فدخل ما كان في هذا العماء في ذات الله ولم يبقّ إلا عماء» ثم 
أخرجها الرحمن» فمن الطبيعة ظهر كل جسم وجسد جسماني من عالم 
الأجسام العلوي والسفلي» وهي من نفس الرحمُن ظهرت في الكون» فهو 
بخار الرحمن» فيه الرحمة» بل هو عين الرحمة. انظر الفتوحات المكية 
لاابن عربي ۱ ۷۲۳ ۰۶۲۰/۲ ۳۰. 

۲ - الحقاني: منسوب الی الحق» كالربّاني إلى الربّ. تاج العروس /۳۱۹. 

یزعم القائلون بوحدة الوجود: أن الله تعالى محتاج إلى هذه المظاهر 

والعوالم لأنه يظهر فيهاء وهي محتاجة وفقيرة إليه لأنه هو جوهرها- 


١٠ 


77 وتظلٌ تلهِشِهةٌوتَخْلَعدُودَاالٌ ای جاذ والاعدام کل أرَان 
6 وت ظ| ی لس ها وی خلغهها ود خکم المظاهر کی یُری بعیان 


5 ۷۳ 
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وروحها. قال شيخ الإسلام وهو يحكي أقاويل هؤلاء: «ويقولون: (إن الله 
يعبد أيضاً كل شيء لأن الأشياء غذاژه بالاسماء والأحکام» وهو غذاژها 
بالوجودء وهو فقير إليها وهي فقيرة إليه» مجموع الفتاوی ؟458/1. 

وقال ابن عربي: «وإذا كان الحق هوية العالم فما ظهرت الأحكام كلها إلا منه 
وفيه . . فليس في الامکان آبدع من هذا العالم لأنه على صورة الرحمن أوجده الله 
آي ظهر وجوده تعالی بظهور العالم» کما ظهر الانسان بوجود الصورة الطبيعية . 
فنحن صورته الظاهرة. وهویته تعالی روح هذه الصورة المدبرة لها فما كان 
التدبیر الا فیه» کما لم یکن الا منه» الفصوص ۰۳۰۳ ۳۰. 

وقال شيخ الإسلام وهو يحكي كلام ابن عربي: «جعل وجوده مشروطا 
بوجود العالم وإن كان له وجود ما غير العالم كما أن نور العين مشروط 
بوجود الأجفان وإن كان قائماً بالحدقة. فعلى هذا يكون الله مفتقراً إلى 
العالم محتاجاً إليه كاحتياج نور العين إلى الجفنين. وقد قال تعالى: #لَمَدَ 
سيم أَمَّدُ قَوْلَ الدِرت فَالوا إِنَّ أله مَقِيٌ وحن أنه [آل عمران: ۱۸۱] فإذا 
كان هذا قوله فيمن وصفه بأنه فقير إلى أموالهم ليعطيها الفقراء فكيف قوله 
فيمن جعل ذاته مفتقرة إلى مخلوقاته بحيث لولا مخلوقاته لانتشرت ذاته 
وتفرقت وعدمت كما ينتشر نور العين ويتفرق ويعدم إذا عدم الجفن» مجموع 
الفتاوی ۱۸٦/۲‏ - ۱۸۷. 

(وتظل تلبسه. ..»: يعني العوالم والمظاهر والمخلوقات . 

في الأصل : «ترى»» ولم ینقط حرف المضارع في ف. 

- قال الشيخ محمد خليل هراس : «يعني أن تلك المظاهر والتعينات باعتبار 
أن ذلك الوجود المطلق هو قوامها الحامل لها فهي لا تزال تتوارد عليه في 
عملية إيجاد وإعدام مستمر كلما فنيت صورة خلعت ذلك الوجود ولبسته 
أخرى» وكذلك هو يظل يلبسها ويخلعها بلا انقطاع» وهذا حكم اقتضاه 
ظهور هذا الوجود فإنه لو دام على إطلاقه لما أمكن رؤيته وظهوره للعيان» 
شرح النونية 1۱/۱. 


١١١ 


0 وتکنر الموجود کالاعضاء في ال .محسوس مِنْ بَشَرومِنْ يوان 

5 دأو كالقوئ فى النفس ذلك واحد. مشكتة قافيك اب هو الافيران 
< وو o‏ 7 و را ۲ 

۷ _ فيكون كلا هله أجراؤه هدي مماله مدعى العرفال 

۸-أوآلهاكتكثرالأنواع فِي جنس كماقال المَريق التّاني 

فلالا کون کات وک هه اال هه نو ان 


۵ - لما احتج علی القائلین بوحدة الوجود بأن الموجودات المشاهدة کثيرة متنوعة 
متعددة فکیف تقولون: ان الوجود واحد؟ قالوا: إن الموجود واحد وهدذه 
الموجودات آجزاء له وهی بالنسبة لهذا الوجود المطلق کنسبة الاعضاء 
المختلفة لجسم الانسان والحیوان الیه آو کنسبة قوی النفس المختلفة الیها 
أي: أنها كنسبة الجزء إلى کله . انظر شرح النونية - هراس ۰1۱/۱ 
وقال ابن عربي: «فالعالِمٌ بالله يعلم من عبد وفي أي صورة ظهر حتی عبد 
وأن التفريق والكثرة كالأعضاء في الصورة المحسوسة وكالقوى المعنوية في 
الصورة الروحانية» فما عبد غير الله في کل معبود» الفصوص ص'"'". وانظر 
مجموع الفتاوی ۰87۷/۲ ۱ 

5 - آنث لفظ «الأمر» - وهو مذکر - للضرورة» وانظر التعلیق علی البیت ۲۲۸ 
(ص). 
مراده بالأمرين: الأمر الأول: أنه واحد بذاته غير متعددء الأمر الثاني: أنه 
مركب من أعضاء وقوى كثيرة فالاله عندهم قد قام به هذان الأمران كل 
واحد غير متعدد ولكن له أجزاء . 

۷ - هذا قول ابن عربي . 

. وهو ابن سبعين ومن وافقه. وفي ب» طه: «لتکثرا. تصحیف‎ ٨۸ 

4 «فهذه قولان» كذا في جميع النسخ.ء وفيه تأنيث المذكر وإفراد المثنى 
للضرورة. وانظر مثله في إفراد اسم الإشارة ۰۳۲۲۱۳ ۵۵۰۹ ٠هلاه‏ (ص). 
- بعد آن اتفق القائلون بوحدة الوجود على أن الوجود فى نفسه شيء واحد 
وأن الکثرة هی فی التعینات اختلفوا فی نسبة ذلك الوجود الواحد لی تلك 
التعينات» فذهب ابن عربي ‏ كما تقدم - إلى أنها من نسبة الكل إلى أجزائه- 


۱۲ 


١‏ أولاهمانَصٌ الفصوص وبعده رل ات جو واا ولان 


كنسبة أعضاء الجسم إليه أو كنسبة قوى النفس إليها. وذهب ابن سبعين إلى 
أنها من نسبة الكلي إلى جزئياته يعني بذلك: أن هذا الوجود المطلق الكلي 
جنس ۰ وهده نموه داش المتعينة أنواع له فتکون هذه الکثرة البادية في 
الموجودات کثرة نوعية کما یقال مثلا: «(إن الحيوان جنس تحته أنواع هي 
الانسان والفرس والجمل. . الخ». انظر بغية المرتاد لشیخ الاسلام ص4۱۸ 
مقدمة ابن خلدون ص۰۷۱ شرح النونية - هراس ۲/۱. 

(آولاهما» کذا فی ف وحاشية الأصل بخط من قابله علی النسخة المقروءة 
علی المولف. وفي غیرهما: «حداهما». وأنث الناظم لفظ القول للضرورة. 
ومثله في: ۰۱۸۲ ۰۲۹۲۷ ۰4۸۹۸ وانظر التعلیق علی البیت ۲۲۸ (ص). 
- وقد نقلنا نص الفصوص آنفاً تحت البیت ۲۷۵. 

وکتاب (فصوص الحکم» آلفه محيي الدين محمد بن علي بن محمد بن 
آحمد بن عربی» آبو بکر الحاتمی الطائی الاندلسی» المعروف بمحی الدین بن 
عربي ) ولد ب ۰ هب وهو 1 5 القائلين بو حدة الوجود 3 مقالات 
في وجود الله تعالى وفي التصوف والولاية والنبوة» لا يقولها مؤمن بالله 
والیوم الاخر - وقد تقدم بعض ذلك عند حكاية مذهب القائلين بوحدة 
الوجود. 

وقد حکی شیخ الاسلام کفره في عدة مواضع وشارح خاو شتا 
وغیرهما من آهل العلم. ولابن عربی موّلفات کثيرة منها: الفتوحات المکیة 
وديوان شعر توفي في دمشق سنه 1۳۸ ه. 

سير آعلام النبلاء ۰4۸/۲۳ 4٩4‏ الاعلام للزرکلي ۰۲۸۱/۲ ۰۲۸۲ مجموع 
الفتاوی ۰۳۲/۲ شرح الطحاوية ۷44/۲ - 4۵ ۷. 

وکتابه: نصوص الحکم یقع في مجلد قرابة الاربعمائة صفحة - وهو مطبوع - 
جمع فيه كفرياته وضلالاته ویزعم آنه آلفه بأمر من النبي ي لما رآه في 
المنام. وقد ذم العلماء هذا الکتاب وفئدوا ما کتبه فیه وردوا علیه؛ قال 
الذهبى ‏ رحمه الله - : ومن أردأ توالیفه کتاب «الفصوص» فان کان لا کفر 
فيه فما في الدنیا کفر. آ.ه. السیر 4۸/۲۳ - 4٩‏ 


۱۳ 


١‏ ند العفیفب الملمسایی الذي هو غاية في الکفر ژالبهتان 


= وممن رد علیه: شيخ الإسلام ابن تيمية في «الرد الأقوم على ما في فصوص 
الحکم» (مجموع الفتاوی ۳۹۲/۲ - »)401١‏ والإمام أحمد بن إبراهيم بن 
عبدالرحمن الواسطي المعروف بابن شيخ الحزاميين في كتابه «آشعة النصوص 
ف هتك أستار لفصوص» والإمام شمس الدين محمد بن محمد العيزري 
تلميذ التاج السبكي في كتابه «تسورات النصوص على تهورات المصوص». 
والعلامة الملا على بن محمد القاري» والحافظ جمال الدين ابن الخياط 
اليمني والفقيه محمد بن علي المعروف بابن نور الدين الموزعي اليماني 
وغیرهم . شرح النونية - ابن عیسی ۱5۷/۱ 
ابن سبعین : عبدالحق بن ابراهیم بن محمد بن نصر ابن سبعين الإشبيلي 
الرّقوطى. ولد سنة 5١"ه.‏ من زهاد الفلاسفة ومن رؤوس القائلين بوحدة 
الوجود. قال فيه ابن كثير: «اشتغل بعلم الأوائل والفلسفة فتولد من ذلك 
نوع من الإلحاد» أ.ه. وأقواله أقبح وأكفر من أقوال ابن عربي» من كتبه: 
«كتاب اللهو»ء «أسرار الحكمة المشرقية»» «النصيحة»» وله رسائل مطبوعة» 
وأتباعه يعرفون بالسبعينية» توفى سنة 558ه. البداية والنهاية 275017 لسان 
الميزان ۰۳۹۲/۳ الأعلام ۰۲۸۰/۳ مجموع الفتاری ۱۳۱/۲ 
۱ - العفیف التلمساني: سلیمان بن علي بن عبداله بن علي الكوفي ثم التلمساني 
عفیف الدین آبو الربیم. شاعر له مشارکة في کثیر من العلوم في النحو 
والاأدب والفقه والأصول. وله فی ذلك مصنفات» وهو من رؤوس القائلين 
و الجر وله مق اران فى الال وال ما لا ر من بان 
والیوم الخر. قال شیخ الاسلام - رحمه اف ا ان بع واين 
عربی : «والتلمساني آعظمهم تحقیقا لهذه الزندقة والاتحاد التي انفردوا بها 
وأکفرهم با وکتبه» ورسله وشرائعه. والیوم الأخر. . لکن ما ریت 
فیهم من کفر هذا الکفر الذي ما کفره آحد قط مثل التلمساني» أ.ه ومشى 
مرة مع الشيرازي تلمیذه فمزا بکلب آجرب میت فقال الشيرازي: هذا آیضا 
من ذات الّْه؟ فقال: وثم خارج عنه؟ ومر التلمساني ومعه شخص بکلب. 
فرکضه الاخر برجله» فقال: لا ترکضه فانه منه. من کتبه: شرح الفصوص - 


۱۱ 


7 لا من الاغلاط فني ج زفي وشم وت لك طَبيعةالإلْسانٍ 
۳ والكلٌ شيءٌ واحدٌ في نفيه ايد a‏ 
6 فالضیف والماکول شي: واحد والوشم بحست ههناشين اي 
۵ - وکذلك الموطوء عیْ الواط وال وفم الب یذ یقول داب انا 


ك والعروض ودیوان شعر. البداية والنهاية ۰۳۲۳/۳ فوات الوفیات ۰۷۲/۲ 
وشذرات الذهب ۰4۱۲/۵ والاعلام ۰۱۳۰/۳ مجموع الفتاوی ۱۷۵/۲ 
EV ۹‏ 

۳ - ذهب التلمسانی إلى أن الوجود كله شىء واحد فى نفسه لا تکثر ولا 
تعدّد فيه أصلا. وهذه الكثرة التى نراها بأعيننا ار ا فی نفوسنا لا 
خشتقه لها يل هى من أغلاط اله الذق كت برع الشف الواعد 
كثيرأً» والوهم الذي قد يتخيل الصورة الواحدة صوراً متعددة. وذلك 
الغلط في الحس والوهم من طبيعة الإنسان. انظر شرح النونية - هراس 
۱ ۳ 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - : «وأما التلمسانی ونحوه فلا یفرّق 
بين ماهية ووجود ولا بين مطلق ومعين». بل عنده ما ثم سوى ولا غير 
بوجه من الوجوهء وإنما الكائنات أجزاء منه وأبعاض له بمنزلة أمواج البحر 

فی البحر وآجزاء البیت من البیت . . ولا ریب أن هذا القول هو أحذق فى 

الكفر والزندقة». مجموع ل ۹/۲ ۱ 

۵ - ط : «عين الوطء». وهو مخالف لما في جمیع النسخ. ولعل دلك للتخلص من 
الضرورة التي فيها. وهي تسهیل الهمزة في الواطیء ثم حذف الیاء. (ص). 
- قال ابن عربى: «فإن الله أحب من خلقه علی صورته وأسجد له ملائکته . . 
فحبّب إليه ربه النساء كما أحبٍ الله من هو على صورته فما وقع الحب إلا 
لمن تکون عنه» وقد كان حبه لمن تکون عنه وهو الحق. لها ات 
الرجل المرأة طلب غاية الوصلة وهي النکاح» ولهذا تعم الشهوة أجزاءه كلها 
ولذلك أمر بالاغتسال منه فعمّت الطهارة کما عم 8 ا عد خضو 
الشهوة فان الحق غيور على عبده آن يعتقد أنه يلتذ بغيرهء فاذا شاهد الرجل- 


۱۱۵ 


۹ وَلدئماتقالامقاكهدكما قد قال قولهمابلافرقانٍ 
[۱۱/ب] YAY‏ اوا سواهم د وَقال مظاهة تجار ذات E E‏ و ان 
4 فال ظاهه المجلو شیم واحد لک مفظاههه بلا محشبانٍ 


5 الحق في المرأة كان شهوداً في منفعل و|ذا شاهده في نفسه. . شاهده في 
فاغل.. الشهرده للحق في المرة آتم واکمل لاه یشاهد الحق من حیث هو 
فاعل منفعل... فمن أحب النساء على هذا الحد فهو حب إلهى ومن 
أحبهن على جهة الشهوة الطبيعية الخاصة. . غاب عنه روح المسألة» فلو 
علمها لعلم بمن التذ ومن التذ وكان كاملا». الفصوص ۳۳ - 1۳۸ 
باختصار. 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: «ويذكر عن بعضهم أنه كان يأتي ابنه ويدعي 
أنه الله رب العالمين. . فقبّح الله طائفة يكون إلهها الذي تعبده هو موطوءها 
الذي تفترشه» اه مجموع الفتاوی ۳۷۸/۲. 

55 9 يعني : قال ابن عربي وابن سبعين مقالة التلمساني . 
وذلك لأن هذه الأقوال الثلاثة جد متقاربة ومهما كان الفرق بينها فإنها 
مشتركة في القول بوحدة الوجود. قال شيخ الإسلام: «وأما ابن سبعين فتارة 
يجعله ‏ أي الحق تبارك وتعالی - بمنزلة المادة الجسمية. . وتارة يجعله 
الوجود المطلق الذي تتعاقب عليه الموجودات المعينات ویجعل .الموجودات 
المعينة بمنزلة الماهيات وإن لم يجعلها ثابتة في العدم»» السبعينية ص۱8۷ 
۲ وقد ذكر شيخ الإسلام قول التلمساني ونسبه إلى جميع القائلين 
بوحدة الوجود. انظر السبعينية ص۱۵. 

۸ 2 بلا حسبان: أي كثيرة لا يحصرها عد. وهذا قول رابع للاتحادية» وهي أن هذه 
الموجودات إنما هى مظاهر وتجليات لشىء واحد» وهذه المظاهر ذات توحد 
أي انفراد ودات مثان أي تعدد. وقد ارو الإسلام هذا القول في معرضص 
حكايته لأقوال أهل وحدة الوجود» ونسبه إلى الصدر الفخر الرومي وهو 
محمد بن إسحاق القونوي» من كبار تلامذة ابن عربي وأئمة الاتحادية. وقد 
تزوج ابن عربي أمه وربّاه. وبينه وبين نصير الدين الطوسي مكاتبات في بعض 
المسائل الحكمية. الأعلام ."٠/5‏ وهو يقول: (إن الله هو الوجود المطلق الذي- 


۱۱۹ 


8 هذي عباراتٌ لهم مضموئها مائع یه فط فسي الاشی ان 


6۰ - فالقوم قا ضانوه عن انس ولا جل ولاش جر رلا ی وان 
۱ -کس لا ولا و ولا شش ولا وا ولا جبل زلا شب از 
7 كلا ولاهفوولاريح وَلَا وت ولا لس ون مسن الأل وان 
۳ - لکنه المطعوم والعلموس وال مشمومٌوَالمسموعٌ بالآذانٍ 
6 - وکذاك قالوا انه المنکوخ وال منبوغ بل عی العّويّ الزاني 


48 


سات 


7 
557 
15ت 


لا يتعين ولا يتميز وأنه إذا تعين وتميز فهو الخلق سواء تعين في مرتبة الإلهية أو 
غيرها» مجموع الفتاوى ۰۱۹۱/۲ شرح النونية - هراس ۰۱8۲/۱ 

القائلون بوحدة الوجود وان تنوعت عباراتهم واختلف ظاهر کلامهم فان 
مقصودهم وحاصل كلامهم شيء واحد وهو أنه ما ثم غير الله في هذا 
الوجود. 

قال ابن عربي: «فيقال: هذا سماء وأرض وصخرة وشجر وحيوان وملك 
ورزف وطعام والعین واحدة من کل شيء وفیه» الفصوص ص؟۳۹. 

ب» دء ظ: «صوت ولا ريح»» وفي ح قدم هذا البيت على الذي قبله. 
الملموس: في س: «الممسوس». وفي ح» ط : «الملبوس»» وهو تحریف. 
قال ابن عربي: «ومن عرف ما قررناه. . علم أن الحق المنزه هو الخلق 
المشبه. . کل ذلك من عین واحدة لا بل هو العین الواحد وهو العیون 
الكثيرةء #َظرٌ مادا ب قال يتأت افع ما همه [الصافات: ۱۰۲] 
والولد عين أبيه فما رأى يذبح سوى نفسه ##وقَديسَهُ ِذِبّحَ عظيم 50 
[الصافات : ۱۰۷] فظهر بصورة کبش من ظهر بصورة إنسان» أ.ه. فصوص 
الحکم ص۷۸ - ۷۹. 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله أثناء حکایته قولهم: «ویقولون ومن آسمائه 
العلى عن ماذا وما ثم إلا هو؟ وعلی ماذا وما ثم غیره؟ فالمسمی محدثات 
وهي العلية لذاتها ولیست الا هو وما نکح سوی نفسه. وما ذبح سوى 
نفسه» .ه مجموع الفتاوی 47۸/۲. وانظر التعلیق علی البیت رقم ۲۸۵. 


۱۷ 


6 والكفْيْعِنَدَهَمٌهُدَى وَلَوَالَةٌ دين المجوس وعابدي الأوثانِ 


1 قالوا وم اعب لوا سواء وانما ضلراب ما خضصوامن الأغیان 


۷ ور اتنهم عشوازف الوا کلها معبود؛ ماکان من کفران 


-_ ٥ 


يرى أصحاب وحدة الوجود أن جميع أهل الملل على حقّء حتی المجوس 
عبّدَة النار والمشركين عباد الأوثان والاصنام لیسوا کفاراً ولا ضلال لأنهم 
حینما عبدوا النار والحجارة وغیرها ما عبدوا الا اش لأن الله يتجلى في 
صورة الحیوان وفي صورة النار وکل صورة» قال ابن عربي : 

کنار موسی رآها عین حاجته وهي الاله ولككن ليس يدريه 
الفصوص ص۰4۱ وقال شیخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله في سياق 
کلامه على مذهب الاتحادية: «ومن کلماتهم لیس الا الله فعباد الاصنام 
لم يعبدوا غیره a‏ لأنه ما عندهم غیر. ولهذا جعلوا قوله تعالی : 
«وقصَى ريك ألا بدا إلا ری [الاسراء: ۲۳] بمعنی حكم وقدر لا 
بمعنى أمرء إذ ليس عندهم غَيْرٌ له تتصور عبادته فكل عابد صنم إنما 
عبد اللّه) مجموع الفتاوی ۰۱۲/۲ ۹ 457 وانظر مدارج السالكين 
* :2 ., 

يزعم أصحاب وحدة الوجود: أن الهدى والإيمان أن تعبد وتعظم كل شيء 
ولا تخصص منها شيئأًء وأنك إن خصصت منها شیثاً دون شىء وقعت فى 
الضلال. قال شيخ الإسلام رحمه الله : «ولهذا حدثني الثقة أن ابن س 
كان يريد الذهاب الی الهند. وقال: إن أرض الإسلام لا تسعه لأن الهند 
مشركون يعبدون كل شيء حتى النبات والحيوان» وهذا حقيقة قول 
الاتحادیة» الفتاوی ۰8۷۸/۲ وقال في موضع آخر أثناء حكاية قولهم: «فإن 
النصاری نما کفروا لأنهم خصصوا وان عباد الاصنام ما أخطؤوا إلا من 
حیث اقتصارهم علی عبادة بعض المظاهر والعارف یعبد كل شيء». مجموع 
الفتاوی 11۷/۲ - ۰1۸ 

وقال ابن القيم رحمه الله عند حکایته لمذهبهم : (والشرك عندهم وجود قديم 
وحادث وخالق ومخلوق ورب وعبد». المدارج .٤۷۹/۳‏ 


۱۱۸ 


6 فالکفر سَثْه حقبقة المعبود بالگ خصيص عند مُحَقَّقٍ رَباني 
48 قالواولميك كافِراًفي قوله آناره عون در سياه 
۰-بل کان حشأاً فوله لژ کان عیٍ ب الحق مضطلعا بهذا الشان 
١‏ ولذاغداتغريقّهفي البحرئط پیرآمن الأوهام والخشب اي 


۸ 


648 29 يشير 


ا 3 
۱ - 


قال ابن عربي: «فلم يكن المقصود بعبادة کل عابد !لا الله فما عبد شيء 
لعينه إلا الله وإنما أخطأ المشرك حين نصب لنفسه عبادة بطريق خاص لم 
يشرع له من جانب الحق فشقي لذلك» أ.ه الفتوحات المكية ۰6/۱. 

إلى ما حكاه الله تعالى عن فرعون لما جاءه موسى عليه السلام رسولاً 
من عند الله وعرّفه بربه ودعاه إليه فكذب بالله وكفر وادعى الربوبية وقال: 
لأا ریک الک [النازعات: ۲۶] وقال: «یَأجها الملاً ما عم عم كم س 
له عى [القصص : ۳۸] وقال لموسی : لين ادت رک ری لك 
من اجون [الشعراء: ۲۹]. 

قال ابن عربي: «ولما كان فرعون في منصب التحكم صاحب الوقت وأنه 
الخليفة بالسيف وإن جار في العرف الناموسي لذلك قال: لا راکب 
[النازعات : ]۲١‏ أي: وإن كان الكل أربابا بنسبة ما فأنا الأعلى منهم بما 
أعطيته في الظاهر من التحكم فيكم . 1 Ss‏ ا انم 
ينكروه وأقروا له بذلك فقالوا له: إنما تقضى هذه الحياة الدنيا فاقض ما أنت 
قاض فالدولة لك. فصح قوله: «ا یم الل وإن كان عین الحق 
فالصورة لفرعون». [.ه الفصوص ص۱۳ - ۰۶۱۶ مجموع الفتاوی 
۲ ۱۶ السيعينية لشیخ الاسلام ۰۱۲۹ 

«مضطلعا»: من اضطلع بالأمر: نهض به وقوي علیه . اللسان ۲۲۸/۸ 


یقول ابن عربي آثناء کلام طویل في بیان صحة یمان فرعون: «.. فلم 
يتيقن فرعون بالهلاك إذ آمن بخلاف المحتضر حتی لا یلحق به. فآمن بالذي 


آمن به بنو (سرائیل علی التیقن بالنجات فکان كما يقن لکن علی غير 


الصورة التي آراد» فنجاه الله من عذاب الآخرة في ۾ نفسه ونبجی بذنه كما قال 
رت م مر 


تعالى: لم تيك یدنک لتب لمن كلك ايد [يونس: 47] لأنه لو- 


۱۹ 


۲-قالوا ولم يك منکراموشی لما عبدوه من عِجل لدى الْخَوَّرانٍ 
۳ علی من کال ليس بعابدٍ معهم وأصبع ضین الاغطان 
6 ولذال جه بلحية الأخ حيلم یك واسعاأفي قومه لب ط ان 


ىا" 
5 


غاب بصورته ربما قال قومه: احتجبء فظهر بالصورة المعهودة ميتأ ليعلم 
أنه هوء فقد عمّته النجاة حسأً ومعنى». ومن حقت عليه كلمة العذاب 
الأخروي لا يؤمن ولو جاءته كل آية حتى يروا العذاب الأليم أي يذوقوا 
العذاب الأخروي» فخرج فرعون من هذا الصنف» أ.ه. فصوص الحكم 
۷ - ۱۸ . ۱ 

کذا في ف الدی» مضبوطاً بفتح الدال وفي ظ آیضاً «لدی». وفي غیرهما: 
«لذي»» ولعله تصحيف . 

الخوران : يعني ا وهو صوت افير + ولم ايد «الخوران» في 
- يشير إلى ما وقع من بني إسرائيل لما تركهم موسى عليه السلام أياماء 
واستخلف علیهم هارون عليه السلام) وذهب الى لقاء ريه جل وعلا . وكان 
معهم من حلي المصریین شيء کبیر؛ فعمد الیها السامري وصاغها عجلا 
ونصبه لهم وکان العجل |ذا مر به الهواء خرج له خوار» كما قال تعالى: 
لل لَه جلا جََدا ل خو نالا دا هکم وله ُومی فیییَ» (طه: 
۸ فلما رجع موسى عليه السلام إليهم ورأى ما هم عليه من الشرك غضب 
1 و و مب سکس اي ل 
برس أخيه جرد ار قال %1 ام ان القوم استضعفوفي ۳۹ یقئلونی فلا ذشمت 


ى الكعدة ول لی مع ال أَلظَلِمِيَ4 [الأعراف: ]١16١‏ انظر تفسير ابن 
کثیر ۰۲۶۷/۲ تفسیر الطبري مجلد ٩‏ ۰۳/۹۸ تفسير القرطبي // 5 738 . 
ضیق العطن کناية عن ضیق الصدر وقلة الاحتمال (ص). 

يعنی : لحية هارون علیه السلام كما حكى تعالی آن هارون قال لموسی: 
ليبوم لا اعُد لت وا رأبی» (طه: ۰1۹4 

البطان : الحزام الذي يلي البطن . یقال: رجل عریض البطان آي: رخي 
البال . اللسان ۰9۲/۱۳ وهو هنا بمعنى واسع الصدر . 


۱۳۰ 


ی 


6 بل فوّق الانکاژمن؛‌بینهم لگاسوی في زضمه عیران 
5 ولقذ رأی ابلیسی عارفهم نأف وی بالسجود موی ذي خضمان 
۷-قالوا له ماذا صنعت؟ فقال هل غیه الال هه وآنشماعمیان 
6 ماع غَْيِوٌ فاسجدوا إن شئتم للشمس والأصنام والشَيطانٍ 


-. 0° 


2-۳۹ 
-_ ۷ 


ف» ب: فهمه. 
- يزعم أهل الاتحاد: أن موسی لام هارون - علیهما السلام - وجره بلحیته 
لأنه لم يتسع صدره لما فعله قومه وانما آنکر علیهم وقالوا: إن هارون 
آنکر علی عبّاد العجل عبادتهم لانه لم یصل الی درجة العارفین التي وصل 
إليها موسى فیدرك آن الاله تجلی في هذا العجلء تعالى الله عن ذلك علوا 
كبيراً: قال ابن عربي بعدما ذكر ما وقع من موسى عليه السلام لما رجع إلى 
قومه من إلقائه الألواح وجره للحية هارون: «فكان موسى أعلم بالأمر من 
هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل لعلمه بأن الله قد قضى ألا يعبد إلا 
إياه»ء وما حكم الله بشيء إلا وقع. فكان عتب موسى أخاه هارون لما وقع 
الأمر في إنكاره وعدم اتساعه فإن العارف من يرى الحق في کل شيء 
فكان موسى يربي هارون تربية علم وإن كان أصغر منه في السن؛ ولذا لما 
قال هارون ما قال» رجع إلى السامري فقال: #فما خطبكت يَسَمِرِيُ4 [طه: 
06] يعني: فيما م مج إلى صورة لعجل علی الاختصاص 
وقال له: «وانظر ِل إِلهِكَ4 [طه: 917] فسماه إلهاً بطريق التنبيه للتعليم لما 
علم أنه بعض المجالي الإلهية» أ.ه. فصوص الحكم ص ۳۹۰ - ۳۹۲ 
مجموع الفتاوی ۱۲۴٤/۲‏ 558. 
الخضعان : مصدر خضع › كالخضوع . اللسان ۷۲/۸. 
عميان : تثنية او بمعنى الأعمى. وكذا وردت التثنية هنا للجماعت وسيأتي 
مثله في البیت ۱:۹1 (ص) . 
هذا الساجد هو ابن عربي الذي یسمونه العارف والشیخ الاکبر» ذکر الشیطان 
في مجلسه فخرٌ ساجدأء فقيل له في ذلك فقال : وهل ثم غير الله؟ شرح 
النونية - هراس »55/١‏ ابن عيسى .156/١‏ 

۱۳۱ 


4 فالكلٌ عينٌ الله عند حمق والكلٌمعبولِذِي العِوفَانٍ 

۰- مدا هو ال عبوة ین تفع فش سبحخائك اللهة ذا الشَبِحانٍ 

۱ب یه ععبوذهاعوط وژها ‏ این الاله وشفرهال ط ان 

بر اباك ل ام اما تاه مسجت اس ان 
26 96 


ê‏ عو 
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في قدوم رکب اخر 
۳-وأتی فریق مُم فال وجدشه بالذاتِ موجودابکل مکاد 





١١م‏ - ثغرة: کذا ضبط فی ف بالضم ومعناها: نمرة النحر . وبالفتح : الفرجت 


© 


والثلمة. اللسان 5: ٠١5 ٠١”‏ ولعلها كناية عن موضع الوطء. وأراد 


بالطعان: الواطىء . 
۲ 29 يعني : لشدة كفر أهل وحدة الوجود صار جميع الكفر والضلال جزءاً يسيراً 
۵ من كمرهم. 
۳ _ لما فرغ الناظم رحمه الله من بیان مقالة هل وحدة الوجود شرع في بیان 
مقالة أهل الحلول. 
وهم قسمان : 


الأول: قسم يقول بالحلول الخاص وهم النسطورية من النصارى ونحوهم 
ممن يقول: إن اللاهوت حل في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في 
الإناء»ء وهو قول من وافق النصارى من غالية الرافضة كالسبئيّة الذين 
يقولون : إنه حل في علي وأئمة أهل بيته» والخطابية الذين يقولون: حل في 
جعفر الصادق» وغالبية النساك الذین یقولون بالحلول في الأولیاء ومن 
یعتقدون فيه الولاية. 
الثاني : : قسم يقول بالحلول العام وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمين 
كالنجارية وهو قول عوامهم وعبادهم الذين يقولون: إن الله بذاته في كل - 


۱۳۲ 


E‏ کات مضه از یه بي و تن تاه 


6 والتوم قا صانوء؛ عن بثرولا ققَبرولا محش ولاأنئهطانٍ 
5 بل منهم من فذرآی تشبیهه بسالوژوح داخل همذه الاب دان 
۷ مافیهم من قال لیس بداخل آو خارج عن جم له الاک وان 


£ 


-_ ٥ 


۹ 


-_. ۷ 


. ۳۸ 


-. ۹ 


مکان. وهذا القسم هو الذي حکی الناظم - رحمه الله - قولهم في هذا 
الفصل . مجموع الفتاوی ۰۱۷۱/۲ ۲ الإيمان لشيخ الإسلام ابن تيمية 
ص 5 ۳۳. 

فى ف: «ملء الخلو). 

- يزعم هؤلاء: أن الله تعالى في كل مكان من دون أن يرى كالهواء الذي 
يملأ الخلاء ولا يراه أحد. 

الحش : مثلثة» المخرج وسمي حشًا لأنهم كانوا يقضون حوائجهم في 
البساتين» والجمع حشوش وهي أماكن قضاء الحاجة. اللسان 2585/6 
القاموس ۰۷۰۱ والاأعطان: مبارك الإبل. اللسان ۲۸۷/۱۳. 

الجسم المدبرة له» فهو سار في جمیع آجزائه کحلول الروح في البدن الانساني 
هذا القول: «إن الله لیس في داخل العالم ولا خارجه ولا هو فوقه ولا حال 
فيه» هو قول جمهور الجهمية والمعتزلة والضرارية وغیرهم وسيأتي تفصیل 
حاموا على هذا : يعني قصلوه وطلبوهء ولكن لم يجرؤوا بالتصريح به خوفا 
من عسكر الإيمان. 

پعنی : الإمام أحمد بن حنبل رضي الله عنه وقد تقدمت ترجمته في التعليق 
علی المقدمة. 

د ب ط سح طه : اصحابهم) . 


۱۳۳ 


9 فَهُمُ الخصومٌ لكل صاحب سْنَّةٍ وهم الخصوملمُنزل المَرآنِ 
۷۱ ول هم مقالاث ذکرث أصولها لماذکرت الجهم : في الأوزانٍ 
38 3 3 


٠‏ و 


۳ 


في قدوم رکب آخر 
او و و زا مالو ۲۳ 


= - ممن رذ علیهم امام آهل السثّة آبو عبداله آحمد بن حنبل - رحمه الله - 
(ت١15ه)‏ في کتابه: «الرد على الجهمية والزنادقة» والامام عبدالرحمن بن 
آبي حاتم (ت۳۲۷ه) في کتابه : «الرد علی الجهمیة». والامام الحافظ آبو 
عبدالله اين مندة (ت۳۹۵ه) في کتابه : «الرد علی الجهمیة» والامام الحجة 
عثمان بن سعيد الدارمي (ت۲۸۰ه) في کتابه: «الرد علی الجهمیة». والإمام 
عبدالله بن مسلم بن قتيبة (ت۲۷۲ه) في کتابه: «الرد علی الجهمیهة» 
وغيرهم. وكثير من العلماء كانوا يفردون فصولاً من كتبهم للرد عليهم وبيان 
كفرهم وكشف ضلالهم . 

۱ - يشير رحمه الله إلى كلامه في أول القصيدة على الجهم ومقالاته في 
الصفات والقدر وأفعال العباد وغير ذلك» فهؤلاء الجهمية مع ضلالهم في 
قولهم بالحلول وقعوا في تعطيل الصفات وغيره. راجع البيت: 5٠‏ وما 
بعده . 

۲ - کذا في الأصل وف. وفي غیرهما: «في الکفران». لما بیّن الناظم رحمه ال 
في الفصل الماضي مذهب عوام الجهمية وعبادهم عقد هذا الفصل لیبین 
مذهب نظارهم ومتکلمیهم. وقولهم قریب من قول عوامهم لکنهم صرحوا 
بالكفر الذي لم يصرح به العوام. 

۳ - تقدم تعريف التعطيل والتنزيه في التعليق علی المقدمة. 

۱۲ 


8 إذ قال ليس بداخل فيناولاا هوَخارجٌ عن نجمةةالأكوانٍ 
6 بل قال ليس ببائن عنهاولا فيهاولاهوعيمهابِبَيانٍ 
5 ل رفون السسميزات القان والمرش من رت ولا من 
۷ ار ل ةيو ى ا عدم الذي شويع فى الاعمنان 
مكايا عدم ات سس 4 وعظ فواعد بج 


- £ 


-_ ۵٥ 
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هذا الفریق هم نظار الجهمية والمعتزلة وبعض متأخري الاشاعرت 
ويقولون: إن الله لیس داخل العالم ولا خارجه ولا حالا فیه ولا فوقه ولیس 
في مکان من الأمکنة» فراراً من وصف الله بالجسم أو الحيّز والحاجة إلى 
مکان. مجموع الفتاوی ۰۲۷۲/۵ مقالات الاسلامیین ۰۲۳۷/۱ آساس 
التقدیس للرازي ص48 وما بعدها. المحصل للرازی ص ۳۹۰ وما بعدها. 
وسيأتي الرد علیهم مفصلا. 

ف: «خارجا) . 

- يعني الناظم: أن هذا الفريق يبطن التكذيب والتعطيل لله عر وجل 
ويظهر أنه ما أراد بذلك إلا تنزيه الله تعالى ونفي النقائص عنه. وسيأتي 
في كلام الناظم رحمه الله الرد على هذا القول بتوسع في الست 
۷ وما بعده. 

آي : لیس بمفارق ولا منفصل. 

حقيقة قولهم آئه لیس فوق السموات العلی والعرش رب ولا رحمن بل 
لیس فوق العرش الا العدم الذي لا حقيقة له في الخارج. مجموع الفتاوی 
A/F‏ 

الشری: هو التراب الندي» آو الذي اذا بل لم یصر طیناً لازبا. اللسان 
۶( 

- لما وصفوا الّه تعالی بوصفهم هذا قالوا: لیس بعض المخلوقات أَحظی به 


من بعض › بل هي سواء اا إليه» ف العرش من ربه کحظ الق اش 
وقو اعد ات 


۱۳ 


4 لوكَانَ فَؤْقٌ العرش كَانَ كَهَذِوالٌ أمجسام شبحانَ العَظِيمالشَّانِ 
۰ ولقد وجدث لفاضل منهم مقّا با تانتاف اتناس لد تا 


4 


۳۳۰ 


هذا بيان لشبهتهم في إنكار أن الله تعالی فوق العرش وهو: أنه لو كان فوق 
العرش لكان فتخحضورا يها مرکا محدود وهذا تشیه له بخلقه» ولا 
يجوز لله تعالى. انظر مجموع الفتاوى .١١7/8‏ 

وسيأتي رد الناظم علی شبهتهی في البيت: ٠١85‏ وما بعده. 

في ب تحت كلمة «لفاضل»: «هو الجويني»» وهو إمام الحرمين أبو المعالي 
عبدالملك بن عبدالله بن يوسف الجُويني ت۷۸٤ه‏ أعلم المتأخرين من أصحاب 
الإمام الشافعي. سمع من أبيه وأبي سعيد النصروبي وغيرهماء وروى عنه أبو 
عبدالله الفراوي وزاهر الشحامي وغيرهماء اشتغل بعلم الكلام ثم ندم» وله هفوات 
هجر بسببها ثم تاب . له مصنفات من أشهرها: غياث الأمم والتياث الظلم . 

انظر: طبقات الشافعية للسبکي ۰۱۱۵/۵ سیر آعلام النبلاء 40۸/۱۸ 
الاعلام ۰۱۰/6 وفیات الاعیان ۰۱۱۷/۳ تبیین کذب المفتري لابن عساکر 
ص۲۷۸ - ۲۸۵. 

وقصة مقامه المذکور آنه سئل : هل الباری فی جهة؟ فقال: لا هو متعال عن 
دلك » قیل له : ما الدلیل علیه؟ قال : الدليل عليه قول التو : (لا تفضلونی 
ی ی بر نع لک امه لهس فا ال ال ای 
حتی يأخذ ضيفي هذا ألف دينار يقضي بها ديناء واس ی 
فقال: لا يتبع بها اثنين لأنه يشق عليه. فقال واحد: هي علي فقال: | 
سم رس ای رک ی ا ن 
ظلمات ثلاث ونادى: لا إل إلا أت سبك إي كنت ين الطدلييتَ» 
[الأنبياء : كم این وی کی تاا اک ای على اقفر 
الأخضر وارتقى به صعداً حتى انتهى به إلى موضع يسمع فيه صريف الأقلام 
وناجاه ربه بما ناجاه به وأوحى إليه ما أوحى بأقرب إلى الله من يونس في ظلمة 
البحر. أ.ه ساق القصة القرطبي في التذكرة ص9١‏ نقلاً عن القاضي أبي بكر 
ابن العربي ‏ ولعله ذكرها في تفسيره المخطوط . ولم أقف عليها في شيء من 
كتب الجويني» ولم از احداً ذکرها همن ترجم له آو کتب عنه استقلالا. 


۱۳۹ 


۳۳۱ قال اسْمَعُوايَاقَوْم إن نَبِيِكُم قَدْقَالَقَوْلَا وَاضِعَ الفِوْمَانٍ 
۲ لا تخکموا بالقضل لي أضلا علی ذٍي الشون بونس ذُلك العضب ان 
۳ ها یرد علی المجشم فوا اه فسوی ای وال کون 


لاا بن نت 


5 ۲ 


TY‏ ث_- 


إلى ما جاء فى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: بینما رجل 
من اليهود يعرض سلعته أعطي بها شيئاً كرهه فقال: لا والذي اصطفى 
موسى علی البشر» فسمعه رجل من الأنصار فلطم وجههء قال تقول: 
والذي اصطفى موسى عليه السلام على البشرء ورسول الله ول بين 
أظهرنا؟ قال: فذهب اليهودي إلى رسول الله يي فقال: يا أبا القاسم 
إن لي ذمة وعهداًء وقال: فلان لطم وجهيء. فقال رسول الله: لطمت 
وجهه؟ قال: قال: يا رسول الله.ء والذي اصطفى موسى عليه السلام 
علی البشر وأنت ين أظهرنا. فب چ الله و حتى عرف 
الغضب في وجهه ثم فال: «لا تفضلوا بين أنبياء اللّه)» وفي رواية : 
قال : يلي ف ا ا ا کی س ی بے کی ونسبه إلى 
أبيه» رواه البخاري ومسلم. 
رواه البخاري 2/4۵0۰/6 ۳4۱۳ /۳۱2 فتح کتاب أحادیث الانبیای باب 
٠‏ قول الله تعالى: ##وَإِنَّ بش لين الْمَرْسَِينَ 89 [الصافات: ۱۳۹] ومسلم 
7 ۰ ۱۳۶ کتاب الفضائل» باب فضائل موسى عليه 

نكي الى e‏ را اش اه ده تسف فطی أن ل كدر ماه 
کا از اشاب کن کک که إل لت شلک ان نت یم اس 
4 الأنبياء: /41] وسبب غضب يونس عليه السلام أنه مكث يدعو قومه 
فلم يؤمنوا به ولم يستجيبوا له فغضب ودعا عليهم وخرج من عندهم. انظر 
تفسير ابن كثير ۰۱۹۲/۳ الدر المنور للسيوطي ۵۹۸/۶. 
قوله «هذا»: يشير به إلى الحديث المتقدم زاعماً آنه دليل على ما قال. 
- يعني بالمجسم هنا: المثبت أن الله تعالى فوق السموات مستو على عرشه. 
وقد تقدم أن أهل البدع ينبزون أهل السنة المثبتين للصفات بألفاظ ينفرون بها 
الناس عنهم كالمجسمة والحشوية» وسيأتي تفصیل ذلك في التعليق على 
الت ."۷١‏ 


۱۳۷ 


ls, CL ۱۱‏ نات يف فصان 
۷ ۳۳۵ وال تسین ناه افلم .تشها فاعطوةيو لفان 
اف اا اف SELE E EE EEE‏ 


م چو و کے 


اا قن كان ونش فى نرار اليشر تقد ای رم ااا 
۸ ومحَمِّدٌ صَعِدَ السّماءً وجاورٌ الهش جع الطبَاقٌ وجازگل عنان 


۹ زک لاممافي فزب وین زئه شبح اند م۶ سئویان 
lS as USN‏ 


۶ ت 


_ ۳٦ 
- ۸ 


-_ ۳4 


يُلفى : کذا بالفاء في الاصل وف. ومعناه: یوجد. ولم ینقط الحرف في 
ظء وفي غيرها: «يلقى» بالقاف. (ص). 

إمام الحرمين الجويني وأصحابه الأشاعرة ينكرون أن الله تعالى عال على 
خلقه فوق سماواته مستو على عرشه لأن هذا يقتضي ‏ في زعمهم ‏ 
تنقيص الله بوصفه بالجسم أو الحاجة إلى الحيز والمكان» ‏ كما تقدم - ومن 
عبارات اوي في ذلك فوله: «الباري قائم بنفسه متعال عن الافتقار إلى 
محل بحله أن مكان فل أ.ه الإرشاد ص۰۵۳ وقال: «الرب تعالی متقدس 
عن الاختصاص بالجهات والاتصاف بالمحاذاة لا تحيط به الأقطار ولا تكتنفه 
الاقتار» ويجل عن قبول الحد والمقدار» أ.ه لمع الأدلة ص/١٠.‏ 

وكلامه هذا عفا الله عنه ‏ يتضمن على أصولهم نفي العلو الذاتي لله 
تعالی » وأنه لا داخل العالم ولا خارجه. وسيرد الناظم على هذا المذهب 
فی الابیات ۱۰۳ وما بعده. 

العتیق : البالغ النهاية في الجودة والحسن. اللسان ۰۲۳۶/۱۰ 

العنان بالفتح: السحاب. اللسان ۰۲۹۰/۱۳ وهو هنا يعني: عندما أسري 
به 4# وسيأتي تفصيل حادثة الاسراء والمعراج في البیت ۳۹۲ والتعلیق 
علیها . 

ای : أن لعلو والسفل متباعدان متضادان فکل منهما فی طرف بعید عن 
ال 


۱۳۸ 


۱- ان بنسبال اه نز عنهما بالاخیصاص بلی مُماسیّان 
۲ في فرب من آضخی مقیمانیهما من زبه فک لام ما نلان 
۳ فااجل دا خص موس هم بالذفر خی أ لها الشاد 
6 -ناتی المْثاه غلیه ین اشخابه من کل ناجیه سلا خسشبان 
0 فاخمذ الهك آیهاالشنی اد عافال من تخريف زي بهتاد 
7 وال له فایزضی بهذا خ اف من زره آمسصی علی الایم ان 
۷ اهر الالعاه حقابل موال خریف مخضأ أبرد الهذیاد 


ات 


۲ ند 


- ۳ 


4 


- ۷ 


وقع «بلی» موقع «بل» للضرورة. وقد سبق مثله في البيت ٠۲۳‏ (ص). 
۳ أن الله تعالى ينزه أن يختص به علو أو سفل بل هما 
سواء في حقه سبحانه وتعالی . 

آي: من کان في العلو پتمائل ویتساوی مع من کان في السفل في القرب 
من له د د روسن ید سا ری کي اسان بخ كرب 
محمد عليه السلام وهو في فى العلو. 

كذا ضبط في الأصل ا یونس» بضم الخاء والسین . 

- يزعم هذا القائل: أن رسول الله وي خص يونس عليه السلام بالذكر من 
جملة الأنبياء لأجل بيان أن قربهما من ربهما متساو لم يفضل أحدهما 
الآخر. وأن العلو والسفل مستويان فى حق الله. وهذا الكلام باطل كما 
تقدم» مع العلم آن النبي لم يخص يونس من جملة الأنبياء بل نهى أن 
يفضل على موسى أيضاً ‏ بالنص ‏ وعلى جملة الأنبياء» وقد تقدم بيان ذلك 
فى التعلیق علی البیت رقم ۳۳۱. 

الثثار : بکسر النون» وکذا ضبط فى ف. وهو مصدر نثر الشىء بیده: رمی 
به متفرقاً مثل نثر الجوز واللوز وغیرهما. اللسان ۰۱۹۱/۵ ویعنی الناظم هنا 
بالتثار : الذهب الذي کافووه به. وفی طه : «الثناء». تحریف. 

الإلحاد : في الأصل الميل عن الشيء: وسمي اللخد: لخدا لا زه ميل به إلى 
أحد جوانب القبر» ومن مال عن الشرع القويم إلى جهة من جهات الکفر 
فهو ملحد. ومنه قوله تغبالن: ودروا 25 يڏوت ئ ا . #- 


۱۳۹ 


4 واللَّهِ مَابلِيَ | 2 م قط ذِي ال جلوی ولا آفسی بذي ال خذلان 

4 آمتال دا الماویل آفسد زوا أدْيَانَحِيِنَ سرى إلى الأذْيَانٍ 

a‏ اه اام لأركان 
56 3 3 


= [الأعراف: .]١6٠‏ جمهرة اللغة لابن دريد 2١58/7‏ تفسير الطبري 5 /ج٩/‏ 
ص٤۱۳‏ . 
التحريف: تقدم تعريفه في التعليق على المقدمة. 
المحض : الخالص الصافى الذي لا يشوبه شىء من غيره. اللسان ۰۲۲۷/۷ 
وراد الا رجه اه ارم تالواط عا 
يخالطه آدنی قدر من الحق . 

۸ - يعني : آن المچسم الغالي فى تحديد صفات ربه وتصویر کیفیاتها وهیئاتها 
- مع فساد طریقته وکونه في الحقيقة یعبد وثنا صورته له نفسه الضالة - لم 
یبْتل بمثل بلوی هولاء المعطلة. بل هم آشد بلوی منه» كما قال شيخ 
الم سللام : (مرض التعطیل شر من مرض التجسیم» مجموع الفتاوی ۰۱۵/۱۳ 
وقد یقال: انه يعني المجسم بمفهوم آهل البدع وهو المثبت للصفات من 
آهل السنة والجماعة لأن الناظم هنا في معرض الانتصار لآهل الحق . 
التجسيم: قد تقدم بيان معناه في التعليق على المقدمة» وسيأتي الكلام 
على نبز أهل البدع لأهل السنة بالمجسمة والحشوية في التعليق على 
البيت ."۷١‏ 

۹ - تقدم بيان معنى التأويل لغة واصطلاحاً فی التعلیق على المقدمة. 
- تكلم الناظم رحمه الله في كتابه «الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة» 
على التأويل وفصل فيه تفصيلاً قد لا يوجد عند غيره. ومما ذكر رحمه الله 
فصل بعنوان «جنايات التأويل على أديان الرسل وأن خراب العالم وفساد 
الدنيا والدين بسبب فتح باب التأويل». ثم ذكر رحمه الله: أن التأويل كان 
سبب ضلال اليهود في تغييرهم لكتبهم وعبادتهم العجل وقتل الأنبياء وغير 
ذلك» وسبب ضلال النصارى في قولهم بالتثليث وإبطالهم للشريعة وغير- 


۱۳۰ 


۰ عو 


ا 
في قدوم رکب آخرَ 
١‏ وأئى فرِيقٌ نسم قارب وضشا عذاوزاه ع له في ال می انا 
۲ ال : N‏ هي الأماني من شوآماني 
E E or‏ وبذلث عجهودي وق آغياني 


ر اروا 


o‏ _ فش فوق وتحث ثم آمامنا رَوَرَاءُ ثم یس از مغ نسم ال 
۰۵- ها دلني اأحد علبه ناکم E E TE EEE‏ 
۷۳۹ طرَائف اا تعرّى مذاهِفهَا إلى القوآن 


= ذلك» وسبب لهدم آصول الایمان والاسلام» وسبب لطرد ابلیس ولعنه 
وسبب لخروج آدم من الجنة» وسبب لكثير من الحوادث والحروب التي 
وقعت بعد موت النبي يي إلى يومنا هذا. 
ثم قال رحمه الله: «فقاتل الله التأويل الباطل وأهلهء وأخذ حق دينه وكتابه 
ورسوله وأنصاره منهمء فماذا هدموا من معاقل الإسلام وهدوا من أركانه 
وقلعوا من قواعده؟ ولقد تركوه أرق من الثوب الخلق البالي الذي تطاولت 
علیه السنون وتوالت علیه الاهوية والریاح. لو بسطنا هذا الفصل وحده وما 
جناه التأویل علی الادیان والشرائم وخراب العالم لقام فيه عدة أسفار» أ.ه. 
الصواعق المرسلة ۳4۸/۱ - ۰۳۸۱ وقد عقد الناظم رحمه الّه في هذه 
القصيدة فصلاً بعنوان «جناية التأویل علی ما جاء به الرسول والفرق بین 
المردود والمقبول» وبین جناية التأویل علی الاسلام والمسلمین. 

۲ - يا قومٌ: کذا ضبط في الاصل بالضم» وضبط في ف بالکسر . 

۳ - کل: تعب وأعيا. 
- حء ط : «وکلت مهجتی» وهو تحریف. 

۵ - يعني : أنه بحث في كل مكان وكل الجهات فلم يجد أحداً يدله على إلهه 
إلا أهل الحدیث كما سيأتي في البیت بعده. 

15 2 تعزى: تلسب. 000 


۱۳۱ 


۷- الوا : اي تبغیه وق بای قَوقَالسَمَاءوئَوقَكُلِمَكَانِ 
۸ زَمو الْذٍي فا علی العزش اسْئَوَى که اشتولی علی الاُوان 
4 وب بضید کل ول طیب ‏ والیه یوفغ صفی زي الشکران 
مرو ۳۲۰-/وال رخ والأملاك بثْه‌تنرث ولبت هو ینه کل آزان 
۱ والیه آييي الشانلین توجهث نخواله لوب نطو ال وحن 


_ ۷ 


- ۸ 


0 ٩ 


-_ ۰۹ 


- ۱۱ 


قال تعالی: «ءینم من فی سم أن يخِيفَ يكم الْأَرْسَّ» [الملك: ]١١‏ وانظر 
الأبيات: ۱۲۲۷ - ۱۲۳۹. 

قال تعالی: «اْحَنْ عَل الْمَرشٍ أستوى 9©)* [طه: 0] وذكر سبحانه استواءه 
علین. غرشه رها في سبع آيات من كتابه. وقول الناظم: «لكنه استولى 
علی الاکوان» تعریض بالرد علی من ال الاستواء بالاستبلاء بأن الاستیلاء 
عام لجميع المخلوقات آما الاستواء فخاص بالعرش . وسيأتي تفصیل ذلك 
في مبحث العلو والرد علی المعطلة» فی فصل : «الاشارة الی الطرق النقلية 
الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته علی عرشه» الأبیات: ۱۱۱۳ - 
.١ ١‏ 

دلیله قوله تعالی: رب يصَعَدُ الك ال وَالْمَمَلُ الصَّدلِمُ َرْمَسُم4 [فاطر: 
]٠‏ وانظر البيت: ١١884‏ وما بعله. 

دلیله فوله تعالی: «رّل الملتيكه ورن يبا بإِذْنِ م ن کي أن »4 
[القدر: 6] وقوله : تأیه رالروم یو [المعارج: 4]. 

كما جاء عن سلمان الفارسي رضي الله عنه قال: قال رسول الله ل : 
«إن ربكم حيي کریم يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يردهما 
صفر |) رواه آبو داود» سنن آبي داود 011 كتاب الوترء باب الدعاء» 
والترمذي وحسنه ج٩‏ اص۹4۶4 /۳۹۲۷2 تحفة وابن ماجه سنن ابن 
ماجه 19/9” أبواب الدعاء» باب رفع اليدين في الدعاء» والحاکم 


2 كتاب الدعای. والحديث حسنه الألباني في صحيح الجامع 


جا /ص 7١١‏ /ح7055. 


۱۳۲ 


5 والّبه ق]ذ غرع الرسول ففدزث من قوب من ره قوسان 


۲ - وسیأتی مثله في البیت ۰۱۱۹۸ والمؤلف رحمه الله يشير إلى عروج 
النبي 9 الی السماء في حادثة الاسراء والمعراج» وحدیث الاسراء 
والمعراج آخرجه البخاری من حدیث شريك بن عبدال عن أنس بن 
مالك وفيه: «ثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله حتی جاء 
سدرة المنتهی ودنا الحبار رب العزة فتدلی حتی کان منه قاب قوسين أو 
أدنى فأوحى الله إليه فيما يوحى إليه. .» الحديث أخرجه البخاري ۳ 
ص۷۸٤‏ فتح» كتاب التوحيدء باب ۳۷ ما جاء في قوله عر وجل: 
لوہ الله موس تکییمّا» [النساء: ۱114]. 
وعبارة «دنا الحبار فتدلی حتی كان منه قاب قوسین آو آدنی» الواردة في 
الحدیث هي من زيادة شريك بن عبداله وهی من آوهامه التي تفرد بها 
قال این كثير: «شريك بن عبدالله بن أبي نمر اضطرب في هذا الحديث 
وساء حفظه ولم یضبطه». تفسیر ابن کثیر ۲۶۷/4 - ۰۲۵۳ وقد انتقد على 
شريك في هذا الحدیث عشرة آشیاء منها نسبته الدنو والتدلي إلى الله 
فر وجل وقد حرر هذه المسألة بتوسع الحافظ ابن حجر رحمه ال في 
شرحه لهذا الحدیث . فتح الباري 4۸۳/۱۳ - ۰8۸۷ وانظر مدارج السالکین 
۳ فصل الاتصال. 
أما قوله تعالى: ته 5 قَنَدَكَ © فن كاب مَرسَبْنِ أو ذذ 469 [النجم : 
۸ 9] فللعلماء فی الضمیر في قوله: م دا مدل )€ قولان: 
الأول : آن الضمير يعود إلى الرب عرّ وجل وأنه سبحانه هو الذي دنا من 
النبي 6 فتدلی فکان من النبي قاب قوسین آو آدنی؛ وذکره بعض 
لمفسرین» وقد تقدم بیان ضعف استدلالهم بالحدیث. تفسیر الطبري مجلد 
۳ تفسیر اين کثیر ۷/6 ۲. 
الثاني : آن الضمیر یعود إلى جبريل عليه السلام لا على الله تعالی» وآن 
جبريل هو الذي دنا من النبي 4 وهو على صورته الحقيقية فكان منه قاب 
قوسين آو آدنی» ثم آوحی الله تعالى إليه بما أوحى» وهذا ما رجحه الناظم 
رحمه الله في كتابه «مدارج السالكين» ونصره من ستة عشر وجهاء ورجحه- 


۱۳۳ 


۳ وله قد ژنع المسیخ حهَیقً ولمزف ینزل کی ری بمياد 


ِ في «زاد المعاد» وفي «التبیان في آفسام القرآن»» وهو الثابت في الصحيحين 
عن عائشة آم المومنین وابن مسعود رضي الله عنهما. 
البخاري ۱۱۰/۸ فتحء کتاب التفسیر باب #فكانَ قاب فَوْسَيْنِ أو أن ©4 
۸ باب سورة النجم ومسلم ۳ نووي باب معنی قول الله : 
وقد ياد له لک @4 ۳ باب إثبات رؤية الله » وانظر مدارج السالكين 
لاحن القيم ۳ فصل الاتصال. زاد المعاد ۳۸/۲ مبحث الإسراء 
والمعراج» التبيان في أقسام القرآن: ۳۱۷. 

۳ - دلیل رفعه قوله تعالى: #9إإذ قَالَ أله يلعسى إن متوئيت ورایعک 4 


[آل عمران: 8ه]. 
وقوله تعالى: #وما لوه يقينا 69 بل رَهَمَهُ أَّدُ إلْهِ» [النساء: لاه 
١64‏ ]. 


وقول الناظم : (حشقه) للر د علی رن زعم أن الرفع كان لروحه وحدها وأن 

جسده مات ودفن» وهو زعم باطل وهو معتقد النصاری. 

انظر مجموع الفتاوی ۳۲۲/6 - ۰۳۲۳ وقد تقدم الکلام على رفع 

عیسی علیه السلام ونقل کلام العلماء في ذلك في التعلیق على مقدمة 

المولف . 

آما دلیل نزوله فما رواه بو هريرة رضي الله عنه آن الرسول له قال : 

«والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مریم حکما عَذلا فیکسر 

الصليب ويقتل الخنزير ويضع الحرب ویفیض المال حتی لا بقبله آحد. حتی 

" السجدة الواحدة خيراً من الدنيا وما فيها» ثم یقول آبو هريرة: «واقرژوا 
إن ششتم: وان ین آهي الکلب لا وم بو بل موت ووم الم یکون 

عَم سيدا [النساء: ]۱۵٩‏ متفق علیه. 

لب‌خاري 4۹۰/0 - ۰4٩۱‏ الفتح» کتاب آحادیث الانبیاء» باب نزول 

عیسی ابن مریم علیهما السلام. مسلم ۱۸۹/۲ - ۱۹۱ نووي باب نزول 

عیسی ابن مریم علیه السلام حاکماً 

وفي حدیث النواس بن سمعان الطویل في ذکر خروج الدجال ثم نزول- 

۱۳ 


4 اب بضع 1 روخ لصف عند المعات فينتيي باماد 
8" والّیه آس ال ایب اه توجهث وال مه رب لا واص شا 
5 بل فطرء الله الني لم بشطورا الا علیهاال جلق والتقلان 


۰ عیسی علیه السلام قال : «إذ بعث الله المسيح ابن مریم فینزل عند 
المنارة البیضاء شرقی دمشق بین مهرودتین واضعاً کفیه علی أجنحة ملکین» 
الحدیث رواه مسلم ٩۸ - ٩۷/۱۸‏ نووي کتاب الفتن وأشراط الساعة» باب 
ذکر الدجال . 

۶6 - الفعلان: یصعد وینغنی کلاهما مذکر فی الاصل وف وظ . وفی غیرها 
تالا نیگن و«الروح» 0 ويؤنث. ا ۲ وانظر البیت ١٠١١‏ 
من 
- يعني : أن روح المؤمن تصعد إلى الله تعالى ثم تنثني عائدة إلى جسده. 
ودليل ذلك ما جاء فى حدیث البراء بن عازب رضي الله عنه الطویل في ذکر 
حال المؤمن والکافر عند الموت وبعده وفيه قوله ي عن روح المؤمن: 
«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه في عليين فيقول الرب عز وجل : ردو 
عبدي إلى مضجعه فإني وعدتهم أني منها خلقتهم وفيها أعيدهم ومنها 
آخرجهم تارة آخری. فیرد (لی مضجعه» وسيأتي تخریجه تحت البیت 


۱۷۳۳۵ 
وانظر حديث أبي هريرة في عروج روح المؤمن إلى السماء تحت البيت 
.٠ ١‏ 


۰ أي: أن قلوب الخلق بفطرتها تتجه إلى العلو عند الدعاء أو الاستغاثة 
بالله تعالى دون أن يدلها أحد على ذلك. ويشهد لذلك ما ذكره الذهبي 
رحمه الله في کتابه «العلو» عن آبي جعفر الهمذاني قال: سمعت 
أبا المعالي الجويني وقد سئل عن قوله عر وجل: #الرختن عل المرش 
الكلام فقلت: قد علمنا ما أشرت إليه فهل عندك للضرورات من حيلة؟ 
فقال: ما تريد بهذا القول وما تعنى بهذه الإشارة؟ فقلت: ما قال 
عارف قط: يا رباه إلا قبل أن يتحرك لسانه قام من باطنه قصد لا- 


۱۳۵ 


i 4 O 2‏ رن ۶ 7 
۲۷-ونظيرمذا انهم فطرواعلی افرارهم ۷ تشاک تال اتان 


ج يلتفت يمنة ولا یسرة یقصد الفوق» فهل لهذا القصد الضروري عندك 
فضرب الأستاذ بكمّه على السرير وصاح: الحيرة» وخرق ما كان عليه 
الحيرة.. الحيرة» والدهشة.. الدهشة. فسمعت بعد ذلك أصحابه 
ص۰۲۷ وقال محققه الألباني: إسناد هذه القصة صحيح مسلسل 
بالحفاظ ‏ مجموع الفتاوی ۰48/6 ۱ نقضص المنطق ص °۲ › والسير 
للذهبى LVE/۸‏ _ 4۷0 وانظر ال ١7‏ وما بعده . 
تیه . قال 0 الإسلام بعد حكايته لهذه الحادثة: «وإن كان يعني 
الجويني - في آخر عمره KE‏ عن هذه العقيدة. ومات على دين آمه وعجائز 
تیسابور . نقض المنطق ص ۵۲. 

EY‏ قاقر وجه لبن حییفاً فطرت له 
ما لا یل بعلن ‏ دیلک الت التبم وکر و 


نو سم پا مر 


بعلمون که [الروم : 1۳۰ 

وقوله : «کل مولود پولد علی الفطرة فأبواه يهودانه أو ينصرانه أو 
یمجسانه» متفق علیه البخاري ۲۱۹/۳ /۱۳۹۸ فتح» کتاب الجنائز» باب 
إذا أسلم الصبي فمات هل یصلی علیه. ومسلم ۲۰۷/۱۵ نووي؛ کتاب 
القدر» باب معنی کل مولود علی الفطرة. 

والفطرة في الاية والحدیث هي: دين الإسلام» قال الامام ابن القيم 
- رحمه الله - بعدما عرض الأقوال في الفطرة: «فقد تبين دلالة الکتاب 
وة واتار راتاق الم غلی. ان الخلى متطووون: خلى. دين الله 
الذي هو معرفته والاقرار به ومحبته والخضوع له. وآن ذلك موجب 
نطرتهم ومقتضاها یجب حصول ذلك فيها لا يقف على وجود شرط بل 
على انتفاء المانع» أ.ه. شفاء العليل ص ۰8۹۲ وانظر التفصیل في شفاء 
العليل ص9۹ وما بعدها. ودرء تعارض العقل والنقل 659/8“ = 


۱۳۹ 


۸- لک أولو التغطِيل مهم آضبخوا موضی بداء الجهل وال خ[لان 
8484 فُسَألتٌ ع* نهم زفقتى وأحبتتى اضحاب جَهُم حزبت جنک نخان 


۷۰- من هژلاء رن یقال لهم فقذ ججافؤوا بأمر مالىء الآذانٍ 
۱ ولهم علینا صولء ماصالها دوباطل بل ضاحب ابرم ان 


- ۹ 


5 ۹ 


01ت 


۵ شرح الطحاوية ۳۳/١‏ وما بعدهاء وقد تقدم تعريف الفطرة وذكر 
الراجح في معناها ونقل كلام العلماء في ذلك في التعليق على البيت 
رقم 557. 

جنكسخان ويقال: جنكيز خان: ملك التتار وسلطانهم الأول الذي خرّب 
البلاد وأفنى العباد» واستولى على الممالك. وأول ظهوره كان عام 8099ه. 
وله شجاعة مفرطة وعقل وافرء ودهاء ومكر. وقد وضع لشعبه كتابه 
«الياسا» فيه تشريعات وحدود من خالف شيئا منها قتل. لم يكن يتقيد بدين 
الإسلام ولا بغيره وقتل المسلم عنده آهون من قتل البرغوث» غزا بلاد 
الإسلام عام 5١5ه‏ وقتل من الخلق ما لا يحصيهم إلا الله حتى إنه كان 
يفني مدنا بأكملها. هلك سنة 575ه. 

السیر ۲۳:۲۲ البداية والنهاية لابن کثیر ۹4/۱۳ - ۰۹۸ ۱۲۳۷ - ۰۱۳۰ 
الکامل في التاریخ لابن الأثیر ۱۳۷/۱۲ - ۰۱۵۳ ولعل الناظم رحمه ال 
جعل الجهم وأضحانة هويا اسان 0 ان لا خا ناذه 
الاسلام الشام وغیرها کان آنصاره وآعوانه الذین سهلوا له الدخول هم أهل 
البدع من الجهمية والرافضة وغیرهم. منهاج السنة ۰۳۷۲/۹ ۳۷ وسيأتي 
في كلام الناظم اشا إطلاق لفظة «المغول» على الجهمية في البیت .۸۲٩‏ 
كذا في جميع النسخ وط . والصواب - فیما یظهر لي - «ما یقال لهم» والله 
أعلم (ص). 

أي أن هذا الركب لما سمع قول أهل السنة بهر بقوة حجتهم ووضوح 
عبارتهم وصراحة دليلهم» فسأل أحبابه من الجهمية من هؤلاء فقد جاؤوا 
بأمر يملأ الآذان. 

صال: وثب وسطاء والمصاولة: المواثبة. اللسان ۳۸۷/۱۱. 


۱۳۷ 


۳ جازرکم من فوقکم رآنیتم ی نحیهم ماانتم سیان 
6 - جازو کم بالوخي لک جشتم بات هء الأف کار والاذع ان 


306 الوا مشبهه مج سم فلا تسمنغ عتّال فجهم حیوان 


-_ ۷ 


_ ۷۵٥ 


- يعني: أن صاحب الباطل لا يجرؤ على إثبات حجته وتقوية عبارته 
كصاحب الحق والبرهان بل يغلبه الجبن والخور. 

النحاتة: ما نحت آي نشر وقشر من الخشب» وهي البراية. اللسان 
۲ - ۰۹۸ يعني: آن آهل الحق یسلکون في اثبات مذهبهم منهج 
الکتاب والسنة ویستدلون بالوحي المنزل آما آهل الباطل فیعتمدون علی 
عقولهم الناقصة ونحاتة أفكارهم ویأتون بکناسة الحجج والبراهین لاثبات 


مذاهبهم . 
س : امجسمة مشبهة)» وقد تقدم تعريف المشبهة والمجسمة في التعلیق علی 
المقدمة. 


هذا هو جواب أصحاب جهم وحزب جنكسخان لهذا الركب الذي سألهم 
عن أهل السنة والجماعة. 

وقد تقدم أن أهل البدع يلمزون أهل السنة المثبتين للصفات على مراد الله 
ورسوله بالفاظ شنيعة تنفر الناس عنهم. وتقدم قول الناظم - رحمه الله - في 
المقدمة النثریة: «ولا نجحد صفات ربنا تبارك وتعالی لتسمية الجهمية 
والمعتزلة لنا مجسمة مشبهة حشویة». 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : «كما يسمي نفاة الصفات لمثبتیها 
مشبهة ومجسمة حتى سموا جميع المثبتة للصفات مشبهة ومجسمة وحشوية» 
وقال أثناء كلامه عن حال أحد المعتزلة لما تاب ورجع إلى المذهب الحق: 
«فلما فتح الله تعالى عليه بذلك قال: والله ما الحق إلا فيما عليه هؤلاء 
الحشوية والمجسمة وكان هذا الشيخ الکبیر اذا قیل له: من قال: ۳ الرجن 
عل امرش استوئ € [طه: 0] فهو مجسم يقول: فخذ أني حينمئذ 
مجسم». درء تعارض العقل والنقل ۰۱4۸/6 1۳۲/۷. 


۱۳۸ 


5 راهم فا کدرا رازم بعشاكر التَّعْطِيلغيرَجبَانٍ 
۷ واخکم بسفك دعائهم وبِحَبِسِهِمْ دلا و عن الأؤطانٍ 
۷۸ نز صعابك ملهم هم ال م من الیهُود د وعابدي ال بان 
۹ واحدز تنجادلهم يتل يكاز “تال النؤضول تعنتييى نواد 


۰ اأنَى وَمْعْ أؤلى بوقذأنمَدُوا فبِوقوَى الأدمَان والأبِدَانٍ 
1١‏ فَإِدَابُلِيتَ بهه فَغَالِطَهُمْ على النّ أویل البلا روان 


5 وَكَذَاكَ غالِظَهُمْ ف الگکنیبلد غناو نان ا 





۲۹ حء ط : «کبیرا». أما الاصل فلم ینقط فیه الحرف الثاني . 

۰ بت ده ط : «أنفذواا» وهو تصحیف . وآنفدوا آي: افتوا. 

0١‏ - من الاأصل وف . وفی غیرهما: «ابتلیت». 
يعني: إذا شرع أهل الحق والسنة في إقامة حججهم من الکتاب والسنة 
ولم تجد لك مخلصاً ولا مفرأ فغالطهم. . 
وتقدم التفصيل في معنى التأويل في التعليق علی المقدمة. 

۲ 7 أخبار الأحاد جمع خبر الواحد» وهو لغة: مايرويه شخص واحدء 
واصطلاحاً: ما لم يجمع شروط المتواتر. انظر نزهة النظر ص28 فتح 
الباري ۳ الکفاية في علوم الرواية للخطيب البغدادي »١١5‏ السنة 
ومكانتها : في التشريع الإسلامي للدكتور مصطفى السباعي ص7" .١‏ 
ير الناظم - رحمه الله - إلى أن أهل البدع قد أعدوا لدفع الاستدلال 
بالكتاب والسنة أصلين : 
الأول: التأويل للآيات والأحاديث المتواترة. 
والثانى: إن كانت الأحاديث آحاداً كذبوا بها وقالوا: إن دلالتها ظنية وليست 
وقد ذكر فى مختصر الصواعق المرسلة ص ۵۵۰ 588 واحد وعشرود 
ا للدلالة علی آن خبر الواحد یفید العلم اليقيني. وقد رة الناظم 
على قولهم برد خبر الآحاد في فصل «بيان بطلان قول الملحدين إن 
الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم واليقين»» كما رد عليهم في= 


۱۳۹ 


1د آزضی RR‏ ا او 
۶ واذا جتمغت وهم بمشهد مجلس فاب زب یراد وشفل زا 
۷۸۲۱ ۳۸۵ ۷ ب ملک وه ع لك بالتنار وال آخبار یی ی سار 
۲7 فشصیر ان وافشت بنلهم وا عارضت زنییقا آخاکشران 
۷ واذا سک بشال قذا جاهل فان دز ولز بالفشر واله لیا 
۸- ها الذٍي وال له آزضانابه آشسياخئافي سالف الأَرْمَانِ 


-. 6 


۹ 


- AY 


- A۸ 


- ۹ 


قولهم بالتأويل في «فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول 
والفرق بين المردود منه والمقبول» وسبق بيان خطر التأويل في حاشية 
یت .۳4٩‏ 

يعنی : بادر بایراد الاعتراضات والشبه علی الدین» واشغل الوقت بذلك حتی 
لا يجدوا فرصة للقول والاحتجاج عليك بالایات والأخبار . 

- ده ط: «للقرآن» . 

الزندیق: فارسي معزب. وقال آحمد بن یحیی: لیس في کلام العرب زندیق 
فاذا آرادت العرب معنی ما تقوله العامة قالوا: ملحد دهري . 

والزندقة: النفاق. ومو (ظهار الاسلام وابطان الکفر. فالزندیق من یبطن 
الکفر ویظهر الایمان فکل زندیق منافق وکذا العکس . وذکر الامام الدارمي 
رحمه الله أن الزنديق شر من المنافق. انظر لسان العرب ١٤۷/١١‏ 8 
الطحاوية ص5”58. الرد علی الجهمية للدارمی ص١٠١‏ - .١١١‏ 

الفشار: فى القاموس ۷ : «الفشار الذي E‏ العامة بمعنى الهذیان 
ليس من كلام العرب». 

في طع' 

ادا الذي آورصی به آشیاخنا في سالف الاوقات والازمان» 
حرّنت الدابة تحرّن جرانا وخراناً فهي خرون. وهي التي [ذا اسْیرز جریُها 
وقفت . خاص بذوات الحوافر. القاموس ٤۴6١ا ٠‏ 


۱۰ 


۰ عطل رکابك واسترخ من میرقها مائع شي: غير زي الاکوان 
۱ لو ک ان ل لاک وان رَ خالق كاد المسجسم صاجب البرمان 
1 أو كال رت بائن عن ذا الوزی کان المجسم صاحت الری مان 
۳ ولک ان علد الاس أوْلى الخَلتي بال اشلام والای ان والاخصان 
6 ولکان ر رز لو ی ختلف منهم عأیه اناد 
۵ فلع الکالیف اي خششها واخلغ مار وازم بالأزت ان 


وم 


- ۹۱ 


۴8 
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هذه محصلة سفر هذا الراكب الأحمق فإنه بعدما طوّف بأصحاب المذاهب 
وأعجبته مقالة أهل السنة والجماعة لولا ما وسوس به إليه صاحبه الجهمي» 
رجع من سفره إلى صاحبه وقال له: لا حاجة لك إلى البحث والتجوال فقد 
جتتك من سفري بالنباً اليقین . 

يعني : المثبت للصفات من آهل السنة. وتقدم آن المبتدعة ینبزون أهل السنة 
بالتجسیم. (انظر البیت ۳۷). 

يعني : أهل السنة والجماعة. 

في هذه الأبيات يدلل هذا الخاسر على ما قرره من الجحود 
والانکار» فیقول: لو کان للاکوان رب خالق لكان مذهب المجسمة 
(ويعني بهم: آمل السنة والجماعة) هو آصح المذاهب وآقواها برهانا 
وآولاها بالقبول. فان القول بوجوده يقتضي القول بأنه بائن عن 
المخلوقات. آما القول بأنه في المخلوقات آو لا داخل العالم ولا 
خارجه. . الخ فهذا کله من الهذیان والتناقض» وإذا صح أن مذهب 
المجسمة (يعنى: أهل السنة) هو الموافق للعقل والنقل والبرهان استحق 
آن یکون المذهب الحق ویکون آمله فوق الخلائق دون منازع ولا 
خلت ۵ 

العذار من اللجام: ما وقع منه علی خدّي الدابّة. وقولهم: خلم عذاره آي: 
خرج عن الطاعة وانهمك في اي . اللسان 64۹/4 - ۰. 

الأرسان: جمع رسَن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغیره. اللسان 
8/1 . 


۱ ۱ 


65 انم فزق العزش من رب ولمْ جا ق ا 
1 لَوْ كان فزق السعزش رب ناظ ‏ دزم لح یو وافتقاز معکان 


- التحیز: من الحَيّز وهو الفراغ مطلقاأء سواء كان مساوياً لما يشغله أو زائداً 
علیه آو ناقصا عنه. وقیل الحیّز هو المکان. کشاف اصطلاحات الفنون 
۱ وهذا اللفظ یستعمله الجهمية في نفي العلو عن الله تعالی فیقولون: 
ل ء للزم آن یکون متحیزً وعند الرد علیهم لا ينبغي 
إطلاق نفى الحيز عن الله تعالى لأن لفظ الحيز من الألفاظ المجملة التي 
تاه تفا معان جاو وا ت : تثبت او تنفی عن اله تعالی الا بعد الاستفصال 
عن مراد مطلقها بهاء فان آراد بها معنی موافقاً للکتاب والسنة قبل منه 
الى فون اللفظ. ون خالف: زد اللفظ والمعتی: ۱ 
قال شيخ الإسلام رحمه الله: «لفظ التحيز إن أراد به أن الله تحوزه 
المخلوقات فالله أعظم وأكبر بل قد وسع كرسيه السموات والأرض.. وإن 
أراد به أنه منحارٌ عن المخلوقات أي : مباين لها منفصل عنها ليس حالاً فيها 
فهو سبحانه كما قال أئمة أهل السنة : فوق سماواته على عرشه بائن من 
خلقه» . مجموع الفتاوی 4۲/۳ وانظر مجموع الفتاوى ۳۳/۱۷ - ۰۳۷ 
بيان تلبیس الجهمية ۰۱۰۰/۱ ۰۱۰6 آساس التقدیس للرازي (الاشعری) 
ص۳۰ - ۰۳۷ شرح الاصول الخمسة للهمذاني (المعتزلی) ص ۰۱۱۲ 
- قول هذا الجهمي إن إثبات أن الله فى العلو يقتضى افتقاره الی مکان 
يعني: أن الله تعالى لو كان في العلو على عرشه لكان معنى هذا أنه محتاج 
إلى مكان یکون فیه. وهذا نقص لا ينسب إلى الله ولفظ المكان كذلك 
کلفظ الحیزء قال العلامة نعمان الآلوسى: «وأما القائل الذي يقول: إن الله 
لأ حر ےن و ينحصر في جوف المخلوقات»› 
أنه ا منها فقد آصاب. وان آراد آن الثه تعالی لیس فوق 
السماوات ولا هو مستو علی العرش استواء لائقاً بذاته وليس هناك إله 
يُعبد» ومحمد ب لم یعرج الی ربه تعالی فهذا جهمي فرعوني معطل». 
جلاء العینین للعلامة نعمان الالوسي ص ۰۳۸۵ وانظر مجموع الفتاوی ۵۸/۶ 
.۵٩ -‏ والمراجع السابقة. 


۱: 


4 أو كان ذا الشواآن عیم کلامه خوفأوَص وْتاكَانَةَامُجئْمَانٍ 


4--فإذا اف ذا وهَذا مَأ الَذِي Peis‏ على دا ل ی غ ایمان 
٠ف‏ الك لحلال مع الحرام لأمله فيهماالشياځ لهم على الإْسكَانِ 


٤۰|‏ - فاخرفه از نم ااخل تری ني ضفنه SEINE SEE‏ بر الاأَلوَّان 


۲ تسه متا داز ۳ مسحخبت فسن كدخ مب تَهْوَى بهو رَوؤْجَانٍ 


۳ - وافطغ علانقك المی فد فعدث هذاالوری مذ سالف الازمان 


- ۷۸ 
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«أوكان» : کذا في الاصل ف » چ وفي غيرها: «لو کان» شید إل هذه 
النسخة فى حاشية الأصل . 

جُثمان: جسم. وهذا أيضاً من شبه الجهمية في نفي صفة الكلام عن الله 
تعالى» حيث زعموا: أن الكلام بحرف وصوت من خصائص الأجسام. . 
وسيأتي تفصيل هذه الشبهة والرد عليها في مبحثث الكلام إن شاء الله . (انظر 
ات 11> وما بعده) . 

فی الاأصل : «ذي النفي» . 

_- لاا يزال الكلام را من الجهمي لصاحصه حيث يقول کک انتمت 
إلى إنكار الإله جل وعلاء كما سيأتى. 

السياج : الحظيرة من الشجر تجعل حول الکرم تن ويقال: 
ا 

- يعنى بالبستان: ملذات الدنیا المحرمة. 

ط : «وتری بهاا. 

علائق : جمع علاقة - بفتح العین - وهي ما تعلق به الرجل أو نيل منه به. 
اللسان .556/٠١‏ 

«مذ»: کذا في الأصل. ف» د. وفي غیرها: «من». 


۱۰۳ 


4 لِتَصِيرَ را لشت تخت أوَاهر كَلَاوَلَانفِيوَلَافُوقَانِ 
٥‏ لكل جعلت ججاب تفيك اد ری فوق الهمال اس من دیّان 
5 - و فلت ما ف وق الهماء مدب والعزش تخلیه من الزخشن 
۷ وال له یی شک لمالیباده کلاولافت کلم اب مان 
سا ل ل ل ا 
4 - لحألت طلسما رورت بکئزه وعلمت أن الاس فِي هَذَيَانٍ 


وله 


۶ - يعني : لا تنظر إلى حدود الأمر والنهي التي حدها لك الله تعالی » بمثل قوله 
تعالی : م لك حدود د أله 1 وها [البقرة: 484 ]| وقوله: َلك دود د له 
ق روص 4 [البقرة : ۱۸۷ ] بل جاوز هذه الحدود وتعدها وحرر تفس من 
قيود الآمر والنهی وكن تبع هواك فما اشتهیت فافعله وما لم تشته فاترکه . 

۸ - تنکر الجهمية والمعتزلة وغیرهم من أهل البدع صمتي الكلام والفوقية لله 
تعالی ولا یثبتونهما له. وسياتي تفصیل ذلك کله في مبحث الکلام والعلو 
ان شاء ال. 

489 ط: «طلسمه)». الطلسم : بمتح الطاء وكسر اللام المخففة› وفیل نکن الطاء 
واللام المشددة وضبطه الزبيدي كسِبّطرء قال : «وشدد شیخنا اللام» . 
وضبط في ف بمتح الطاء واللام المشددة» وهو في الأصل : خطوط أو كتابة 
يستعملها الساحر ويزعم أنه يدفع بها كل مؤذء والطلسم: هو السر والعقد 
الذي لا ینحل» وهی کلمة پونانية معربة. انظر مفتاح السعادة لطاش كبري 
زاده ۰۳۱۲/۱ کشاف اصطلاحات الفنون ۷/۲ تاج العروس ۳۸۳۱/۸ 
والمراد: آن هذا الخاسر یقول لصاحبه: انك اذا قلت: لیس فوق السماء اله 
یحاسب الناس» ولا علی العرش رحمن. ولا للخلق مدبر» ونفیت الکلام 
مه سم صوره » تكون فد اكتشفت ال الذي عجر عله الکثیر ون وفزت 
بالکنز الذي حرمه الکثیرون» وعلمت آن ما یقوله الناس من المثبتة وغیرهم 
نی هذا الباب تخلیط وهذیان. وهذا ظن طوائف المبتدعة وأهل الکلام 
وشأن كل من أعرض عن هدي الکتاب والسنة» واعتمد على فكره القاصر 
وعمّله السفیه في تقریر مسائل الشریعت بل في الحكم على الرب جل جلاله- 


١*5 
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= وما يجوز له وما يمتنع عليه. والمصيبة العظمى أن هذا السفيه يظن أنه بعقله 
وفكره وما يستعمله من مقدمات ونتائج يتوصل إلى ما 7 یصل الیه الأوائل 
السابقون من سلف الأمة وأتئمتهاء فهو من وال صر سم في رو ادن و 
بون انم حون صنعًا €6 [الكهف: ٤١٠٠]ء‏ ولقد i‏ الله تعالى أكثر 
هؤلاء بالخسران في الدنيا قبل الآخرة» فزلت بهم الأقدام» وضلت الافهام 
وتردوا في مهاوي الضلال على رؤوس الأنام؛ وذلك أنهم عظموا علم 
الکلام» وظنوا آنهم به یحلون الطلاسم ویفوزون بالکنوز. 

ويكفي دلالة على ضلالهم وسوء حالهم آن آحدهم یتکلم الکلام الطویل في 
تقریر مسألة آو جواب خصم ثم لا یستشهد في کلامه باية ولا حدیث وانما 
يدور کلامه علی الهیولی والصورة والعرض والجوهر. . وقرر آرسطو وخالفه 
[فلاطون وقال سقراط!! ویری نفسه بذلك من خاصة الخاصة. ويدع كلام الله 
ورسوله للعوام. 

وعامة عقلاء هؤلاء إذا وصلوا إلى منتهاه من علم الكلام والبحث والنظر 
وحل ما يسميه بالطلاسم لم يملكوا إلا الرجوع إلى هدي الكتاب والسنة 
والوقوف عند حدود الله . 

كما قال أبو حامد الغزالي (ت۵۰۵ه): «ولم يكن علم الكلام في حقي 
كافياً. ولا لدائي الذي كنت أشكو منه شافياء ولم يكن في كتب المتكلمين 
الا کلمات معقدة مبددة. ظاهرة التناقض والفساد». المنقذ من الضلال 
للغزالي ص۱۵ - ۱۷. 

ومن کبار المتکلمین أیضاً الفخر الرازي (ت1۰۲ه) الذي زل في مهاوي 
التأویل والتعطیل» حتی إنه قال في تقديمه لكتابه «أساس التقديس» ص : 
«الحمد .۰ . المتعالي عن شوائب التشبیه والتعطیل» صفاته وأسماژه 
فاستواژه: قهره واستیلاژه ونزوله: بره وعطاژه» ومجیئه : حکمه وقضاژه 
ووجهه: جوده وحباژه. وعینه: حفظه واجتباژه» وضحكه: عفوه أو إذنه 
وارتضاژه. ويده: إنعامه. . .2 إلخ ما قال من التأويل والتعطيل» وكتبه مليئة 
بما هو آطم من هذا وأعظم› وقد قال عند موته: «قد تأملت الطرق- 


۱ ۵ 


۰۵ الك RGR‏ من خلقه لفات موجودان 
۱ - وزعشت آن ال فوق العوش وال کوسیع حتاف وال ان 


۲ -وزعفك أن ال یسمم خلقه ورام من فوق شیم يان 


5٠ 


6ت 


7ك 


الكلامية والمناهج الفلسفية فما رأيتها تشفي علیلا ولا تروي غليلا. . إلى أن 

قال: .. ومن جرّب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي» سیر آعلام النبلاء 

۱ »9 طبقات الشافعية للسبكي ۳۷/۵. 

وجاء مثل ذلك أيضاً عن الجويني والشهرستاني وغیرهما من المتکلمین . 

فتبین من هذا آن وصية هذا الزندیق المتحلل «الذي ذکره الناظم في الابیات) 

لصاحبه بخلم ربقة الدین وانکار الصفات من آجل آن تنحل له الطلاسم 

ویفوز بالکنوز وصية باطلة خاسرة. 

هذا حق فان الّه تعالی فوق عرشه بائن من خلقه غير مختلط بهم 

ولا حال في شيء منهم وسيأتي تفصیل ذلك فى مبحث العلو 

إن شاء الله . 

وهذا حق دليله قوله تعالى: ##آليَّحَنُ عَلَ مرش آستوی (@©) [طه: .]١‏ 

- وقد تقدم تعريف العرش . (حاشية البيت رقم .)5١‏ 

- تقدم تعريف الكرسي وأنه موضع قدمي الرب تعالى. (حاشية البيت رقم 

. 89 

وهذا حقء فإن الله تعالى يسمع ويرى كل شيء سبحانه ولا تخفى عليه 

خافية. ویدل علی هذا أدلة کثيرة منها فوله تعالی: تعیب السملوات 

لرض ابیز به. وسیع» (الکهف: ۲5] آي: ما آبصره لکل موجود 

وأسمعه لكل مسموع لا يخفى عليه شيء من ذلك . تفسیر الطبری ۰۲۳۲/۹ 

تفسیر القرطبی ۳۸۸/۱۰. 

«سپع ثمان»: کذا في النسخ الخمس المعتمدة وس طت» طه. وفي 

ح‌ طع : ست ثمان»» وهو الذي جاء في ست ةا الست برقم 

۳ واخر برقم {VY‏ (ص) . قوله اسبح ثمان) : آی فرئ عباده وبينه 

وبینهم سبع سموات بل ثمان إذا حسب معها العرش فإن الله تعالى 
۱1 


۲ غا وَإِلْفِهِمَوجِغأآخرالأرًممَانٍ 
6 - ووضفت؛ بالشهم والبشر الي لاشب‌في الا لذي الج نماد 


6 ووصمفته باراد: ودره وكرامةومحَيهووخ نان 


۳ - قوله «منه بدا»: قال شيخ الإسلام رحمه الله : «معنى قول السلف: منه بدأ 
قال أحمد بن حنبل رحمه الله: منه بدأ أي هو المتكلم بهء فإنَ الذین قالوا 
له مخلوق قالوا: خلقه فی غیره. فبداً من ذلك المخلوق فقال السلف: 
منه بدأ آي هو المتکلم به لم یخلقه في غیره فیکون کلاما لذلك المحل 
الذي خلقه فیه۲. مجموع الفتاوی ۰/۱۲. 
قوله «وإليه يرجع»: وهذا حقٌء لحديث حذيفة رضي الله عنه عن رسول الله يبه 
قال: «يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب حتی لا يدرى ما صيام ولا 
صلاة ولا نسك ولا صدقت وليسرى على كتاب الله عز وجل في ليلة فلا يبقى 
فى الأرض منه آية» الحديث رواه ابن ماج کتاب الفتن» باب ذهاب القرآن 
والعلم. 4۰۹۸/۲ وقال البوصيري في الزوائد ۲۵6/۳: هذا (سناد صحیح 
رجاله ثقات. وصحح الحديث الألباني كما فى صحيح سنن ابن ماحه 
۲ وقال عبدالله بن مسعود رضى الله عنه: لينزعن القرآن من بين 
أظهركم يسرى عليه ليلاً فيذهب من أجواف الرجال» فلا يبقى في الأرض منه 
شيء۰ رواه الطبراني وقال الهيثمي: رجاله رجال الصحیح غیر شداد بن معقل 
وهو نقة. مجمع الزوائد ۳۲۹/۷ - ۳۳۰. 
وقال شیخ الاسلام - رحمه الّه - في بیان معنی قول السلف: «والیه یعود: 
(یسری به فی آخر الزمان من المصاحف والصدور فلا یبقی فی الصدور منه 
كلمة ولا في المصاحف منه حرف» مجموع الفتاوی ۹۸/۳ - ۰۱۹۹ 
۱:۲ 

6 - السمع والبصر ثابتان لله تعالى على الوجه اللائق به سبحانه» قال تعالى: 
لیس كلو سء وهو ألسَمِيعٌ البْصِبرٌ 4 [الشورى: ]١١‏ وقد تقدم الكلام 
على هذه الشبهة (حاشية البیت ۳۹۸). 

۵ - صفة الارادة بنوعیها: الكونية والشرعية ثابتة له تعالی بأدلة كثيرة منها قوله 


سر 
9 


تعالى: ۷« رید 20 سجن لک [النساء: ۲۲۲ وقوله: «وائه ید أن بوب - 


۱۷ 


5 - وزعشت آن الله یبغلم کل عا ‏ شه ىالكون سة سوومن اغلان 


= ك4 [النساء: ۲۷] وقوله: #إِنّمآ اس إا آراد سیا آن قول له كن 
توت 9 [یس: ۸۲] وراجم في تفصيل نوعي الإرادة حاشية البيت 
۳ 
- صفة القدرة ثابتة لله تعالی بادلة کثيرة منها قوله تعالی: وک له عل 
شىء در که [البقرة: ]١58‏ وقوله: واه 7 ول عفور ر نحم 
[الممتحنة: ۷]. 
- صفة الكره ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: #وللكن حكره أله 
باه 4 [التوبة: .]٤١‏ 
- صفة المحبة ثابتة لله تعالى بأدلة كثيرة منها قوله تعالى: ##إإنَّ أله يب 
المحیی» [البقرة: ]۱٩۹۵‏ وقوله: وال لا يحب الاد [البقرن: ۲۰۵]. 
- في طع قدم هذا البيت على الذي قبله» وقد تقدم آن معنی الحنان في 
اللغة الرحمة والله تعالى موصوف بالرحمة الواسعة. (حاشية البيت .)٤٤‏ 

7 وهذا حقٌّء دليله قوله تعالى: لا نلک ا تم ما مروت و 
وت 4*0 [يس: 5/] وقوله: لا جر یم ما جروت ون 
علوت [النحل : ]۲١‏ وقوله: #وعِندَمٌ ا E‏ 
ا ف ال وار وما سقط ين ورف إلا یتکنها و َو فى ملي الأ 
ولا رطب ہلا ایی إلا ف کت من )4 [الأنعام: 59]. 

5١‏ - قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله -: «الصفات هل هي زائدة على 
الذات أم لا؟ وحقيقة الأمر أن الذات إن أريد بها الذات الموجودة في 
الخارج فتلك مستلزمة لصفاتهاء يمتنع وجودها بدون تلك الصفات. وإذا 
قدر عدم اللازم لزم عدم الملزوم. فلا يمكن فرض الذات الموجودة في 
الخارج منفكة عن لوازمهاء حتى يقال: هي زائدة أو ليس زائدة» لکن 
یقدر ذلك كديرا في الذهن وهو القسم الثاني. فإذا أريد بالذات ما يقدر 
فى النفس مجرداً عن الصفات فلا ریب آن الصفات زائدة على هذه 
لذات المقدرة في النفس. ومن قال من متكلمة أهل السنة: إن الصفات- 
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۸ اور ااال و مو ا ىة الو خفن 


9۹ 1 ۳ ۳ 4 5 ۳4 85 

4 اأفتسمَع الاذنانٍ غير الحوفٍ وال صّوي الذي خصّث بوالاذنانٍ 
۰ وكذًا الندَاكُ فإِنَهُ صَوْتٌ بإبجا ماع التخاقةوأفمل كل لمان 
١‏ لكِلَهُ صَوتٌ رَفِيعمٌوَهُوَضِدٌ م لالْجاهء كِلَاهُمَاصَوْئَانِ 


- ۸ 


5ك 


اك 


"١ 


زائدة على الذات فتحقيق قوله أنها زائدة على ما آثبته المنازعون من 
الذات فإنهم آثبتوا ذاتا مجردة عن الصفات ونحن نثبت صفاتها زائدة على 
ما أثبتوه هي لا آنا نجعل في الخارج ذاتا قائمة بنفسها ونجعل الصفات 
زائدة علیها. فان الحي الذي یمتنع آن لا یکون الا حیا كيف تكون له 
ذات مجردة عن الحیاة . 

درء التعارض ۲۰/۳ - ۰۲۱ وانظر شرح الطحاوية ۹۸/۱ وما بعدها. 

- العرض هو الوصف وقد تقدم تعریفه (حاشية البیت رقم ۹۰). 

والمراد: آن هولاء النفاة لما قرروا آن الصفات لا تقوم الا بالأجسام نفوا 
الصفات عن الله تعالى حتى لا یشبهوه بالاجسام» فقال لهم أهل السنة: إن 
هذا التقييد غير لازم إذ إن غير الأجسام قد تقوم به الأعراض (الصفات) 
فقال هولاء - كما ذکر الناظم -: ان هذا تناقض فکیف تقوم به الأعراض 
وهو ليس بجثمان؟ وسيأتي الرذ مفصلاً فی البیت: ۱۰۹۲ وما بعده. 

وهمذا حقّ. دلیله قوله تعالی: وما جا موس لییتیتا وم رب 
[الاعراف : ۱8۳] وقوله: «#ولذْ نمی ریک موی [الشعراء: ۰۲۱۰ 

د» ح» ط: «أفتسمع الآذان». 

- كلام الله تعالی بحرف وصوت مسموع. وسيأتي تفصیل ذلك. (انظر 
حاشية البیت ۰44۲ والبیت ۱۸۲ وما بعده). 

في اللسان: النداء: الدعاء بأرفع الصوت. وقد نادیتّه ندای وفلان آندی 
صوتاً من فلان أي أبعد مذهباً وأرفع صوتاً. (0516/16”) وهو 
ممدود. وقد سبق في البيت 4١8‏ مقصوراً للضرورة. 

النجاء بكسر النون: السرّء یقال ناجی الرجل مناجاة ونجاء: ساژه. وتناجی 
القوم : تسازوا. اللسان ۳۰۸/۱6 0 


١ 48 


75 فرع ست او اللَهنَاتَاهوَنَا بجاةًوَفِيذَاالرَّعممَخْدورَانِ 
۳ - فرث المکان وغذه والصٌوثْ بل وار ي هان 


خی ب » 


۲ - وهدا حق» دلیله قوله تعالی عن موسی: رتیه بن جانب آلطور الایمن 


۳ 


2 


21 ی در 


وفربته ی 449 ا [oY‏ ك ًا انها نووى يموسّق € إن 
59 عم لیف لیف بالواد الْمَقَدّسن طوى 09 وأنا أخترتك فاستیم لم 
بو 09* [طه: ۱۱ - ۱۳] وثبت النداء لغير موسى عليه السلام كما في 
قوله تعالی عن آدم وحواء: «وَادهُا ری از آنبکا عن یلک رد4 
[الأعراف: ؟7؟]. قال شيخ الإسلام - رحمه الله - بعدما آورد الایات التي 
فيها نداء الله لموسى عليه السلام ولغيره: «والنداء في لغة العرب هو صوت 
رفيع › لا يطلق النداء على ما ليس بصوت لا حقيقة حتاف وله ا مجموع 
الفتاوی 5۳۱/۰. 

نوعا الصوت : يعني النداء والنجاء. ویزعم آهل البدع: أن إثبات الکلام له 
تعالی بالنداء والنجاء فة محذوران : 

الاول: قرب المکان وبُعده آي: قرب العبد الحسی من الرب للنجاء وبُعده 
عنه للنداء» وذلك یستلزم التجسیم بزعمهم . 

الثاني : إثبات الصوت لله تعالى. وسيأتي مناقشة هذين المحذورين في 
البيت: ٦۷۸‏ وما بعده. 


لامي 


صرح سر ی مر حرو # 


الاي ال تعد الصا ای 7 1 رب من ییا نز هو اسَمیمٌ 
لیر 469 [الإسراء: .]١‏ 

وحديث الإسراء الطويل هو من رواية أنس بن مالك عن مالك بن صعصعة 
أنه سمع النبي 45 يحدث عن ليلة أسري به فقال: «بينا أنا في الحطيم» 
وذكر الحديث وفيه: «ثم أتيت بدابة دون البغل وفوق الحمار أبيض يقع 
خطوه عند أقصى طرفه قال: فحملت عليه فانطلق بي جبريل حتى أتى بي 
السماء الدنيا فاستفتح» ثم ذكر 45 صعوده في السموات حتى بلغ السماء- 
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۵ - وزعشت أن مسحیّدا یوم الش]ا بدنیه رت العوش بال#ضوال 
۰ - خی ری المُختَار حفأقاعداً ععه علی العزش الرّفیع الشان 


= السابعت ثم قال : اٹم رفعت إلى سدرة المنتهی ثم رفع لى البیت المعمور . 
وفي رواية مسلم: «ثم عرج بي حتى ظهرت لمستوى أسمع فيه صريف 
الأقلام» متفق عليه. البخاري ج۳۰۲/۲ فتح» کتاب بدء الخلق» باب ذكر 
الملائكة» ومسلم ۲۱۷/۲ نووي» كتاب الإيمان باب الإسراء برسول الله 6 

۰ . مسألة جلوس نبینا علی العرش جاء فیها 
أ ما أخرجه الذهبي عن ابن عباس في قوله تعالى: #عَمى أن يِبِعَتَكَ ریک 
ماما مود [الاسراء: ۷۹] قال: يقعده على العرش . قال الذهبى: إسناده 
ساقط ‏ وهذا مشهور من قول مجاهد ويروى مرفوعا وهو باطل . أ.ه العلو 
للذهبی ص۹۹. 
بت - ما آخرجه الطبري في تفسيره قال: حدثنا عباد بن یعقوب الاسدي حدئنا 
EO sS‏ عسي أن بعك عك ريك 
مقاما وداک [الاسراء: ]۷٩‏ قال: یجلسه معه علی العرش. آخرجه الطبری 
في التفسیر» مجلد ۱4۵/۱5۵/۹ والخلال فی السنة ۲۱۳/۱ آثر ۰۲۶۱ کلاهما 
من طريق ابن فضیل عن اللیث عن مجاهد به. وابن فضیل هو: محمد بن 
فضيل بن غزوان صدوق عارف رمي بالتشيع › من التاسعة تقریب التهذیب 
ص ۵٩۰۲‏ ترجمة /1۲۲۷. والليث هو ابن أبي سليم بن زنیم واسم آبیه آیمن 
ص 5 "5 /تر جمة ۵ ۵ . در الذهبي عن الم مام اضر عند ترجمة محمد بن 

مصعب العابد أن قعود النبي يك لم يثبت فيه نص حيث قال: ذكر الإمام 
أحمد ابن مصعب فقال : كتبت عنه وأي رجل هو أما قضية قعود نبينا على 
العرش فلم يثبت ت فى ذلك نص بل فى الباب حدیت واه العلو ص 5؟١.‏ وقال 
ابن عبدالبر: مجاهد وان کان آحد الائمة بالتأویل فان له قولین مهجورین عند 
اهل العلم آحدهما هذا. والثانی فی تأویل رم وم اضر با ال با اور 
© [القيامة: ۰۲۲۲ قال: تنتظر الثراب. نقله الشوكاني في فتح القدیر < 


۱۱ 


0 -ورعشت ان ماه اطابه اوا اا اء 


- ۷ 


۴۳ والقرطبي في تفسيره ."١١/٠١‏ وقال شيخ الإسلام أثناء كلامه على 
تفاضل عباد الله تعالى: (إذا تبين هذا فقد حدث العلماء المرضيون وأولياؤه 
المقولون : أن محمد رسول الله كك يجلسه ربه على العرش معهء رفغ ذلك 
محمد بن فضيل عن ليث عن مجاهد في تفسیر: «عَیَ آن یت ريك مام 
مود که قال ابن جرير (لا يزال الكلام لشيخ الإسلام) : وهذا ليس مناقضاً لما 
استفاضت به الاحادیث من أن المقام المحمود هو الشفاعة باتفاق الائمة من 
e‏ ویذعیه» لا پقول ان اجلاسه علی العرش منکر - 
وانما آنکره بعض الجهمیت ولا ذكره في تفسير الآية منكر» أ.ه مجموع 
الفتاوی ۳۷۹/4 وقال ابن جریر أيضاً: وما قاله مجاهد من أن الله يُقعد 
محمد ويه علی عرشه قول غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا نظر 
وذلك لأنه لا خبر عن رسول الله ي ولا عن أحد من أصحابه ولا عن 
التابعین باحالة ذلك» اه. تفسیر الطبري مجلد ۱۷/۱6/٩‏ وانظر فتح الباري 
۲۱ - ۰4۲۷ الدر المنثور للسيوطي ۳9۸/4. 

وقال ابن القيم رحمه الله لما ذكر مسألة اقعاد النبي ي على العرش: 
«صنف المروزي كتاباً في فضيلة النبي و4 وذكر فيه إقعاده على العرش» ثم 
ذكر ابن القيم من قال به من السلف. ثم قال: «قلت (أي ابن القيم) وهو 
قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام التفسير وهو قول أبي 
الحسن الدارقطني ومن شعره فيه : 

حدیث الشفاعتة عن آحمد الی آحمد المصطفی مسنده 
وجساء حديث بإقعاده علی العمرش آیضأفلا نجحده 
آمورا الحدیث علی وجهه ولا تدخلوافیه مایفسده 
وا تا نوا تشه اا ولات ك اة ف 
بدائم لفوائد ۳۹/۶ - 4۰. [وانظر ما سيأتي عند البيت: .]٠١۷١۸‏ 

الأطيط: صوت الرحل والابل من ثقل آحمالها. اللسان ۲۵۱/۸۷ ومسألة 
أطيط العرش بالرحمن جلّ جلاله ورد فیها نصوص» ومما جاء فیها: 

أ حديث عبدالله بن خليفة عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أن امرأة- 


۱۲ 


م 7 2 تأر عم 2 تن 2 2 و 
وَرَع مت أن الله أبِدّى تغضّهةً للطور حتّی عاء کال کشبان 


= أتت النبي وك فقالت: ادع الله تعالى أن يدخلني الجنة؛ فقال: فعظم الرب 
تبارك وتعالى وقال: «إن عرشه فوق سبع سموات وإن له لأطيطاً كأطيط 
الرحل الجديد إذا ركب من ثقله». الحديث أخرجه ابن أبي عاصم في السنة 
۱ /ص ۲۵۹۱ ٩۷42/‏ وابن خزيمة في التوحید ١‏ /ص748 /ح٠٠٠ء‏ والضياء 
المقدسي في المختارة 09/١‏ كلهم من طريق إسرائيل بن يونس عن أبي 
إسحاق يوسف بن إسحاق عن عبدالله بن خليفة عن عمر به. وعبدالله بن 
خليفة هو الهمذاني الكوفي لم يوثقه غير ابن حبان» وقال الحافظ ابن كثير 
فی التفسیر ۳۱۰/۱: لیس بذاك المشهورء وفى سماعه من عمر نظر وقال 
الذهبی: لا یکاد یعرف»» الميزان ؟/4١4.‏ وقال ابن الجوزي فى العلل 
ج5/1 بعد سياقه لهذا الحديث: هذا حديث لا يصح عن رسول الله يه 
وإسناده مضطرب جداً وعبدالله بن خليفة ليس من الصحابة فتارة يرويه ابن 
خليفة عن عمر عن رسول الله يك وتارة يوقفه على عمر وتارة يوقف على 
ابن خليفة» والحديث قال عنه الألبانى فى سلسلة الأحاديث الضعيفة ۲/ 
ص۲6۷ :۰ منکر . "۳ 
ب - حدیث جبیر بن مطعم عن آبیه عن جله: أن أعرابياً جاء إلى 
رسول الله ي فقال: يا رسول الله جهدت الأنفس وضاع العیال وهلکت 
الاموال وهلکت الانعام فاستسقی الله لناء فإنا نستشفع بك على الله ونستشفع 
بالله عليك. فقال رسول الله #۴ : «ويحك أتدري ما تقول؟» فسبّح رسول الله 
فما زال يسبّح حتى عرف ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال: «ويلك لا 
يستشفع بالله على أحد من خلقه. شأن الله أعظم من ذلك› ويحك أتدري 
ما الله؟ إن عرشه على سماواته وأرضيه هكذا» وقال بأصابعه مثل القبة 
وصف ذلك وهب وأمال كفه وأصابعه اليمنى وقال هكذا ‏ «وإنه ليئط به 
اطیط الرحل بالراکب». 


الحديث أخرجه أبو داود 5 / ص۲۳۲ “الا والأجري فون الشريعة 
ص۲۹۳ واللالکائي ج۳ /ص94" /ح505 وابن أبي شيبة في كتاب العرش 
ص۰9 واين آبي عاصم في السنة ۱ /ص ۲۵۲ /ح۵۷۵. وفي سنده محمد بن- 


۱۳ 


64 - لتانجلی بزم نکلیم الرضا شوشی الکلیم شکلم الوخشن 


- إسحاق وهو مدلس لم يصرح بالسماع › التهذیب ۳۸/۹ قال الذهيي في العلو 
ص۲۳ عن هذا الحدیث : «هذا حدیث غریب جدا فرد» وابن إسحاق حجة 
في المغازي إذا أسندء وله مناکیر وعجائب. فاله آعلم آقال النبي يق هذا 
آم لا؟ وقال ابن کثیر بعد كلامه على تضعیف حدیث عبدالّه بن خليفة عن 
عمر - السابق -: «وآغرب منه حدیث جبیر بن مطعم في صفة العرش کما 
رواه أبو داود» تفسير ابن كثير ۰۳۱۰/۱ وقال الالبانی: «اسناده ضعیف 
ورجاله ثقات لکن ابن اسحاق مدلس ومثله لا بحتج به (لا |ذا صرح 
بالتحدیث». السنة لابن آبي عاصم تحقیق الالباني ج۱ /ص ۲۵۲ /8۷۰. 
وللحافظ ابن عساكر جزء في تضعیف هذا الحدیث اسمه: لاتبیان الوهم 
والتخليط فيما أخرجه أبو داود من حديث الأطيط». ولأبي الحسن ابن 
الزاغوني جزء في تصحیحه. ذکر ذلك ابن رجب في ترجمة ابن الزاغوني 
في ذيل طبقات الحنابلة ۰۱۸۱/۱ 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله بعدما أورد بعض أحاديث أطيط 
العرش : «حديث عبدالله بن خليفة المشهور. . طائفة من آهل الحدیث ترده 
لاضطرابه کابن الجوزي. . لکن آکثر آهل السنة قبلوه. . ولفظ الاطیط قد جاء 
في حديث جبير بن مطعم» وابن عساکر عمل فیه جزءاً وجعل عمدة الطعن 
فی ابن (سحاق» والحدیث قد رواه علماء السنة كأحمد وأبي داود وغیرهما 

ومين معد إلاامنا لقا قيهن رو أك «ولفظ الأطليط بحام فى مرو 
مجموع الفتاوى 4"4/١5‏ - 4۳۹ باختصار. ویحسن هنا أن ننقل كلاما 
للذهبي رحمه الله في كتابه العلو ص۲۳ حیث قال: «الاطیط الواقع بذات 
العرش من جنس الأطيط الحاصل في الرحل فذاك صفة للرحل وللعرش» 
ومعاذ الله أن نعده صفة لله عرّ وجل» [وانظر ما يأتى تحت البيت .]١9/7١‏ 

048 مکلم : اللام هنا يجوز فيها وجهان: ۵ 
الأول: كسر اللام مع تشديدها بمعنى: أن موسى عليه السلام كلم ربه تعالى . 
الثاني : فتح اللام مع تشدیدها بمعنى: أن الله تعالی کلم موسی علیه السلام . 
وهكذا ضبط في ف. 0 


١ 5 


وَزَعمِت للمغجود وَججهأبَاقِياً ولَهُيمِيِنرّتن زَعمْسَّيَدَانِ 


ِ ا اواد و کو ی کا E‏ 0 
ت اب 0 e‏ 4 [الاعراف : ۳ أي عه مدكوكاً كرابا 
بعد آن کان جبلاً عظیما متماسکا انظر تفسیر این کثیر ۰۲66/۲ تفسیر 
القرطبي 06/. وقال ابن القيم: «القوة اليشرية في هذه الدار زو 
لرژیته ومشاهدته عياناً لصيرورة الجبل دكا عند تجلي ريه سبحانه آدنی تج ؛ 
۰ . وهذا حق. دلیله قوله تعالی : لک من ا کان 9 رین وه ریق در کي 
ولوکرو 9 ا ۹ ۷ وقوله: # کل سىء مالك إلا وهه 
وت ahh hn EES ES‏ 
رو سار E‏ 
وک [الأنعام: 60 قال النبي ولو : «أعوذ بوجهك» قال: ار ین تحت 
ار و ]٥‏ قال النبي 126 : «أعوذ بوجهك الكريم» قال : ار بسک 
وی بعص بأس بَعَضنْ» [الأنعام: 50] «هاتان أهون وأيسر» رواه البخاري 
فی كناب التفسیر» تفسیر سورة الألعام باب قوله تعالی : «قلْ هو 


وچ 


القادر عَلَ أن يبْعَتَ عَليَكْهَ عَذابّا من که [الأنعام: 18]. 


ها رف ت و لله قر تال لار حا 
ص فة بوم ال سم وت يه وت سم مه € [الزمر : ۷ وقوله: #بل 
یداه مان في كت يسا [المائدة: ]٦٤‏ وقوله: #ما متعك أن جد لما 


ی | 


حَلقَتَ 10 [ص: ۵ ومن السنة ما رواه عبدالله بن عمرو رضي الله عنه 
قال: قال : «المقسطون عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن 
وكلتا يديه یمین الذين يعدلون في حكمهم وأهليهم وما ولوا» رواه مسلم 
5 نووي كتاب الإمارة» باب فضيلة الإمام العادل. 

وروى أبو سعيد الخدري رضى الله عنه أن رسول الله له قال: «تکون 
الأرض يوم القيامة خبزة واحدة يتكفؤها الجبار بيده كما يتكفأ أحدكم بيده- 


و ۵ ۱ 


١‏ رَرَعشت أَن یدنه لبم الشلی والأزض یزع الحشر قابضتان 
1 - زَرعشت آن یمه ملای نا[ خیرات قاغاضث علی الازمان 
۳ - وَرعشت آنْ العذل في الاخری بها رفغ وخفض زشوبالمیران 
4 - ررعشت أ الحاق طبرا عِنْدَما یهُترمزق آصابم الزغشن 

= خبزته في السفر» رواه البخاري ج۱۱ /ص ۳۷۲ فتح کتاب الرقاق» باب 4۶ 
يقبض الله الأرض . 

۱ 7 وهنا حقٌ. دليله ما رواه أبو هريرة رضي الله عنه قال: قال 25 : «يطوي الله 
السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى» ثم يقول: أنا الملك أين 
الجبارون؟ أين المتكبرون؟ ثم يطوي الأرضين بيده الأخرى ثم يقول: أنا 
الملك آين الجبارون؟ آين المتکبرون» متفق علیه. البخاري ج۱۱ اص ۳۷۲ 
فتح کتاب الرقاق باب 44 يقبض الله الأرض» مسلم ۱۳۱/۱۷ نووي کتاب 
صفة القيامة باب يقبض الله الأرض يوم القيامة. [وتقدم ذلك في البيت 
1°1. 

۲ _ غاضت: نقصت . 

۳ . وهذا حق. دليله ما جاء عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : «يمين الله ملأى لا قفا فقا اء الليل والنهارء أرأيتم 
ما أنفق مذ خلق السماء والأرض فإنه لم يغض ما في يمينه قال: وعرشه 
على الماء وبيده الأخرى القبض (وفي رواية البخاري: الميزان) يرفع 
ويخفض» متفق عليه واللفظ لمسلم. البخاري ۳۹۳/۱۳ /ح۷4۱۱ فتح کتاب 
التوحيدء باب قول الله تعالی: لما خلفّت يى مسلم ۸۰/۷ نووي کتاب 
الزكاة» باب الحث علی النفقة وتبشیر المنفق بالخلف. 
وقوله في الحدیت : «سحاء» بالمهملتین وتشدید الحاء آي: دائمة الصب 
والهطل بالعطاء . 
النهاية ۰۳4۵/۲ فتح الباري ۰۳۹۵/۱۳ شرح مسلم للنووي ۸۰/۷. 

۶ - طرا: جمیعا. 
(عندما»: كذا في جميع النسخ . فان صح فالمعنی: آئك زعمت کون الخلق- 


١5 


۵ /وزعمت ایضا آن قلب العَبِدِمَا بَيِنَالْنَتَيِن من الأضابع عَانٍ 0ب 


ارو سر 95 ا ای و م r‏ ی ت 5 7 
۲ یت آن ایکا 2 يَتَقَابَلَالصَمَانَِفْتتلانٍ 


= جمیعاً ‏ عند اهتزازهم - فوق آصابع الرحمن. فتکون کلمة «فوق» خبراً لأنْ. 
وفي ط : «عنده» والمعنی ظاهر ولعله تصحیح من ناشر طبعة التقدم وتبعه 
غيره. ولكن الأقرب إلى ما في الأصول: «عندها» أي عند القيامة. (ص) . 
- وهذا حق دليله ما جاء عن عبدالله بن مسعود رضى الله عنه قال: «جاء 
حبر من اليهود إلى رسول الله 4 فقال: «إنه إذا كان يوم القيامة جعل الله 
السموات على أصبع والأرضين على أصبع والحبال والشحر على أصبع › 
والماء والثری علی أصبع والخلائق كلها على أصبع , ثم يهزهن ثم يقول: 
آنا الملك آنا الملك» قال: فلقد ریت رسول الله © ضحك حتى بدت 
نواجذه تعجباً له وتصدیقاً له. ثم قال رسول الله 85 : و درو للع 
نرب والازش جمیکا فسضَم بوم امه واسَمَوَتْ مطوکت بمب یه" مه 


رد سرف مةد 
ص سے ر هه ار 


ول عََا بشرکوت 69* [الزمر : البخاري ۳۲/١‏ فتح في 
كتاب التفسير باب قوله: #وما فدروا اله حَقَّ مَدَروء» ومسلم ٠١١ - ١0/١7‏ 
نووي في كتاب صفة القيامة والجنة والنار. 

۵ - العاني: الاسیر والخاضع. وهذا حق» دليله حديث عبدالله بن عمرو بن 
العاص رضي الله عنهما وقد سبق في حاشية البیت رقم ۲۵۵. 

5 - وهذا حق دلیله ما جاء عن آبی سعید الخدري رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله #6 : «إن الله ليضحك إلى ثلاثة: الصف في الصلاةء والرجل 
يصلى فى جوف الليل. والرجل يقاتل (أراه قال) خلف الكتيبة» رواه ابن 
ماجه ۰۳۹/۱ باب ۱۳ فیما آنکرت الجهمية» وقال البوصيري فی الزواند 
۱ (سناده فیه مقال. ورواه ابن أبي عاصم في السنة» وقال محققه 
الألباني: إسناده ضعيف من أجل مجالد بن سعید ۱ /ص ۲4۷ /ح۵1۰ 
والبيهقي في الأسماء والصفات. وقال محققه عبدالله الحاشدي: إسناده 
ضعيف فيه مجالد بن سعيد. ج8۱۰/۲ /ح 06 . 
ويمكن أن يستشيك. ها اھا ديت ا هرد رة رض اله فة قال قال 
رسول الله وي : «(يضحك الله تین تفا أحدهها الآخر كلاهما يدخل- 


١ /اه‎ 


۷ من عغبده یانی فیهدي‌نخره؛ لعدو: طلس الیل جتال 
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٨۸‏ _وَكَذَاكَ يَضْحَك عِنْدَمَايَئِتٌ المتى من فوشه لب اوة الشآن 
4 - وکْذا بضحك من فنوط عباده إِذْأَمْدَبواوَالفَيِتُمِئْهودانِ 


= الجنة» قالوا: كيف يا رسول الله؟ قال: «يقتل هذا فيلج الجنة ثم يتوب الله 
على الآخر فيهديه إلى الإسلام ثم يجاهد في سبيل الله فيستشهد» رواه مسلم 
۳ -م نوويء كتاب الإمارة» باب بيان الرجلين يقتل أحدهما الآخر 
یدخلان الجنة. والامام آحمد ۲ /اص‌۰۳۱۸ ویشهد لقول الناظم اا 

۱ الحدیث الاتی فی البیت بعده. 

۸ 9 يشير إلى ما جاء عن أبي الدرداء رضي الله عنه قال: قال رسول الله 186 : 
(ثلانة يحبهم الله عر وجل يضحك إليهم ويستبشر بهم . الذي إذا انكشفت 
فئة قاتل وراءها بنفسه لله عرز وجل فإما أن يقتل وإما أن ينصره الله عزّ وجل 
ويكفيه فيقول: انظروا إلى عبدي كيف صبر لي نفسه. والذي له امرأة حسناء 
وفراش لين حسن فيقوم من الليل فيذر شهوته فيذكرني ويناجيني ولو شاء 
رقد. والذي يكون في سفر وكان معه ركب فسهروا ونصبوا ثم هجعوا فقام 
فى السحر فى سراء أو ضراء» أخرجه البيهقى فى الأسماء والصفات /4٠8/”‏ 
۹۸۳2 وقال محققه عبدال الحاشدي: إسناده ضعيف. والحاكم في 
المستدرك ۲۵/۱ کتاب الایمان وقال: هذا حديث صحيحء وذكره الهيثمي 
في مجمع الزوائد ٠٠٠/۲‏ وقال: رواه الطبراني في الكبير ورجاله ثقات 
آ.ه وطرق الحدیث تدور علی فضیل بن سلیمان النميري وهو صدوق له 
خطأ كثيرء التقريب 44۷ وقال الحافظ في مقدمة فتح الباري: «ولیس له في 
البخاري سوی أحادیث توبع علیها» هدي الساري مقدمة فتح الباری ص ۳۵ 
ولکن یشهد للحدیث حدیث آبی سعید المتقدم في التعلیق علی البیت 
السایق . 

۹ - وهذا حق. دلیله ما جاء فی حدیث طویل عن لقیط بن عامر رضي الله عنه 
وفیه قال 436 : «وعلم یوم الغیث یشرف علیکم آزلین مشفقین فیظل بضحك 
قد علم أن غوثکم إلى قريب» الحديث آخرجه الامام آحمد في مسنده ۱۳/4 
- ۰۱6 وعبدال بن الامام آحمد في السنة 4۸۰/۲ /۰۱۱۲۰2 وابن آبي- 


۱۵۸ 


٠‏ وَزَعَمْت أن الله برضی عن آولي ال خحشئى ويغضَبُ عن أولي العِضْيَانٍ 
]يلكي لاحي OC‏ طيك ادق فمسغئم التثيلان 


ج عاصم في السنة ٠٠١/١‏ /ح409» وأورده ابن القيم في مختصر الصواعق ثم 
قال بعده: هذا حديث كبير مشهورء جلالة النبوة بادية على صفحاته تنادي 
علیه بالصدق. صححه بعض الحفاظ ثم ذكر من رواه ثم قال: رووه في 
السنة وقابلوه بالقبول وتلقوه بالتصدیق والتسلیم. . الخ كلامه رحمه الله 
متهي الضواغق: المرشنله 4۸/۲ ۹۱ رل أن فى ده یی 
والقنوط : شدة الیأس. وانظر ما سیأتی عند البیت: ۰۱۷۵۲ 

ا اغ ای ا ا کات داچ ااا 
رض أله عن الؤييت لد ييبموئلك عَنتَ اللَجَرّوَ4 [الفتح : 18]. 
وصفة الغضب على الكافرين والعاصين ثابتة لله تعالى أيضاء كما في قوله 
جل وعلا: «وعَوِبَ أله عِلَهِمَ وَلَنَْْ وَأعَدَ له جهره [الفتح: *]. 

۲ - الما الحینیة» تختص بالدخول علی الفعل الماضی. ولکنها دخلت هنا على 
لمضارع. وسيأتي مثله في البیتین : ۰۱ ۳۰۸۱ (ص). 
- وهذا حق. دلیله ما جاء عن جابر بن عبدالله رضي الله عنه عن عبدالله بن 
أنيس رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله 436 یقول: «بحشر الناس یوم 
القيامة أو قال: العباد عراة غرلا بُهمأ» قال: قلنا: وما بُهُما؟ قال: «ليس 
معهم شيءء ثم يناديهم بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب : أنا 
الدتان؛ أنا الملكء لا ينبغى لأحد من أهل النار أن يدخل النار وله عند أحد 
من آهل الجنة حق حتى أقصّه منه ولا ينبغى لأحد من أهل الجنة أن يدخل 
الحنة ولأحد من أهل النار عنده حق حتى أقضّه منه حتى اللطمة» قال : قلنا: 
کیف وانما نأتی عراءٌ غرلا بهما؟ قال : «الحسنات والسيئات» . 
رواه الامام حمد في المسند ۰4۹6/۳ ورواه البخاري في الأدب المفرد برقم 
۰ وقال محققه العلامة الألبانی: حسن. وفي خلق آفعال العباد ص۱۳۷ 
والحاکم في المستدرك ۳۷/۲ - 4۳۸ وقال: «صحیح الاسناد ولم یخرجاه» 
وسکت علیه الذهبی. وعلقه البخاري في کتاب العلم من صحیحه ۱۷۳/۱- 


۱ ۹ 


ورّع مت أن الله يمُشرق تُورُه فِي الأؤض يوم المٌّضل والميزانٍ 
CEST ET‏ له کی شتا فَمِجِوٌدَاكٌالجهغ للأدْقَانٍ 


= فتح» بصفة الجزم وفي کتاب التوحید 4۵۳/۱۳ فتح» بصيغة التمريض› 
وآورده الهيثشمي في مجمع الزوائد وقال: رجاله وثقوا. مجمع الزوائد 
ج۰۳4۵/۱۰ وذکر الحافظ في الفتح ۱۷4/۱ طریقا آخر باسناد صالح ثم 
قال : فیتقوی الحدیث به للحسن اه. وقد أورد ابن القيم هذا الحديث في 
مختصر الصواعق المرسلة ثم قال بعدما تكلم عن تقویته وأورد شواهده ورد 
على من ضعفه : «ولا التفات الی ما آعله به بعض الجهمية ظلما منه وهضما 
للحق» مختصر الصواعق المرسلة ۱۱/۲ - 558. 
وثبت لفظ الصوت فی آحادیث آخر منها حدیث آبی سعید الخدري 
رضي ا فة فال قال رسول الله 4 : «يقول الله عز وجل يوم القيامة : 
يا آدمء فيقول: لبيك ربنا وسعديك. فينادي بصوت: إن الله يأمرك أن 
تخرج من ذريتك بعثا إلى النار» الحديث و البخاري ج۱/۸ 4 فتح كتاب 
التفسير سورة الحج باب اوی الاس سکره وانظر خلق آفعال العباد 
ص۱۳۷ . 

۳ - وهذا حق دلیله بر تعالی : « رارت آلارش ور دا ووضع الکنب وجایء 
بان والشپداه وی بلتم بالق رهم لا يظَلمُونَ 469 [الزمر: .۲1٩‏ 
قال ابن القيم همه الله اهامای زر الراك واا وض رهن 
أسمائه النور وأشرقت الظلمات لنور وجهه. . فاذا جاء تبارك وتعالی یوم 
القيامة للفصل بین عباده. وآشرقت بنوره الارض».. الخ» الوابل الصیب 
ص! ١۲‏ . وقال ابن کثیر والطبري في قوله تعالی : ورب الارش 
تور ربا آي: آضاءت یوم القيامة (ذا تجلی الحق جل وعلا للخلائق 
لفصل القضاء» تفسیر اپن کثیر ۰18/۱ تفسیر الطبري المجلد ۱۲ /ج۲4/ 
ص ۳۲. 

٤‏ - وهذا حئء دليله قوله تعالى: ر م یف عن ساق ونون إلا السحود فلا 
يَمْتَطِيعُوتَ 49 [القلم: 47] وعن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله 6 يقول: «يكشف ربنا عن ساقه فيسجد له كل مؤمن- 


۱۹۰ 


في ورقيانيت أن امل کے ااا لحرت مو صان 
“ابر زيفيت E aN Cl‏ 
۷ -وَرَعَمْت أل الله يَنْزل في الدجى ا ااا ن 
۸ - فیقول: هل من سایّل فأجیبه EN‏ گنه تانانن 


- ومؤمنة ويبقى من كان يسجد في الدنیا رياء وسمعت فیذهب لیسحد فیعود 
ظهره طبقاً واحداً» متفق عليهء البخاري 55/8 554 الفتح. كتاب 
التفسین باب يوم كمف عن سَاقِ© مسلم رقم ۱۸۳ في الایمان باب معرفة 
طریق الرژیة . 

٥‏ - وهذا حقّء دلیله ما جاء عن أبى موسى الأشعري رضى الله عنه أن النبى ويه 
قال: «إن الله عرّ وجل يبسط يده بالليل ليتوب مسيء النهارء ويبسط يده 
بالنهار ليتوب مسيء الليل حتى تطلع الشمس من مغربها» رواه مسلم ۷5/۱۷ 
نووي» كتاب التوبة» باب قبول التوبة من الذنوس وإن تكررت. 

5 - وهذا حيّء دلیله قوله تعالی: ولوت مطوکت يميه نه ل[الزمر: 
۷ وفوله: «یرم نطری اساء کطي ليجل لکش» لالانبیاء: 
۶ وفى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله 86 : 
ايقبض الله الأرض يوم القيامة ويطوي السماء بيمينه ثم يقول أنا الملك 
فأين ملوك ار وت وم البخادي ۳۳/۳ في التفسير باب قوله: 
وتعلل عمّا يشر 7 رسد ۱۳۱/۷ نووي - كتاب وصف القيامة 
والجنة والتار. رظ تاه الست: 18۳۱ 

۸ - «مجیب»: کذا في الأصل وف. وفي غیرهما: «آجیب» وانظر البیت ۱۲۱۲. 
هذا حق» فقد أخبر النبى ب أن الله تعالى ینزل کل ليلة إلى السماء الدنيا 
فيقول: «هل من سائل فأعطيه. .» الحديث وقد ورد بروايات كثيرة أشار 
إليها الناظم رحمه الله بقوله: في ثلث ليل آخر أو ثان» فثبت أن الله تعالى 
ينزل في ثلث الليل الآخر كما في حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن 


0 


رسول الله ي قال: «يتنزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين- 


۱۱ 


= يبقى ثلث الليل الآخر» فيقول: من يدعوني فأستجیب له. من بسألني 
فأعطیه» من يستغفرني فأغفر له؛ متفق عليه البخاري ۱۲۹/۱۱ فتح» كتاب 
الدعوات باب الدعاء نصف الليل» مسلم ۳٦/١‏ نووي» كتاب صلاة 
المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى والوتر ركعة من آخر الليل. 


وثبت في بعض الروايات أنه تعالى ينزل في ثلث الليل الثاني كما فى حديث 
أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله و قال: «ينزل الله إلى السماء الدنيا 
كل ليلة حين يمضي ثلث الليل الأول فيقول: أنا الملك أنا الملك من ذا 
الذي يدعوني فأستحيب له من ذا الذي يسألني فأعطيه› من دا الذي 
يستغفر ني فأغفر له. فلا یزال كذلك حتى يضيء الفحر » رواه مسلم ۳۷/۹ 
نووي» کتاب صلاة المسافرين وقصرها باب صلاة الليل مثنى مثنى والوتر 
ركعة من آخر الليل» وفى بعض الروايات: «إذا مضى شطر الليل أو ثلثاه» 
رواه مسلم ۳۷/۹ - ۳۸ نووي وقد اختلفت آأقوال العلماء في توجیه ذلك 
مع اتفاقهم على أن رواية الثلث الأخير هي أصح الروایات لاتفاق البخاري 
ومسلم - رحمهما الّه - علی |خراجها. لذا اعتمدها آهل العلم دون الروايات 
الأخری . 


قال شيخ الاسلام - رحمه الله 4 «والنزول المذكور في الحديث النبوي علی 
قائله أفضل الصلاة والسلام الذي اتفق عليه الشيخان البخاري ومسلم واتفق 
علماء الحديث على صحته هو: «إذا بقى ثلث الليل الأخير». وأما رواية 
النصف والثلثين فانفرد بها مسلم في بعض طرقه وقد قال الترمذي: إن أصح 
الروايات عن أبي هريرة: «إذا بقي ثلث الليل الآخر» اه» شرح حديث 
النزول لشيخ الإسلام رحمه الله ص٣۲‏ . وقال القاضى عياض رحمه الله : 
«الصحيح رواية «حين يبقى ثلث الليل الآخر» كذا قال شيوخ الحدیث وهو 
الذي تظاهمرت عليه الأخبار بلفظه ومعناه)» شرح مسلم للنووي 2 
جل جلاله؛ ومما قال: «.. أن يكون الثلث الأول والشطر والثلث الأخير 
على حسب اختلاف بلاد الاسلام في ذلك» ویکون النزول في وقت واحد- 


۱۹ 


4 _ وزعست أنَّلَهنرُولُامانِياً يوءةَالقِهَامَوَلِلمَضَاءٍالئانِي 


52ت 


هو ثلث الليل الأخير عند قوم ووسطه عند آخرين وثلثه الأول عند غيرهم 
فيصح نسبته إلى أوقات الثلائة» وهو حاصل في وقت واحد. وعلى هذا 
العقلية التي عارض بها النفاة حديث النزول تكون هذه الألفاظ قد 

تضمنت الجواب عنها. فان هذا النزول لا ينافي کونه في الثلت الاخیر کونه 
في الثلث الأول أو في الشطر الثاني بالنسبة إلى المطالع» ولما كانت رقعة 
ی طرفي المشرق والمغرب من المعمور من الأرض كان 
لتفاوت قریباً من هذا القدر..» آ.ه. مختصر الصواعق المرسلة ص۳۱/۲؟. 
وانظر فتح الباري ۳۱/۳ والصواعق المرسلة ۲۳۲/۲ - ۲۳۶. وانظر البیت 
8 والیت ۱۷۲۵. 


وهذا حق فإنه سبحانه ينزل یوم القيامة ی القضاء بين عباده» كما قال 
تعالی : #ملْ يَظرُونَ ال" آن ایهم ال َل E‏ الاڪ وَفضىَ 
زر که [البقرة: ۲۱۰] وهذا في یوم تاه القضاء بین الاولین 
والااخرین فيجزي الناس بأعمالهم لذا قال سبحانه: #وفْضىّ 2 ۲ أله 
جع اور انظر تفسیر الطبري ۰۳۲۷/۲ تفسیر ابن کثیر ۲۸/۱. 

وقال تمالی: 6 لا کي انش > 6 ونا ويه ارك راما ا 
مه 469 [الفجر: ۰۲۱ ۲۲] آي: جاء سبحانه لفصل القضاء بین عباده 
وذلك بعدما يطول مقامهم ويستشفعون بالنبي ك ٠‏ انط فير 
الطبري الم‌جلد ۱ /ج /ص ۰۱۸۵ تفسير این کثیر ۰۱۰۶ 

وعن ادن هریرة رضي الله عنه قال: سمعت رسول الله و يقول: «إن الله 
تعالى إذا كان يوم القيامة ينزل إلى العباد ليقضي بينهم وكل أمة جاثية فأول 
من يدعو به رجل جمع الق رآن» الحدیث رواه الترمذدي فى کتات الز هد » باب 
ما جاء فى الرياء والسمعة ۶ /۲۳۸۲2 وقال الترمذي: هذا حدیث حسن 
غریب . . والحديث صححه الألباني كما في صحیح سنن الترمذي ج۲/ 
ص۲۸۱ / ح۲٤۱۹‏ وقال ان القیم + رحمه الله 1 (و هذا النز ول إلى الأرض 
و0 القيامة قل تواترت به الأحاديث ولا بان فول عليه القرآن صا محتصر 
الصواعق .٤٤١/۲‏ 


۱۳ 


۰ وزع انال دو چ لعباده ى رى بيان 
١‏ بَلْيَسْمَعون كَلامَةُوَيَرَوْلَهُ فالمِمَلَان إِلَهِونَاظِرَتَانِ 
۲ تفت ار لت NEE‏ م الله واض غه اعلى التثيرانِ 
۳ - فهنال بذئو بخضها ین بغضها ‏ وتشول فط فط عحاجتي وکْمُاني 


6١‏ رؤية المؤمنين لربهم تعالى حق دلت عليه نصوص كثيرة من الكتاس والسنة 


-. ۳ 


فمن ذلك قوله تعالی عن الکفار: « کلام عن رم توبن حْجوود ©4 
المطففین : ۱6] وهذا یدل علی آن المژمنین لیسوا محجوبین عن ربهم. 
وقوله تعالی: رم یب ره © إل یبا ار (68 [القيامة: ۲۲ ۲۲۳ 
وفي حديث صهيب رضي الله عنه قال: قال رسول الله 495 : «إذا دخل أهل 
لجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون شيئاً أزيدكم فيقولون: ألم تبيض 
وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما 
أعطوا شيئأ أحبّ إليهم من النظر إلى ربهم عرّ وجل» ففي هذا الحديث 
إثبات تكليم الله تعالى لعباده ونظرهم إليه سبحانه. 

رواه مسلم ۱۷/۳ نووي» كتاب الإيمان» باب إثبات رؤية المؤمنين في 
الاخرة لربهم تعالی . 

قط قط : بفتح القاف. فیها ثلاث لغات : باسکان الطاء فیهما وبکسرها منونة 
وغير منونة» أي: حسبي وكفاني . شرح مسلم للنووي ۰۱۸۲/۱۷ النهاية 
۷۸/۹ 

- وهذا حق. دلیله ما جاء عن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله ويك 
قال : «تحاجت الجنة والنار فقالت النار: آوثرت بالمتکبرین والمتجبرین. 
وقالت الجنة: ما لي لا يدخلني إلا ضعفاء الناس وسقطهم. قال الله تبارك 
وتعالی للحنة: آنت رحمتي آرحم بك من آشاء من عبادي. وقال للنار: إنما 
آنت عذاب آعذب بك من آشاء من عبادي ولکل واحدة منهما ملژها. فأما 
النار فلا تمتلیء حتی یضع رجله فتقول: قط قط قط فهنالك تمتلیء ویزوی 
بعضها إلى بعض» ولا يظلم الله عر وجل من خلقه أحداً. آما الجنة فان الله 
عر وجل ينشىء لها خلقا» متفق عليه . 


۱٤ 


00 < 8۲ ۱ 7 2 5 / 
4 وَزَعَمِتٌ أن المّاس یوم مزییهم كشْيحَضضِ وْرَتَهةويُذدانِي 


6 . بالحاء مَغْ ضَادٍ وجامَع صَادِمَا وججهَان فِى ذَااللَمْظٍ محموظانٍ 





= البخاري ۹۵/۸ الفتح كتاب التفسير» باب «وتقول هل من مزید» ومسلم 
۷ نووي فى كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب ٠١‏ النار يدخلها 
الجبارون والجنة بدخلها الضعفاء. 

٤‏ - وهذا حق» دليله ما جاء فى حديث أبي هريرة رضي الله عنه في ذكر زيارة 
أهل الجنة لربهم في يوم المزيد يوم الجمعة وفيه قال رسول الله و : «ولا 
يبقى في ذلك المجلس رجل إلا حاضره الله محاضرة (بالضاد المعجمة) حتى 
یقول للرجل منهم با فلان بن فلان: أتذكر يوم قلت كذا وكذا فيذكره ببعض 
غدراته في الدنیا. فیقول: با رب آفلم تغفر لي؟ فیقول: بلی فبسعة مغفرتي 
بلغت منزلتك هذه» الحدیث رواه الترمذی وقال: حسن غريب لا نعرفه الا 
من هذا الوجه. سنن الترمذي» تحفة ج۷ /ص۲۵۹ /۲۹۷۳ باب ما جاء 
في سوق الجنة» وابن ماجه سنن ابن ماحه ؟9/"ه5 ۳۹۲ باب صمة 
الجنة» وابن أبي عاصم في السنة برقم ۵ والحديث أورده الحافظ 
المنذري في الترغيب والترهيب وقال: في سنده عبدالحميد بن حبيب بن أبي 
العشرین خىل فة وق زوا قاف ال ت والر هت 1512/14 /ح۱۰۹ 
فصل في سوق الجنة. وضعف الحدیث العلامة الألبانی واعله بعبدالحمید بن 
خا ن أن العشرین» سلسلة الاحادیث الضعيفة ۲۱۱/۶ /۰۱۷۲۲2 
وضعفه العلامة عبدالقادر الأرناژوط» کما في حاشيته على جامع الأصول 
لابن الأثير ج ۵۱۰/۱۰ /۰۸۰۵۲ وقد ذكر الناظم ‏ رحمه الله في آخر 
هذه القصيدة يوم المزید ومحاضرة الرب تعالی عبده. انظر البیت: 668۱ 
وما بعذه. 

هه؛ ‏ كذا في د» ط» وهو الصواب. واجا مع صادها» يعني: جاء لفظ 
«المحاضرة» بالصاد آیضا. وفي غیرهما: «بالخاء مع صاد وحا مع ضادها' 
والظاهر ۳ تصحيف . (ص) . 
- يشير إلى رواية أخرى عند الترمذي فیها قوله 6 : «حاصره الّه محاصرة» 
بالحاء المهملة. سنن الترمذي ج 1۸٥/٤‏ /حة:6". وحاصره»› أي : ضبق = 


11٥ 


1 -فِي التَّرِمِذِيٌ ومُسْبَدٍ وسِوَاهُمَا مِن كُثْب تَجسِيمبلاكِئْمَانِ 


401 وَوصَفَكَهُ بصمَاتٍ خىئ فاعِل بالاخييارودًانِك الأضلان 


--. 1 


-_. ۷ 


علیه وأحاط به. والمحاضرة بالمعجمة: المخاطبة والمحاورة. ویشهد له ما 
ثبت في الصحيحين عن عدي بن حاتم رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 5 : ١ما‏ منكم من أحد إلا وسيكلمه ربه ليس بینه وبینه ترجمان) 
الحديث رواه البخاري 4۰۰/۱۱ فتح» كتاب الرقاق باب من نوقش 
الحساب عذب. ومسلم ج۱۰۱/۷ نووي» کتاب الزكاة باب الحث علی 
الصدقة وأنواعها وآنها حجاب من النار وانظر تحفة الأحوذي ۲۱/۷ 
الترمذي: ستأتي ترجمته تحت البیت ۱۳۹۸ 

زوق الم مام احمد في مسنده حديث سوق أهل الجنة ویوم المزيد عدر 
كما في المسند ٠١١/١‏ من حديث علي رضي الله عنه. وفي ۷۵۹/۳ من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه» ولكن ليس في أي من روايات الإماء 
اخم دكر محاضرة العبد لربه وكلامه له تعالى ولعل مراد الناظم بعزوه 
الحديث إلى المسند أن أصله في المسندء والله علم. 

- تقدم أن أهل البدع من الجهمية وغیرهم ینبزون آمل السنة المثبتین للصفات 
بأنهم مشبهة مجسمة وبأن كتب السنة التي فيها إثبات صفات الله تعالى كتب 
تجسيم وتشبیه ‏ ویزعمون: أن التنزيه هو ما عندهم من التعطيل لصفات الله 
تعالی » [راجع حاشية البيت ۳۷۵]. 

صفات الله تعالی قسمان : 

الأول: صفات ذاتية کالحياة والسمم والبصر. ومذه آنکرها بعض آهل البدع 
لزعمهم : آن وصف الله تعالى بها يؤدي ی 

الثاني : صمات فعلية اختيارية تتعلق بقدرته تعالی ومشیئته کالنزول» وهذه 
أنكرها أهل البدع لزعمهم أنها حوادث والحوادث لا تقوم الا بحادث» وقد 
و ل ا ا ا ا ۳ 
وشبهتهم [البيت: 5٠‏ وما بعده]. وأهل السنة يثبتون جميع هذه الصفات 
على مراد الله ورسوله لی أما أهل البدع فتفرقت به السبل في ذلك على 
ما سوف يعرض الناظم . 


۱۹۹ 


4 أصلا التَّفُوُقٍ بَيِنَ هذا الْخَلْق فِي ال باري فک في التَفُي غَيِرَ جَبَانٍ 
ARE £4‏ را داتسا ER‏ 
۰ -فالئَاس بَيِنَ معط لأوْمُئْبتٍ أَوْئَالِثِمتتاقض صَفعانٍ 
45١‏ اال رد ا ااا ا 


۸ - ط: «أصل التفرق». 

ظ - يوصي هذا المبتدع صاحبه بأن يكون جريئاً في تعطيل الصفات غير جبان. 

٠‏ - يشير الناظم ‏ رحمه الله - على لسان هذا المبتدع إلى أن الناس افترقوا في 
صفات الله تعالى إلى ثلاث فرق: 
الفرقة الأولى: المعطلة الذين نفوا جميع الأسماء والصفات کالجهمية 
نحا نحوهم من الفلاسفة والمعتزلة . 
الفرقة الثانية : المثبتة الذین آثبتوا جمیع الاسماء والصفات على مراد الله 
ورسوله 6 وهؤلاء هم أهل السنة e‏ 
الفر قة الثالثة : : قوم تنافضو | فأثبتوا , بعض الصفات ونفوا البعض الآخر ففر قو | 

بين المتمائلين بلا دلیل» کالاشاعرة وهم الذين يشير إليهم الناظم ‏ رحمه الله 

في الأبيات الآتية» وانظر مجموع الفتاوی 8۱/6. 
صفعان: من صفعٌ يصمع. وهو أن يبسط كفه فيضرب بها قفا الإنسان أو 
بدنه. ورجل صَمْعانٌ ومصفعانى: من يُفعّل به ذلك. اللسان 25٠١/8‏ 
لقاموس ۹۵۲. ومراد الناظم - رحمه ال - آن هذا الثالث انيت يحض 
الصفات موافقة للمثبتة ونفی بعضها موافقة للمعطلة فوقم في التناقض 
فانهالت علیه ردود الطائفتین . ومثل نقدهما لهذا الفریق المتنافض بالصفع 
منهما . 

لاد ابر ال الكلام للمبتدع حيث يقول لصاحبه: إن آنواع الناس في الصفات 
ثلاثة : معطل أو مثبت آو متناقض یثبت بعضاً ينفي بعضا وآنت لا تستطیع 
آن تکون دای لهؤلاء بل اختر واحدا ولکن احذر آن تختار الاثبات لأنه 
تجسيم ولا التناقض لأنه غير مقبول ولا متصور عقلاء ولکن كن معطلا ولا 
تبقی بغیر مذهب فتکون کالحمیر والثیران. انظر البیت ۷۱. 


۱۷ 


55 


فاا شمخ بالکار الجمیع ولائکن مت تاه شيا 2 عد وه جهان 


۳ -أو لا فق بیو‌ LEE E‏ ونفیتّه بالنص والبوهان 
6 - فالبابٍ باب واحدٌ فى التَّفى وال بات في عفل وفي أن 
0 - فمی آفرّ بب‌فض دك شفبث لَزِمَالجَمِيمٌُ آو ات ايم 


و تفا وا تسه سل فمجشم متناقض دیضصا 





- ۶ 


٤“ 


قال شیخ الاسلام ابن تيمية - رحمه لله -: «القول في بعض الصفات كالقول 
في بعض › فان كان المخاطب ممن يقر بان الله حي بحياة عليم بعلم قدير 
e‏ سح NS E E a‏ 
حقيقة وينازع فى محبته ورضاه وعضبه وكراهيته فيجعل ذلك مجازا. ٠‏ قيل 
له : ۰ لا فرق بين ما نفيته وبين ما أثبته» بل القول في أحدهما كالقول في 
الاخر . فان فلع إن ارادته مثل إرادة المخلوقین» فعذلك مجسته ورضاه 
وغضبه. وهذا هو التمثیل . وان قلت: له إرادة تليق به كما أن للمخلوق 


إرادة تليق به» قيل لك : وکذلك له محبة تلیق به وللمخلوق محبة تلیق به» 


التدمرية ص۳۱ - ۳۲. 

تقدم الکلام على أن من نفی شیثاً من الصفات مخافة الوقوع في التشبیه 

ل روز هی سب آل فى قوله تنافضا را 

بين المتمائلات» فالباب واحد کما ذکر الناظم ویشهد لذلك العقل» وقبله 
2 و کک ومنه 3 تعالي : ااا رسلا 


بت دار السعادة لابن القيم ص۳۳۹. 


ب کذا ضط : ضبط «الجمیع» بالضم في ف. ولعله آرجح من ضبطه بالفتح كما في 
الاصل (ص) . 


ار اب 


لدیصانیة: فرفه من فرق مجوس لتر وهم أصحاب رجل يقال له: - 


۱۸ 


۷ - فدژوا المراء وضووا بمذاهب ال مَدَمَاءٍ وَالْسَلِحوامِنَ الإيمَانٍ 
4۸ -ز ایلوا شع أئة ال ششبیه والگ جسیم تخت لوّاء ذٍي الم رآن 
04 أو لا فلا ملاع بوا بهق ولِکم وتاب که وب‌صاير الاْیَ ان 
۰ -فجییفهانذ ضوعث بصفابه وگلای رازه ببِيان 


-. ¥ 


- ۸ 


دیصان آثبتوا نوراً وظلمة فما کان من خیر فمن النور وما كان من شر فمن 

الظلمة. وتناقضوا فزعموا آن النور اختلط بالظلمة. الملل والنحل 

للشهرستانی ۲۷۸/۲ - ۰۲۷۹ الفهرس لابن النديم ص؛ 4۷. 

وقال ابن القیم رحمه الّه: «وحکی آرباب المقالات عنهم (أي: عن الثنوية 
من المجوس): أن قوماً يقال لهم الديصانية زعموا أن طينة العالم كانت طينة 

خشنة وکانت تحاكي جسم النور الذي هو الباري عندهم فان فتأذى بهاء 

فلما طال ذلك عليه قصد تنحيتها عنه فتوحل فيها واختلط بها فتركب من 

بينهما هذا العالم المشتمل على النور والظلمة فما كان من جهة الصلاح فمن 

النور وما كان من جهة الفساد فمن الظلمة» إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان 

.۲ 2*۰ - ۲ 

الخطاب هنا موجه من هذا النافي المعطل إلى المتناقضين في الصفات وهم 

الأشاعرة ومن وافقهم في اثبات بعض الصفات ونفي البعض» فیقول لهم: 

دعوا عنکم الجدل والمراوغة وصرحوا بمذاهب الفلاسفة الملاحدة وانفوا کل 

شيء آو آثبتوا إثباتاً تاماً کالمجسمة. ويعني بهم: آهل السنة المثبتین 

للصفات . 

المراء : المماراة والجدل. اللسان ۲۷۸/۱۵. 

المراد بمذاهب القدماء: مذاهب الفلاسفة» وقد تقدم عرض شيء من 

حقيقة معي وهو جحد وإنكار الباري جل جلاله» في الأبيات: 95 وما 

بعدی وسيأتي عرض مذهبهم في الکلام وغیره من الصفات في الابیات : 

5 وما بعده. 

فى ط: «أئمة»)» تحریف (ص). 

- يعني بهم: أهل السنة والجماعة المثبتين لأسماء الله وصفاته على الوجه 

اللائق به سبحانه. (انظر البيت 3718/8) . 


۱۹ 


١‏ والنَاسٌُ بَین مصَدی آز جاجح ازبین دك آو شسبیه نان 
۲ - فاضئغ من النزیه تزسامُخکما وانف الجمیع بصَنءء وبیان 
۳ - وکا لب مَدمت الائبات بالل جییم ثم اخمل علی الافران 
1 فُمَتَى سمحت لَهُمْ بوضفي واجد عب م يسما المُوسان 
۰۵ فضرغت صوعَء من عُذا مت لبط وَسط العرين مُمَرَّقَ اللْحَمَانٍ 


5 - فَلِذَاكَ آلکزنا الجمیع مخافه ال جسیم!ن صوئتالی القَراآن 
- وإِذا حَ لغ مارب قَةَالأدْيَانِهنن أغتكتاقِكافى سَالفٍالأزمان 


- ۷۱ 


- ۲ 


-. ۷۵ 


- ٤۷٦ 


- ۷ 


مصدق : وهو المشت من أهل اة 

جاحد : مهو المعطل تعطیلا تاماً کفلاة الجهمية. 

بين ذلك: هو من نفى بعض الصفات وأثبت بعضها کالاشاعرة. 

شبيه أتان : : هم الفلاسفة الذين جحدوا الباري وانسلخوا من الإيمان فصاروا 
كالأنعام بل هم أضل» والأتان: أنثى الحمار. 

يزعم نفاة الصفات أنهم ما نفوها إلا لتنزيه الخالق وتعظيمه وإبعاده عن نقص 
مشابهة المخلوقين» وقد تقدم بيان معنى التنزيه الصحيح وهو وصف الرت 
تعالى بما وصف به نفسه نفیأً واثباتا. انظر شرح الطحاوية ۰۲۵۹/۱ وما 
تقدم في مقدمة القصيدة. 

الترس: ما يتخذه المقاتل يتقي به الضربات وقد تقدم. 

تلبّط: تمرّغٌ وتقلب . اللسان ۳۸۸/۷. 

العرین : مأوی الاأسد. اللسان ۰۲۸۲/۱۳ ۱ 

يعني : |ن تحاکمنا الی القران وآخذنا بظواهر نصوصه الصريحة دون تأویل 
ولا تحریف وقعنا في التجسیم ‏ في زعمه -. 

ظ : «ولقد خلعنا» . 

لربقة: عروة في حبل تجعل في عنق البهيمة آو یدها تمسکهاء ویقال : فلان 
آخرج ربقة الاسلام من عنقه يعني فارق الجماعة وخرج من الدین. اللسان 
2-۰ 


۱۷۰ 


ص ر د 7 مه 0 7 م7 
۸ وَلَنَا لوك قَاوَمُوااليٌسْل الألى جاووا بائبات الصفاتِ کماني 
۹ - في آل فِوْعَونٍ وقارونٍ ولف دود ومام ان وجشکسخجان 
١‏ 2 و ت ع ء ء 
۰ ولا الأئمة كالمَلاسقةالألى لهيتغجؤوا أضلا بزي الأآدْيَانٍ 
۱ - مهم آرشط وم شیعله |ٍلی ما الازان رعند ک 1 وان 


۸ - فی الأصل حاشية ظهر منها ما يأتي: «آي الزندیق. . کنبا. . اسمه ماني» 
ورا الناظم أن ملوكنا عاملوا ل كما یعامل الزنادقة والکذابون. وماني 
زعيم المانوية ولد في بابل سنة ۲۱٠١‏ أو ااا أحدث ديناً بين المجوسية 
والنصرانية» وادعى أنه «فارقليط» الذي بشّر به عيسى عليه السلام. حكم 
عليه المجوس الزردشتية بالخروج عن الدین» فسجن وعذب حتی مات في 
عهد بهرام بن هرمز سنة ۲۷۲ آو ۲۷۷م. وکان لدیانته رژساء وآتباع في 
العهد الاسلامي ومنهم الجعد بن درهم. انظر الفهرست ۰۳۹۱ ۰4۰۱ الملل 
والتحل للشهرستاني (ط دار الفکر): ۲6۵ وبرهان قاطع للتبريزي (تحقیق 
محمد معین» طهران) ۱۹۹/4 (ص). 

۹ كذاذ في الأصل› ف» س. وفي ب. طه: «وهامان وقارون ونمرود». وفي 
ظ» د» ح» طت › طع : «وقارون وهامان ونمرود». 
سبق التعريف بفرعون وقارون وهامان في حاشية البيت 21١٠‏ أمّا نمرود فهو 
ملك بابل الذي ناظر إبراهيم عليه السلام وحاججه في ربّهء وكان طاغية 
جبّاراً. وكان ملك الصابئة الكنعانيين المشركين. انظر مجموع الفتاوی ۲۱/۵ 
وتفسير أبن كثير ۱ ددار الترانت): 
- وکلمة نمرود جاءت فى آصولنا بالدال المهملت وتأتي في المصادر 
بالمعجمة أيضاً . (ص) . ۱ 
- تقدمت ترجمة جنکسخان في حاشية البیت ۳۹۹ وانظر الییتین: ۰۷۰ ۰۱۵۱۷ 

۱ - آرسطو ویقال یضاً: آرسطاطالیس (۳۸4 - ۳۲۲ق.م) من فلاسفة الیونان 
وأطبائها. تلمیذ آفلاطون ومعلم الاسکندر المقدوني» ومژسس المدرسة 
المشائية» له کتب في الفلسفة والطب وغیرهما من ذلك كتاب «العالم الکبیر» 
و«السماء والعالم». طبقات الأطباء والحکماء لابن جلجل ص۰۲۵ - 


۱۷۱ 


۲ سمَافِيهِممن نَالَإنَاللهوقو فَالعوش حارج هَذوالأكُوَانٍ 
۳ لاف الوا باهُ هت تقفعك بالوفى ونقواة 
6 -ولاجل هدار؟ فرع ون علی ‏ شوسی وم ی شیزعلی الایماز 
6 إِدْقَالَ موی وکام کلم فوق السشمهاء وله ن‌اداني 
با 4۸ -/وکذا ان بل یتاکن منکن وا أنََاعُةَبَل صَائَعُوابِدِمَانٍ 
۷ - وک دك الط وی لا آن فا فدرة لم یخش من سُلْطَانٍ 


= والفهرست ۰۳۰۱۷ وعیون الانباء لابن آبی آصیبعة ص۰۸ وداثرة 
المعارف الإسلامية .517/١‏ 
- يريد بشيعة أرسطو جماعته وحزبه الذين ذهبوا مذهبه فى الإنكار والجحود. 

۲ - تقدم تفصيل مذاهب أهل البدع في الباري عر وجل. (البیت: ۲۹۵ وما 
بعده) . 

٤‏ . يعني: من آجل اعتقاد فرعون آن الاله لا ینبغی آن یتصف بخصائص 
لاجسام آنکر فرعون علی موسی عليه الان فرك إن ربه فوق العالم» وانه 
يتكلم بکلام یُسمع بالاذان» وانه ناداه. ولأجل هذا الانکار لم یمن فرعون 
بموسى عليه السلام. 
كما في قوله تعالى : لقال وعو وما رب العلييت ادال رب السَّمنوتِ والازض 
يي ها ان كم مُويِنِنَ 469 إلى قوله تعالى: ظَلَ لین ادت إلا عى 
کت من الْمسَجُوننَ (69» [الشعراء: ۲۳ - ۲۹]. 

6 . اناداني»: ظ. س» طت» طه: «متداني». وقد تقدم ذكر الأدلة على 
تکلیم الّه تعالی لموسی علیه السلام (الابیات: 4۱۸ وما بعده). 

5 - تقدمت ترجمة ابن سينا (البيت 45). 
الهان والمداهنة: المداراة والمصانعة والمخادعة» وهی آیضاً (ظهار الشخص 
خلاف ما یبطن . اللسان ۰۱۲۲/۱۳ ۱ 

۷ - الطوسي: محمد بن محمد بن الحسن أبو جعفر نصیر الدین الطوسي. ولد 
بطوس 8917هء فيلسوف كان رأساً في العلوم العقلية وكان مقرباً إلى هولاکو 
قائد التتر وصنف کتباً نصر فیها قدم العالم وبطلان المعاد ونکار الصفات< 






۱۷۲ 


4 -قتلَ الخَلِيمَةَ والمَضَاةً وحامِلي ال مُرَآنٍ والششهاء فی البلدان 


۹ اد هم مهن مجة 


- 4 


4 


گر 





وأنه لیس فوق العرش إله يعبدء واتخذ للملاحدة مدارس وجعل إشارات ابن 
سینا مکان القرآن فقال: هي قرآن الخواص. وکان ساحراً یعبد الأصنام من 
كتبه شرح إشارات ابن سيناء وله شعر کثیر بالفارسیة» توفي ببغداد سنه 
٣ه‏ إغائثة اللهفان ۰۲۳۷/۲ البداية والنهاية ۰۲۸۳/۱۳ الاعلام ۳۰/۷ - 
۳۱. 

وقد وقع على الإسلام شر عظيم من الطوسي قبّحه الله» قال ابن القيم 
رحمه الله في إغاثة اللهفان عن الطوسي: «نصير الشرك والكفرء الملحد. . 
شفى نفسه من أتباع الرسول وأهل دينه فعرضهم على السيف. . فقتل الخليفة 
المستعصم بالله حيث قتله التتر الذين دخلوا بغداد سنة 565ه ‏ وكان 
الطوسي وزيرهم ومشيرهم - والقضاة والفقهاء والمحدثين» واستبقى الفلاسفة 
والمنجمين والطبائعيين والسحرة. إغاثة اللهفان .۲٦۷/۲‏ 

وقال شيخ الإسلام رحمه الله: «هذا الرجل الطوسي قد اشتهر عند الخاص 
والعام أنه کان وزیر الملاحدة الباطنية الاسماعيلية بالالموت ثم لما قدم 
الترك المشرکون الی بلاد المسلمین وجاوژوا الی بغداد دار الخلافة کان هذا 
منجماً مشیراً لملك الترك المشرکین هولاکو فأشار علیه بقتل الخليفة وقتل 
آمل العلم والدین واستبقاء أهل الصناعات والتجارات الذین ینفعونه في 
الدنیا» منهاج السنة 449/۳ - 455. وسيأتي ذكر ما فعله بالمسلمين في 
الأبيات: 47٠‏ وما بعده. 

وقد تقدم أن أهل البدع يتهمون أهل السنة المثبتين للصفات أنهم مشبهة 
ومجسمة وحشوية (البيت ه/ا7). 

ذكر ابن القيم ‏ رحمه الله -: أنه وقف على كتاب للطوسي اسمه «مصارعة 
المصارعة» نصر فيه أن الله تعالى لم يخلق السموات والأرض في ستة أيام 
وأنه لا يعلم شيئاً وأنه لا يفعل شيئأ بقدرته واختیاره ولا یبعث من في 
القبور» وبالجملة فكان هذا الملحد هو وأتباعه من الملحدين الكافرين بالله 
وملائکته وكتبه ورسله واليوم الآخر» إغاثة اللهفان .۲٦۷/۲‏ 


۱۷۳ 


۰ لے شطیل والشکین آل ستان 
U‏ ها مالبیم مغل الششارزسایل الاخوان 


الملاحدة: جمع ملحد. والالحاد في اللغة المیل والعدول. والالحاد مذهب 
من ينكر وجود الله وقد يطلق على المتشكك الذي يتظاهر بالاقتناع دون 
عقيدة. المعجم الفلسفي ص ۰۲۰ ۰۱۷ ۰۱٩۹۲‏ اللسان ۳۸۸/۳. 

- «السكين»: في الأصل: «التسكين»» وكذا في طت. طه. وفي طم: 
«والتشبيه» ولکن الصواب ما آثبتنا من غيرهاء وقد ضبط فى ف بكسر 
السین وتشدید الکاف. وقد وصفهم الناظم رحمه الله : بائهم أئمة 
لفكي لن سان دن سلمان: :اسان كان لهم سطوة وقوة عظیمت 
وقتلوا خلقاً من الملوك والرؤساء حتى خافهم الأكابر وصانعوهم 
بالأموال. وقد اشتهروا بأنهم كانوا يغتالون الناس بالسكاكين. انظر 
لمراجم ان التعليق ف 


الملقب براشد الدین وبشیخ الجبل مقدم الاسماعيلية وصاحب 
دعوتهم في قلاع الشامء وأقام بالقلاع ثلائین سنة وجرت له مع صلاح 
الدين وقائع وقصص» ومذهبه الإلحاد والكفرء وأباح لأصحابه كل ما 
يشتهونه من فرج ولحم وشراب ونسخ عنهم العبادات. هلك سنة 
48ه. 

شذرات الذهب لاببن العماد ۲۹۹/4 - ۰۲۹۵ سير الأعلام 67/١‏ 
الاعلام ۰۱8۱/۳ آعلام الاسماعيلية ۲۹۵ - ۰۳۰۳ درء التعارض ۲۳/۵. 

کذا في الاصل وف و طه من المغالبة. وفي غیرها: «غالیتم» من المغالاة. 

ومراد الناظم : آن هذا المبتدع بعدما افتخر بمن سبقه من تسه بدأ یفتخر 
بما ترکوا من کتب ومصنفات تنصر بدعتهم وضلالهم فیقول لأصحابه: لا 
حاجة لکم آن تلتفتوا إلى نصوص الكتاب والسنة ولا تعتمدوا علیها في تقریر 
ما تريدون إذ أن عندنا تصانيف أوائلنا نعتمد عليهاء ونتلقی منها ونغالب بها 
خصومنا. ومعنی «غالیتم»: آننا ننافس بها غیرنا. 

الشفاء : کتاب لابن سینا في علم المنطق والفلسفة» وهو مطبوع. 


۱۷ 


۹۲ ۳ الاشازاث اي هي تدك فذ ضعنتث لقواطم البوع ان 
۳ فد صه حب بالضد ممّا جاء في الم _وراة واا‌جیل وال فوفان 


۲ د 


۳ 


رسائل الإخوان: يعني رسائل إخوان الصفا وهي : إحدى وخمسون رسالة. 
وهي أصل مذهب القرامطة. وربما نسبوها إلى جعفر الصادق ترويجاً لها. 
وقد أملاها أبو سليمان محمد بن نصر البستي المعروف بالمقدسي وأبو 
الحسن علي بن هارون الزنجاني وغيرهماء وقد صنفوها على طريق الفلسفة 
الخارجة عن مسلك الشريعة. قال شيخ الإسلام عن هذه الرسائل: «هذا 
الكتات هو أصل مذهب القرامطة الفلاسفة فينسبون ذلك إليه ( يعني : جعفراً 
الصادق) ليجعلوا ذلك ميراثاً عن أهل البيت. وهذا من أقيح الكذب 
وأوضحهء فإنه لا نزاع بين العقلاء أن رسائل إخوان الصفا إنما صنفت بعد 
المائة الثالثة فى دولة بنى بويه قريباً من بناء القاهرة». وقال عنها آیضا: 
«يعلم كل عاقل يفهمها ويعرف الإسلام أنها تناقض الإسلام» منهاج السنة 
۲ السبعينية ص۰۹۹ ۰۱۰۰ مجموع الفتاوی ۱۳۳/۳۵ - ۱۳۵. 

کتاب الاشارات والتنبیهات في المنطق والحکمة لابن سینا. وهو مطبوع في 
ثلاثة مجلدات بتحقیق الدکتور سلیمان دنیا. 

- «لقواطع»: آصله: قواطعٌ مفعول به. زاد اللام للضرورة (ص). 

اي : فیها البراهین القاطعة والادلة العقلية التی تفید الیقین» بخلاف الادلة 
الشرعية التي تفید الظن . ولا یزال الکلام موصولاً من الجهمي إلى صاحبه 
المتخیل . 

في هذه التصانیف من المخالفة للکتاب والسنة بل لجمیع الکتب السماوية 
شيء عظيم. قال شيخ الإسلام ابن تيمية عن أحد هذه التصانیف التي یتفاخر 
بها هذا الزندیق» وهو كتاب «رسائل إخوان الصفا»: «فهل ينكر أحد ممن 
يعرف دين المسلمين أو اليهود أو النصارى أن ما يقوله أصحاب «رسائل 
إخوان الصفا» مخالف للملل الثلاث.. فإن فى ذلك مخالفة الرسل فيما 
ارت زارت روا کات کر شا ی E‏ 
كلهم بما لا یخفی علی عارف بملة من الملل فهؤلاء خارجون عن الملل 
الثلاث» مجموع الفتاوی ۱۳/۳۵. 


۱۷۵ 


6 هِي عِنْدَكُمْ مِثلُ النُصُوصٍ وفؤقَهَا فِيمْحجَةمَطهِيةوبَيَانِ 
0 وإِذًا تاق غنًافإنَإِفِهِمَ يَمَعَالمَحَاكُملاإِلَىالقُوآنٍ 
5 إِدْ قد سات دنا بأنَ نصُوصضَةٌ أفظكَةٌنمزلتثعنالإيمَانٍ 
۷ فد كما براقتم هااا ر اى 
۸یا زیخ بجهم وائِن يزمع والألى قَالُوا بقَوْلِهِمَامِنَ الحَوَرَانِ 


6 - الیهم» آي: إلى أصحاب هذه التصانيف نتحاكم» وننظر في كتبهم وآرائهم 
ونسمع ونطیع لها لا الی الکتات والستة. 

5 يعني: اتفق هو وأصحابه من أهل البدع على عدم حجية آلفاظ القرآن. وقد 
تقدم أنَ أهل البدع يردون كثيراً من نصوص السنة بحجة أنها أخبار آحاد ولا 
تثبت بها العقائد» وهم كذلك يردون دلالة آیات کتاب الّه تعالی بحجة آنها 
لفظية لا تفید الیقین» واليقین نما یثبت عندهم بالکلام والعقل والنظر . (انظر 
البیت ۳۸۱ والتعلیق علیه). 

۷ - يعني بالمعلم الاول: آرسطوطالیس. صار له شأن بين فلاسفة الیونان فأطلق 
علیه المعلم الاول» وتقدمت ترجمته في البیت رقم 4۸۱. انظر آراء هل 
المدينة الفاضلت. آخبار الحکماء لابن القفطی ص ۲۲ - ۰۲5 ۱۸۲ - ۱۸۶ 
عند کلامه عن الفارابي . 
- يعني بالمعلم الثاني : أبا نصر الفارابي وهو محمد بن محمد بن طرخان بن 
أوزلغ» أحد الأذكياء. أصله تركي ولد سنة ١٠۲ه‏ في فاراب على نهر 
جيحون وانتقل إلى بغداد ونشأ فيهاء سمي المعلم الثاني لشرحه كتب أرسطو 
المعلم الاو . من کتبه «مبادیء الموجودات» و«إبطال آحکام النجوم» 
وغیرها. وعلیها تخرج ابن سینا. وکان یقول بالمعاد الروحاني للارواح 
العالمة لا الجاهلت توفي سنة ۳۳۹ه. الاعلام ۰۲۰/۷ البداية والنهاية 
۲۱ السیر ۰4۱1/۱۵ إغاثة اللهفان ۲۱/۲ . 

۸ - تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان (البیت 4۰) والجعد بن درهم (البیت ۵۰). 
(الخوّران»: کذا ضبط فى ف» ویعنی الخور» وهو الضعف والانکسار 
والجبن. ولم آجد هذا المصدر في المعاجم. (ص). یتهکم مذا الضال< 


۱۷۹ 


رك 5 ت 2 ج ۰ 2 7 و 2 1 ٩و‏ 
8 يقسي ا نقضث قَواعِذده من الازكان 

TET 9‏ آَ 1 4 5 N‏ و1 
۰ يَنْفِي الصَفاتِ مخافهة التجییم لا يلوي على خررلاقوانٍ 


ِ بائنین من آسلافه الماضین وهما الجهم والجعد ویقول: انهما قالا بقول 
متناقض دفعهم الیه الخوف والخور ولم یجرژوا آن یصرحوا كما نصرح 
نحنء» قال شيخ الإسلام ‏ رحمه الله -: وكذلك الجهمية على ثلاث 
درجات: فشرّها الغالية الذين ينفون أسماء الله وصفاته.. فهو في الحقيقة 
عندهم ليس بحي ولا عالم ولا قادر. . فعند ذلك تبين الناس أنهم لا يشبتون 
شيئاً لكنهم يدفعون عن أنفسهم الشنعة بما يقرّون في العلانية» فإذا قيل 
لهم : فمن تعبدون؟ فالوا: نعبد من يدبر هذا الخلقء. فقلنا: فهذا الذي يدبر 
أمر هذا الخلق هو مجهول لا يعرف بصفة؟ قالوا: نعم. وهذا قول أخذوه 
عن إخوانهم من المتفلسفة الذين يزعمون أن للعالم صانعاً لم يزل ليس بعالم 
ولا قادر. وعبّروا عنه بأن قالوا: نقول عين لم يزل ولم يزيدوا على ذلك. . 
غير أن هؤلاء الذين وصفنا قولهم من المعتزلة في الصفات لم يستطيعوا أن 
يظهروا من ذلك ما كانت الفلاسفة تظهره فأظهروا معناه.. ولولا الخوف 
لأظهروا ما كانت الفلاسفة تظهره ولأفصحوا به غير أن الخوف يمنعهم من 
إظهار ذلك» أ.ه باختصار يسير. التسعينية لابن تيمية »١54/١‏ وانظر الرد 
على الجهمية للإمام أحمد ص۱۰۵ - ۰۱۰5 

8 - تقدم تعريف التشبيه في التعليق علی المقدمة. 
- يعني : أن قاعدة الجهم هي نفي الصفات مطلقاء ثم هو بعد ذلك يقع في 
اله اانه .أن الله تعالى يسمع خلقه ويراهم ويعلم ما تكن صدورهم»› وان 
له سبحانه المشيئة العامة والقدرة الشاملة فلا يخرج كائن عن مشيئته. 
والجهم يثبت أن العالم حادث وهذه الصفات التي أثبتها نقضت قاعدته التي 
حكم بهاء ثم هو بعد ذلك يدعي تعطيل الصفات ونفي التجسيم ويصرخ في 
الناس بذلك فوقع في التناقض. وقد بيّن الناظم رحمه الله كل ذلك فيما 
سيأتي من آبیات . 

۰ تقدم تعريف التجسيم في التعلیق علی المقدمة. 
لا تلوي على خبر. آي : لا پلتفت إليه ولا یتوقف عنده (ص). 


يفن 


1 ویقول لا اهب شسمغ آزیزی وک لا ی غلم سو کل( جنان 

۲ وی ول ان الّه فذ شنء الْذِي هو این من عم نذه النفوان 

۳- ول ال ال ففل مشلدوو له الکو بنُسضبه الی ال حدان 

4 وبِتَفِيهِ النَّجْسِيمَ يَضُوْحٌ في الوّرَى وال مامتان و 

یماسا ار شزرا من المجسیم والاکان 
5و 3 2 


0 2 من هذا البيت بداية السقط من س. 

۳ - الجهمية المتأخرون آشد تعطیلا ونا من الجهم بن صفوانء فان الجهم كان 
یقول: لا یجوز آن یوصف الباري تعالی بصفة یوصف بها خلقه لأن ذلك 
فى ها یکره ج عالما وان کر قافرا قاعلا مرجد الما 
لأنه لا یوصف شیء من خلقه بالقدرة والفعل والخلق ل 
ی بالجبر ويقول بحدوث العالم e‏ بقدمه . آما سس 
حوله E GS E‏ 
والنحل ۰۷۳/۱ التبصير في الدين ص۰۹۷ الفرق بین الفرق ۰۲۲۱ وسياتي 
في کلام الناظم عرض مذهبهم مفصلا وبیان أن حقيقته إنكار وجود الله 
سبحانه . (انظر الس ۰ ۱۰ وما بعده) . 

6 - کذا في الأصل ف. د. وفي غیرها: «متفقان». والمعنی: آن الجهم قد نفى 
ما نفی من الصفات خوفاً من تشبیه الله بالمخلوقین» وأثبت ما لا يقع عنده فيه 
تشبيه كالخلق والإيجاد والقدرة. فيقول هلا الزنديق : إن الجهم باتباته بعضص 
ا ا إذ الصفات لا 7 ل 

ت طع : (من التشبیه) . 
- يعني: أننا لم نتردد أو نتناقض كما وقع من الجهم ولم نجبن عن التصريح 


۱۷۸ 


۰ و 


0 
في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن7") 
٩‏ -وآنی فریق ثم قال آلااشمشوا نذ جشکم من مطلم الاي مان 
۷ مِنْ أزض طيبَة مِنْ مهّاجر آخمدٍ بالق والبُوه ان والتّبيان 
۸-سافرث في طلب الاله فذآيي ال هادي علبه وفخکم السوآن 
8 مع فِطَرَةٍ الوحفن جل جَلَالهُ وصريح تقل فامغتلى بُئياني 
۰ فَتَواَقَ العقلُ الصَّرِيحٌ وَفِطَرَةالوَ لخحمهن والمنقُولُ في إيمَانِي 
١-/شَهِدُوا‏ بان الله جج1َجلالهة متموو ب الم لك والشلط ان وم 
۲ هو لاله الحن لا عشبو الا م رَجهه الأغلی العظیم الشان 
۴ب س دود سوه فباط لین مره عقی الحضیضی الثاني 
6 وَعبّادة الخهن ای یه مع ذل غاب ده ممافقطباد 


= التجسيم أو نسبة الله إلى الحدوث والامکان الذي هو من خصائص المخلوق. 
وبالجملة فتفاة الصفات یزعمون آنهم ینفونها خوفاً من الوقوع في آمرین : 
الأول: التجسيم لأن الصفات من خواص الأجسام والله ليبس بجسم . 
الثاني : الإمكان أي: جعل الله ممكن الوجود لا واجب الوجود لأن الصفات 
حوادث والحوادث لا تقوم إلا بحادث. وقد تقدم ذلك في ابیت ۱۱۸ 

)1١(‏ سقط عنوان الفصل من طه. 

4 - تقدم تعریف الفطرة. (البیت ۲۹۲). 
- «عقل»: کذا في الأصل وف. وفي غیرهما: «عقلي» وبعده في طه: 
«فاعقلى ببیان»! . 

Co‏ ره ای وی سا کر ی اس اتف وراه 
لعقل بالصریح في البیت السابق برجح ما في هذه النسخة. وفي غیرها: 
«الوحي الصریح وفطرة الرحمن والمعقول» (ص). 

4 - القطب : الحديدة القائمة التي تدور علیها الرخی. والقطب: کوکب بین<- 


۱۷۹ 


6 وَعَلِهِمَافَلْكالعِبَاَوٍدائيٌ مَاارَحمّى قامَ تٍالمقُطْبَانِ 
5 وق داز؛ بسالافر آفر رشوله لا بالهَوَى والتَّمْس والشَّيطَانٍ 
۷ - یام وين الله بالاخلاص وال اسان هم اه ان 


4 له یج من عضب الاله وناره 
اواك تان تفا فمشرل بالهه 


- ۵ 


الا اي امعم به الأضلان 
1 ژ ذو ابتسداع و له ال وض مان 
الجدي والفرقدين يدور عليه الفلك» صغير أبيض لا يبرح مكانه أبدأً. أو 
سبه بقطب الرخی لن الكواكب ندور عليه . ومنه قطب كل شيء : : ملاكه. 
اللسان 1۱۸۱/۱ - ۰۱۸۲ 

ب » ظ » س : فعلبهما . 

- القطب مذكرء وأنْئه الناظم هنا للضرورة» وكذلك أنث كلمة «الأصل» في 
البيت الآتي برقم 014. وانظر التعليق على البيت ۲۲۸ (ص). 


لدي رسن جر بر 


- يشهد لذلك قوله تعالی: «وَمَن صلم وهه ا ی ا 


- 


مرو الوْق» [لقمان: ۲۲] وفوله: #قّن کان ر لقا ر فليعمل عب 
یا ولا ره ده ريب مدا [الکهف: ۲۱۱۰. 

من فقد الشرط الأول من شرطي العبادة وهو الإخلاص لله تعالى وقع في الشرك 
عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال: يا رسول الله مَن أسعد الناس بشفاعتك يوم 
القيامة؟ قال رسول الله كك : «لقد ظننت با آبا هريرة أن لا يسألني عن هذا 
الحدیث آأحد آول منك لما رآیت من حرصك علی الحدیث. أسعد الناس 
بشفاعتي یوم القيامة من قال : لا له الا له خالصاً من قلبه آو نفسه» رواه البخاري 
ج۱ /ص ۹٩2/۱۹۳‏ فتح» کتاب العلم باب ۰۳۳ الحرص علی الحدیث . وعن 
آبي سعید الخدري رضي الله عنه قال : خرج علینا رسول اله وله ونحن نتذاکر 
المسیح الدجال فقال : «آلا آخبرکم بما هو آخوف علیکم عندي من المسیح 
الدجال؟» فقلنا: بلی یا رسول الم فقال : «الشرك الخفي آن یقوم الرجل فيصلي 
فیزین صلاته لما ری من نظر الرجل» رواه ابن ماجه وقال البوصيري في الزوائد : 
إسناده حسن . سنن ابن ماجه ج۲ /ص ۰4۲۵۷/4۲۷ باب الریاء والسمعت 
وقال الالباني: حسن» صحیح سنن ابن ماجه ج۲ /ص ۱۰ /۳۳۸۹2. 


۱۸۰ 


۰ وال له لا بوضی بکنر: فغلنا آکن بآ خسنهمع الایمان 
۱ فَالعَارِقُونَ مُرادمُعْإحسَائُة والجاهلون عضواعن الاخسان 
۲ وَكَذَاكَ فَدْسَهِدُوا بأل الله ذو سَمْعودُوبَصَرِهْمَاصِمَئَانِ 
- هو الیل رى ريشم خَلْقَهُ مِن فُؤقي عرش فَؤقَ سِتٌنَمَانِ 
4 فُیری بيب النّمْل في عُسَن الدجی تيف كناك فلت ال شان 


3 ومن فقد الشرط الثاني من شرطي العبادة وهو اتباع الکتاب والسنة وقع في 
الابتداع والضلال. عن ابن عباس رضي الله عنها أن رسول الله 6 خطب 
الناس في حجهة الوداع فقال : (إني قد تركت فيكم ما إن اعنصمتم به فلن 
تضلوا بدا كتاب الله وسنة نبيه» الحدیث رواه الحاکم وصحح (سناده ووافقه 
الذهبي والحدیث أصله في الصحیحین . المستدرك ج١‏ اصس۱۷۱ ۳-8 

۰ _ كما قال تعالى: «الَرِى َك الموت ول بو آي آحسن علا وهر الم 
العْفوز > [الملك: ؟] فلم يقل يقل : «أكثر عملا). 

۱ - آهل العلم والمعرفة یحرصون علی احسان العمل بتحقیق شرطیه : الاخلاص 
والمتابعة» أما أهل الجهل والتفريط فقد غفلوا عن ذلك فوقعوا في الضلال . 

۲ - یدل علیه قوله تعالی: لش کل ی وَفر السَییم اب [الشوری: 
.]١١‏ 

۳ - یدل علیه قوله تعالی : رنه مَعَاَمْ لیب لا SII‏ 
لر الخو وتا تسف ين رة إل يعكمها د ر عم لاسي اکس ل 
رطب ولا یاہیں إلا نی کت مين 469 [الأنعام: 59]. 
- وقوله: «ست ثمان» الأصل أن يقول: ست وثمان» وحذفت الواو لضرورة 
الشعرء والمراد الجمع فتكون أربع عشرة وهي السموات السبع والأرضون 
السبع» فيرى سبحانه وهو على عرشه ما تحت الأرض السابعة. وانظر ما 
سبق فی البیت 4۱۲. 

۶ - یعنی : مشی النمل فی ظلمة اللیل الشديدة. 
«تقلب الأجفان»: آأي الایماء بالعین والتلفت بها. یدل علیه قوله تعالی : 
يتلم حَاِنَهَ الاعَبن6ه [غافر: .]1٩‏ 


۱۸۱ 


۵ - رضجیم أَضْوَاتٍ العِبَادٍ بسَمْعِهٍ وَلدَيوٍلايَتَسَابَهُالصَوْئَانِ 
1-وَهو العلیم بمایوشوس عبِل؛ فوا للسوية تبر نطق اسان 
ااه بل" بستوي في علمه الدّاني مع ال شاصي وذر الاشار والاغلان 
4 وَهوَالعَلِيمٌ بِمَايَكُونُعَدأَوَمَا قَدْكَانَ والمغكلُوم فِي ذَاالآنِ 
۹ وبکل شي, له یکن آز کال کب خف کون سوجوداً لذي الامیان 
۰ وم المدیر مک شي, فهوعف دروله طزعابلاعضیان 


_ 4 


. 1 


.«_ ۰ 


الضجیج : الصیاح عند المكروه والمشقة والجزع. اللسان ۳۱۳/۳۲ 
والمقصود هنا: الاصوات العالية المختلطة . 

«يتشابه): كذا في ظء ده طه. وفي الأصل نقط حرف المضارع 
بالفو فانية والتحتانية : وأهمل نقطه 5 ف» وفى ب » طت.» طع 
بالفوقانية. وقد سبق لفظ الصوت في البیت 47١‏ مذكراًء وهو الصحيح 
في اللغة (ص) . 

- يدل عليه قوله تعالى: امن یم أَلمّمْمَ وَالأبْصرٌ» [يونس: ]"١‏ وقوله: 
واه يمع اورا 3 أله ميم بير [المجادلة: ]١‏ وقوله: آم بو أن 
لا سمح سرهم ومجودهم بل ولا لدم كنبو 4 [الزخرف: .]8١‏ 

يدل عليه قوله تعالی: #ولقد لقا لشن ونر ما وسو بوء. سسَحمٌ» [ق : 
5] أي : أن الله تعالى يعلم ما تحدث به النفس فلا يخفى عليه ما تخفيه 
السراگر وتضمره القلوب . تفسير ابن كثير 2/5 تفسير الطبري مجلد ۳ 


ج۱۵۱/۲۹ وقوله: ام یبود أا لا لسع سرهم ووه بل ويسلا دمم 


يكب €6 [الزخرف: ۸۰]. 

يدل عليه قوله تعالی: سوا مک من اسر او وس جَهَرَ بو وَمَنْ هر 
مخف بالل وسار بالار 409 [الرعد: .]٠١‏ 

وهذا من سعة علم الله تعالى أنه , ما لم یکن لو کان کیف یکون کما 
قال تعالى: لو حَرَجُواْ فیک ما ررکم لا حال6 [التوبة: 4۷] وقوله: 
#ولو ردو لمادواً ما توا حَنْ6 [الأنعام: ۲۸]. 

یدل عليه قوله تعالی: إت أله عل كل یم قیرّگه [البقره: ۲۰]. 


۱۸ 


۱ عضوم فذرته بل ب له موخللق لاف ع ال للحیوان 
۲ می خ له حفاأوافع ال هم عتاولا ی تتافض الاشران 


ا ا ل آفذار ق ام 





EET ف‎ 


ء 6۳ - نظووا, بعینی آشور اد إدفاتهة نظر الجصیر وغازت الْعَهَِانِ 


۳۱ - 
۲ ل 


_ o 


- 


کذا فی ف. وفی غیره: «تدل. 

تقدم تفصيل الكلام على خلق الله تعالی لافعال العباد والرد علی الجهمية 
(راجع البیت : ۱۵۰ وما بعده). 

اهل الجبر : هم الجبرية من الجهمية ومن وافقهم القائلون بأن العباد 
مجبورون علی آفعالهم وآن الافعال تصدر من العبد بغیر اختیاره بل هي منه 
کحرکه المرتعش» وقد تقدم تفصیل ذلك في البیت ۱۵۰ وما بعده. 
المكذبون بالقدر: هم القدرية من المعتزلة ومن وافقهم. وقولهم في أفعال 
العباد على الضد من قول الجبرية» فهم يقولون: إن الله تعالى غير خالق 
لأفعال الناس ولا لشيء من أعمال الحيوانات. وقد زعموا أن الناس هم 
الذين يقدرون على أكسابهم وأنهم خلقوا أفعالهم وآنه ليس له عر وجل في 
أكسابهم ولا في أعمال سائر الحيوانات صنع وتقدير. ولأجل هذا القول 
سماهم المسلمون قدرية. الفرق بين الفرق ص۱۳۲ الملل والنحل ۰۳۹/۱ 
الدین الخالص لمحمد صدیق حسن ۱۵۸/۳. 

غارت العین : دخلت في الرأس. يشير الناظم - رحمه لله - إلى أن الجبرية 
نظروا إلى عموم القدرة والمشيئة فسلوا العبد قدرته واختیاره» وجعلوه 
مجبوراً على أفعاله» وعموا عن جانب التكليف والأمر والنهى. أما القدرية 
فنظروا إلى جانب الأمر والنهي والثواب والعقاب» وعموا عن خلق أفعال 
العباد وعن القدر السابق. أما أهل الحق فجمعوا بين الأمرين فقالوا: إن 
الحركة تقع بقدرة العبد وإرادته التي جعلها الله فيه» فالله سبحانه اذا آراد 
فعل العبد خلق له القدرة والداعي إلى فعله. فيضاف الفعل إلى قدرة العبد 


إضافة المسبب إلى سببه» ويضاف إلى قدرة الرب إضافة المخلوق إلى 


الخالق. انظر شفاء العليل .١57 ١45‏ وتقدم الكلام على القدر وخلق 
آفعال العباد فی البیت : ۱۵۰ وما بعده. 


۱۸۳ 


م2 3 


۵ تحعقيقة القدر الذىغناةالوزى. ‏ فی شأنه هر فذره اله‌خهن 


- ييا 


0 


۵۳۲۰ -/واشتَخسن ابن عغقیل ذاین آخمد لقا خكاة قن الدضياالوباتئي 
۷ ال الامام شفا القلوب بِلَفْظةٍ داب اخیضصاروفی دا بیان 


1 


3 35 6 


٠‏ عو 


0 


۸ ول الحیاء کم الها ف ال نذا مالله مات علیه ین شلطان 


منع صرف «عقيل) للضرورة. وابن عقيل : على بن عقيل بن محمد بن عقيل 


- 1 


-. ۷ 
-. ۸ 


البغدادي الظفري المقریء الحنبلی الاصولی آبو الوفاء (4۳۱ - ۵8۱۳ه). 
عالم العراق في وقته أحد الائمة الأعلام» كان معتزلياً في أول حياته ثم 
أشهد على نفسه أنه تاب عن ذلك وصحت توبته ثم صنف في الرد عليهم. 
من مصنفاته «الفنون» وهو آشهرها و«الواضح في الأصول» و«الجدل على 
طريقة الفقهاء" سير آعلام النبلاء ۰44۳/۱٩‏ ذیل طبقات الحنابلة ۰۱4۲/۱ 
لسان المیزان ۰۲۳/۶ الاعلام ۳۱۳/۶. 

قال إسحاق بن إبراهيم بن هانیء النيسابوري في مسائل الامام آحمد: وسئل عن 
القدر فقال: القدر قدرة الله على العباد. قال الرجل: إن زنى فبقدر الله وان 
سرق فبقدر الْه؟ قال: نعم الله عر وجل قدره عليه» مسائل الإمام أحمد لابن 
هانیء ج۲ /ص ۱۵۵ وقد أورد الناظم - رحمه الله - مقولة الإمام أحمد مختصرة 
في كتابه «شفاء العلیل» ثم قال : (واستحسن ابن عفیل هذا الکلام جدا وقال 
(يعني ابن عقيل): هذا يدل على دقة علم أحمد وتبحره في معرفة أصول الدين» 
وهو كما قال أبو الوفاء» شفاء العليل ص .5١‏ 

د: «كل بيان)ا. 0 

الحياة الكاملة هي التي لا يتطرق إليها نقص بوجه من الوجوه» وحياته 
مداه وده فى الحا اا الي لم بسبتها عدم ول لجا فا 
كما قال تعالى: ظوَبَكَنَ عَلَ لن رى لا بموث وسَيَحَ مد4 
[الفرقان: 6۸]. 


:8م 


۹ وک لك المَُوم من آضافه مَالِلمَنَاملدَيِوِهِنْعَْسَيَانٍ 
كاك ازاف الك ال ها کشت EEE‏ الوصفان 
١-فمُص‏ كخ الأؤصَاف والأفعال وا آشسء شا داز ك الاأضلان 
۲ ولامجل دا جاء لیب باه في‌آية الکوسي وزي مراد 


مذ 3 


وه ب قال تعالى: ال 57 إل إل هو ۳۹ قوم 1 خاخده س و ر 


2-5 ما 


[البقرة: ۰]۲۵۵ وقال: «#وعتت الْوحوه للحي الْقبوَرٍ * [طه: ]١١١‏ والقيوم: 
من أسماء الله تعالى فد وهو كامل الحياة القائم بنفسه والقائم بأمر كل 
شيء في رزقه والدفع عنه وتدبيره وصرفه في قدرته. وسيفسره الناظم في 
فصل آخر (البيت 0”787). وانظر تفسير القرطبي ۰۲۷۱/۳ وتیسیر الکریم 
الرحمن للسعدي ه/"١".‏ 
- قال تعالى: ويله ال ال وهو اسر لمکم [النحل: ۲٩۰‏ 

قال شارح الطحاوية ‏ رحمه الله أثناء کلامه على اسمي الحي والقیوم: «علی 
هذين الاسمين مدار الأسماء الحسنى كلهاء وإليهما ترجع معانيها. فإن الحياة 
مستلزمة لجميع صفات الكمال فلا يتخلف عنها صفة منها إلا لضعف الحياةء 
فإذا كانت حياته تعالى أكمل حياة وأتمُها استلزم إثباتها إثبات كل كمال يضاد 
نفيه كمال الحياة. وأما القيوم فهو متضمن كمال غناه وكمال قدرته فإنه القائم 
بنفسه فلا يحتاج إلى غيره بوجه من الوجوه المقيم لغيره فلا قيام لغيره إلا 
بإقامته فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام» أ.ه. 
شرح الطحاوية ٩۱/۱‏ - ۹۲. وانظر مختصر الصواعق ۲۱۰/۱. 

. ح» ط: «الوصفان»‎ ١ 

۲ _ ف: «فلجل). 
ا ال ا جا عو اها ت سل خیم السکن قالت: سمعت 
تم الله ركه يقول في , هاتین الایتین : اله ل 51 5 اله إل 0 الى َو > 
[البقرة: ۲۵۵] وال © لله لا له إلا هو الى الم و6 [آد عمران: 
۱ ۲] «إن فيهما اسم الله الأعظم». الحديث رواه الامام أحمد 451١/56‏ من 
طريق محمد بن بكر عن عبيدالله بن أبي زياد عن شهر بن حوشب عن- 


۱۸۵ 


۳ اشم الالده لام اشتملاعلی اش م الحی والقیوم هت رن ان 


كانت فالك N‏ و دوس مالس ان 
0 وله الاراةٌ وال‌ک را ء والوضا وله المحَتَِِء وضو ذوالاخسان 


-. 6 


ا عن رسول الله له . ومحمد بن بکر هو ابن مان البرساني» 
الحصین المکي لیس بالقوي. التقریب ۳۷۱. وشهر بن حوشب هو مولى 
ده نتسه برانله ی السكرة. لوف كتير ارال والأوهام . التقریب ۰۲۱٩‏ 
القاس ٠:‏ 0 أمامة عن رسول الله ا قال: ا الله ل الأمظ الذي إذا 
دعى ده أجاب» فى سور ثلاث : البقرة وال عمران وطه) . وقال البوصيري 
في الزوائد :7١54/#‏ في إسناده مقال. غيلان لم أر من جرّحه ولا من وثقه. 
ثم ذكر له متابعة وشاهداً. 
والشامد 32 سورة طه: e‏ ا 4 للحي e‏ 1111 
کا ات فیت 0۹ . وروی ار ماجه ۲ ص۳۹۲ / ح۳۹۰۱ عن 
القاسم بن عبدالرحمن نحوه موقوفا. وقال البوصيري فی الزوائد ۲۰۹/۳ : 
لضعف القاسم بن عبدالر حمن ولأنه بر ویه مرفوعا تارة وموقوفا على نفسه 
تأرق و الله أعلم . 
«الإرادة»: يدل عليه قوله تعالی: نید اله بکم اسر لا ید بحكم 
مر [البقرة: ۱۸۰] وراجم البیت 4۱6. 
«الكراهة»: يدل عليه قوله تعالى: #وَلكن حكره أله اانه هم [العوبة : 
5 ]| وراجع الت ۶:۱6 ۰ 
«الرضا»: يدل عليه قوله تعالى: #رضى اله عهم وَرصُوا عد [المائدة: ]١١9‏ 
وراجع ال ° 


۱۸۹ 


1 وَلَهُ الْكَمَالٌ المُطْلَّنُ العاري عن ال شْبِيهوالتثَهِئِي ل بِالإنْسَانٍ 
۷ وَكَمَالُ مَنْ أعطى الكَمَالَ لنَفْسِهِ آزلی وف دم زشور اعظم شاد 
۸ یک ون فذ آغطی الکمال وقالَ دا الک م ال دا دون کان 
4 ایکون انسان میم مبصرا متکامابم هه وت یال 
٠‏ _ وله ال كاه وققذرة وإِرَادة واليلم بالكلى والأغبَانٍ 
١‏ واللَه قَدْأعط هدك وَليس هق ذا وَضفْه فاغجَث مس المهْتَانٍ 
0١‏ بخلاب نوم العبد لع چماوه ‏ والأفل ية وح اة الا تا 


0 «المحبة»: يدل عليه قوله تعالى: ۱ ان میت الذرج بقیلوتت ق سیله. 
ما كد ین مَرَصُوصٌ 9* [الصف: 4] وراجع البيت .4١6‏ 
(الاحسان» یدل عليه قول تعالی : #اوتنين هكم تحن اند الك 4 [القصصض: 
۷ وقوله : وقد أَحَسَن د إذ أَخرحن م .]٠6 a‏ 

5 الكمال المطلق : الذي" ۳ فيه لقص بوجه من الوجوه ولا یعتریه نسبیه ولا 
تمثيل بل يتضمن الأمور الوجودية والمعاني الثبوتية الكاملة العالية. شرح 
الطحاوية ۰۱۱۹/۱ مختصر الصواعق ۰۱۲۰/۱ وتقدم تعريف التشبيه والتمثيل 
في التعليق على المقدمة. 

۷ - النفسه»): متعلقة بما بعدها. قال تعالى: ##وَيلَهِ المع الأعل» [النحل: ]5١‏ 
فله سبحانه المثل الأعلى في جميع صفاته وأفعاله» وكل كمال ثبت للممكن 
أو المحدث لا نقص فيه بوجه من الو جوه فالواجبت القدیم آولی به » وكل 
كمال لا نقص فيه بوجه من الوجوه ثبت نوعه للمخلوق المربوب المدبر 
فإنما استفاده من خالقه وريه ومدبره فهو اخ به منه. انظر درء التعارردض 
۸ - ۰۳۰ شرح الطحاوية ۰۸۷/۱ مجموع الفتاوى ۲۹۷/۳ 

48 2 كذا فين الأصل وحاشية ف وط . وفی غيرها: (سمیع مبصر متکلم» بالرفع . 

۹ - ل العلم بحقائق ال فتاه وماهیتها علی وحه العموم ومعرفه خصائص 
آعیانها وجزئیاتها على وجه الخصوص 

۳ - الکمال الذي ینسب الی المخلوق ویتطرق الیه النقص لا ینسب الى ال 


AY 


۳ اٍذ لك ملزوعاث کون العبد شخ اجأ ويلك لَوَاذِمُ التُفْصَانٍ 
6 وکذا لوازمُ کَزنه جسدانعم وَرَازمُ الا داب والافکان 
6 تفس ال »خن جل جلال غنهاوعن آغضاء ذی شمان 
وور ا ی ا مستک لا وکلاثهال معسموم بالادان 
۷ صلفا وعللا آعکمث ماه طلباواخبارا بلا نصا 
۸ وَرَشوله فذ اد بالک لمات ین لذغ زین عین ومن شیطاد 


= تعالى كالنوم والجماع والأکل والشرب ونحوها. فهذه کمالات في حق 
المخلوق یعاب من لم یتصف بها من المخلوقین لانه ناقص وهي مکملة له 
وهی لازمة له لاأنه جسد حادث ممکن» بخلاف الخالق جل جلاله فهو 
سساته له الکمان امل اللي ل ق نه إلى مات تمه را 
حاشية البیت رقم ۰۵4۷ وانظر درء التعارض ۲ /ص". 

6 _ «الاحداث»: يعني لوازم کونه محدثاً کائنا بعد أن لم يكن. 
(الامکان»: يعني کونه ممکن الوجود یسبقه عدم ویلحقه عدم لا واجب 
الوجود» ولیس آحد واجب الوجود إلا الله تعالی. 

6 طه: («حسمان» . 

1 . شرع الناظم رحمه الّه في [ثبات صفهة الکلام واثبات القول الحق فیه» مع 
التعرض لاختلاف المذاهب في دلك . 

۷ - قال تعالى: ##وَتَمَتَ كلمت رك ور 1 مَل كلمب [الأنعام: 
۵ أي : صدقا في ااا في الاحکام . 7 یی ان کر ۱۱۷/۲ 
5 الكلام في لغة العرب نوعان: 
الأول: الخبر كجاء زيد» وهو يحتمل الصدق والكذب لذاته . 
الثانی : الانشاء وهو الطلب كطلب فعل أو طلب ترك وهو لا يحتمل الصدق 
كدت لذاته لآنه ليس له مدلول خارجي يطابقه أو لا يطابقه. 
انظر الإيضاح في علوم البلاغة للخطيب القزويني ج١/68.‏ 

۸ - یشیر الی حدیث ابن عباس رضي اه عنهما آن رسول لك يلقل اة ب 
حا وا یقول : «آعیذکما بکلمات الله التامة» من کل شیطان وهامت - 


۱۸۸ 


وو اا ا ي 
۰ بل عاد بِالكَلِمَاتٍ رَهُيَ صِمَائة 
1١‏ وَكَذَلِك القُوَآنُ عَيِنٌكَلَامِه ال 
5 /هو قوّل ةا بدك 
۳ نزیل رب العالمین وقَوله 


إشرَاك و شعلم الای مان 
شع فاته کی 
ال والمغتّى بلارَوَغَانٍ 


= ومن كل عين لامة» رواه البخاري 5١08/5‏ فتحء کتاب الأنبياءء باب ۱. 
قال نعيم بن حماد شيخ البخاري وهو من أئمة السنة: لا يستعاذ بالمخلوق 
ولا بكلام العباد والجن والا سر والملائكة. وقال البخاري عقه : (وفی هذا 


دليل أن كلام الله غير مخلوق وأن 


سواه خلق» خلق أفعال العباد ص۱۳۲. 


48 - «آیعوذ»: كذا فى «الأصل» وفى ف. ظ: «أفعاذ»» وكلاهما جيد. وفى 


غیرها: «یعاذ» . 


0١‏ - یعرّض ببطلان قول المعتزلة وغیرهم القائلین بأن کلام ال تعالی مخلوق في 
بعض الاأجسام وابتداژه من ذلك الجسم لا من الله فلا يقوم بنفس الله تعالى 


انظر محتصر الصواعق ال 


وسيأتي في كلام الناظم ذكر هذا القول 


والرد على قائله . انظر السك ۸۳۹ وما بعده . 
۳ - یعرض الناظم - رحمه الله - فى هذين البيتين ببطلان قول الأشاعرة والكلابية 
القائلين بأنَ كلام الله تعالى كلام نفسي يقوم به كقيام الحياة والعلم ولیس 


حروفاً ولا أصواتاء فأثبتوا المعنى ونفوا اللفظ وجعلوا الكلام بعضه غير 


مخلوق وهو المعنى وبعضه مخلوق وهو اللفظ . 

انظر مختصر الصواعق ص۰1۷ ۰1۷۷ درء تعارض العقل والنقل ۰۳۱۳/۲ 
شرح جوهرة التوحید للباجوري ص۱۱۳ - ۰۱۱۹ اعجاز القرآن للباقلاني 
ص۲۲۰ - ۰۲۱ حاشية الدسوقي علی آم البراهین ص۰۱۰۹ مجرد مقالات 
الاشعري لابن فورك ص۵4 - ۰۲ شرح العقائد النسفية للتفتازاني ص4۲ - 4۳. 


وسيأتي في كلام الناظم تمصيل مذهبهم والرد عليهم . انظر الت ۷ وما 


بعده . 


۱۸۹ 


[1/1۷] 


6 لك اضوات الم با وف هم کمتادهم وال وق لو ان 
0 فالصوتُ لِلْمَارِي ولكنّ الكلا م کلام رب العزش ي الا خساد 
۲-هذا دا ماکان نم وساطء کقراءة ال مج لوق لشرآن 
۷ - فَإِذًا انتقث يلك الوسَاطَّةٌ نما قمذکلم المولود من عشرا 
۸ فهُنالك المخلوق تشل الممم لا شيء ین المسسموع فافهم داي 


. ۶ 


- 0 


5 ۷ 


- ۸ 


فعلهم يعني : قراءتهم وکتابتهم. 
المداد: الحبر الذي يكتب به. 
الرق : جلد رقيق يكتب فيه. 
يشير الناظم رحمه الله في هذا البيت إلى التفريق بين اللفظ والملفوظ والقراءة 
والمقروء» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل ذلك في البيت: ۷۹6 وما بعده . انظر 
مختصر الصواعق المرسلة ص 4947 وما بعدهاء مجموع الفتاوى .18/١7‏ 
في «مختصر الصواعق المرسلة»: «أصوات العباد من أفعالهم أو متولدة عن 
أفعالهم فهي من أفعالهم فالصوت صوت العبد حقيقة والكلام كلام الله حقيقة 
أداه العبد بصوته كما يؤدي كلام الرسول وغيره بصوته فالعبد مخلوق» أ.ه 
وصفاته مخلوقة وأفعاله مخلوقة» وصوته وتلاوته مخلوقة والمتلو المؤدى 
بالصوت غير مخلوق. مختصر الصواعق ص 4۸۲ - ۰4۸۳ وانظر خلق أفعال 
العباد الأثر رقم 47۳ ص۰۱۷ درء تعارض العقل والنقل ۳۱۰/۲ وما 
بعدها» مجموع الفتاوی ۰۱۳۸/۱۲ 
ذکر الناظم رحمه الله في الأبيات السابقة النوع الأول لسماع كلام الله وهو 
إذا ما كان بواسطة. ما زذا انتفت الواسطة كما انتفت فى حق موسى 
علیه السلام لما کلمه اه تعالی» فیکون المسموع كله من صوت وألفاظ 
ومعان كلام الله حقاء والمخلوق هو نفس سمع السامع المخلوق. 
انظر مجموع الفتاوی ۱۳۷/۱۲ وسیأتی شرح ذلك مفصلاً في البیت : ۷5۶ 
وما بعده. 
فوله «السمع»: يعني به سمع المخلوق وهو هنا سمع موسى علیه السلام. 
ويعني بالمسموع هنا كلام الله تعالى . ) 

۱۹۰ 


ص 7 9 ۳ 27 3 0 ۵ اس 
8 هي ممّاله آخ مد ومفُخید وخَضومهم من بغد طایفتَان 


48 ف : «هذا مقالة. . .4 . 


- قال عبدالله بن الإمام أحمد رحمهما الله سألت أبي: ما تقول في رجل 
قال: التلاوة مخلوقة وألفاظنا مخلوقة والقرآن كلام الله عرّ وجل وليس 
بمخلوق؟ وما ترى في مجانبته؟ وهل يسمى مبتدعا؟ فقال: هذا يجانب» 
وهو قول مبتدع وهذا كلام الجهمية. السنة لعبدالله ين الإمام أحمد /١‏ 
ص۱۳۳ /رقم ۰۱۷۸ وانظر درء التعارض .551١/١‏ 

«محمّد) : المرادبه : الإمام محمد بن إسماعيل البخاري رحمه الله (وستأتي ترجمته تحت 
البيت 5 »)١57‏ حيث قال بعد أن أسند عن يحيى بن سعید قوله : «ما زلت آسمع من 
أصحابنا يقولون: إن أفعال العباد مخلوقة» قال البخاري: «حركاتهم وأصواتهم 
واکتسابهم وکتابتهم مخلوقة فأما القرآن المتلو المبين المثبت في المصحف 
المسطور المكتوب الموعى في القلوب فهو كلام الله ليس بخلق». خلق أفعال العباد 
ص٤۳‏ وقال محققه : إسناده صحیح» وانظر کذلك ص76 من الكتاب نفسه . 
سبب تخصيص الناظم ‏ رحمه الله - لهذین الامامین الجليلين بالذكر أنهما 
إماما أهل السنة والجماعة وقد رويت عنهما ألفاظ يوهم ظاهرها تأييد ما 
ذهب إليه الكلابية اللفظية» من أن كلام الله تعالى بعضه مخلوق وهو اللفظ 
وبعضه غير مخلوق وهو المعنى» وقد تمسك بهذه الروايات أهل البدع 
وانتسبوا إلى هذين الإمامين ونسبوا المذهب إليهماء وقد روي عن الإمام 
أحمد ‏ رحمه الله أنه قال: «لفظي بالقرآن مخلوق» وروي عن الإمام 
البخاري ‏ رحمه الله أنه قال وقد سئل عن اللفظ بالقرآن: «أفعالنا مخلوقة 
وألفاظنا من أفعالنا» وأشاع عنه محمد بن يحيى الذهلي آنه قال : «آلفاظنا 
بالقرآن مخلوقة». وقد تولى أئمة أهل السنة الذب عن هذين الإمامين والرد 
على من نسب هذا المذهب إليهما مما لا مجال لتفصيله هنا. انظر مجموع 
الفتاوى 554/١7‏ وما بعدهاء مختصر الصواعق المرسلة ص٦۸4٤‏ وما بعدهاء 
هدي الساري ص ۰4٩۹۰‏ سیر آعلام النبلاء ۰4۵۸/۱۲ خلق آفعال العباد 
ص۰۳4 ۰۷۲ العقيدة السلفية في کلام رب البرية ص۲۳۳ - ۰۲۷ الحجة 
في بيان المحجة ۱۹۶/۲ - 1۹١‏ وانظر البیت: ۷۸۰ وما بعده. 


۱۹۱ 


اه _إِخَدَاهمُمَارَكعَمَث بأنَ كلامةٌُ حلن له آل فاظه ومعاني 
۷۱ الاح ون نوا وق الوا هط« خلق وشطر قاع بالوخمن 
۲ رم ها ال ناه وعکایت شا کشا رت هه فسرانتان 
۳- فا لد لوث مسخلوق ما قال ال ولیذ وب ده ا مان 


- ۹ 


- ۵۷۱ 


- ۳ 


- ۳ 


هم الجهمية والمعتزلة» وسيأتي في كلام الناظم تفصيل مذهبهم. انظر 
البیت : ۰۲۳ وما بعده» والبیت: ۸۲٩‏ وما بعده. 

وهم الاشاعرة والکلابية» وقد زعموا أن كلام الله تعالی شطران: شطر 
مخلوق وهو اللفظ» وشطر غیر مخلوق بل هو صفة لله تعالى وهو المعنى . 
وقد تقدم حكاية مذهبهم إجمالا . راجع البیت :5 ©. 

قول الأشاعرة والكلابية یکاد یکون واحداً الا آن بینهما اختلافاً یسیراً سیبیّنه 
الناظم فيما يأتى من آبیات والأشاعرة تقول: إن كلام الله في النفس» 
والألفاظ عبارة عنهء أما الكلابية فيقولون: إن الألفاظ حكاية عنه. وعندهم 
كلهم أن هذه الألفاظ مخلوقة ‏ كما تقدم في التعليق على البيت ۵۴۳ 


" مختصر الصواعق ص؟ ۷ . 


- «فلنا»: کذا فی الأصل وف. وفی غیرهما: «قلناا وهو تصحيف . 
- یلزم على قولهم أن يكون هناك قرآنان: 
الأول : الألفاظ التي نتلوها ونقرژها ونکتبها. 
الثاني : المعنى القديم القائم بنفس الله تعالى . 
الوليد بن المغيرة بن عبدالله بن عمرو بن مخزوم أبو عبد شمس . من قضاة العرب 
فى الجاهلية› ولد سنة ٥۹ف‏ . ه» من زعماء كفار فريش » هلك بعد الهجرة بثلاثة 
أشهر ودفن بالحجون وهو والد خالد بن الوليد رضي الله عنه . الاعلام ۰۱۳۲/۸ 
- ویشیر الناظم هنا إلى قول الله تعالى حكاية عن الوليد عندما سمع القرآن 
فکذب به: َم مگ ور 6680 الی فوله: ون هد لا قل ار ©4 
[المدثر: ۱۸ 2 ۲۵]. 
- يعني بالفغتین: الجهميةت والمعتزلة حیث قالوا بخلق القرآن وسياتي 
تفصيل مذهبهم فى البیتین ۳ ۰۸۲٩‏ 

۱۹۲ 


6 والأآخَرُ المغتى القَدِيمْفَمَائِمٌ بِالتَّمْس لهيُسْمَمْمِنَ الذَيَانٍ 
٥‏ والاشر عَیِنْ المَهُي واشتَمهامه هو عین |خبار وذا وَخداني 
5 - هو ال رب ور وین توراة وان جيل وغین التدكر وال وان 
اله الک (؛ معئی واجدفی‌ئفیه لایشبل المْبمیض في الادمَان 
4 ما إن لَهُ کل؛ ولا بفض ولا لفظ ولا حرف ولا عربي ولا عبراني 


۵ - کذا فی الاصل وف. وقد ضبط في ف بفتح آوله. وفی غیرهما: «وحدانْ» 
دون یاء. وحذف الیاء آو زیادتها من الاخطاء الشائعة في النسخ . وفي ط : 
(ذو وحدان». والوحدانی: نسبة الی الوحدة آي واحد. وانظر البیت الاتی 
برقم ۸۵۲ (ص). 000 ۱ 
والمراد: آنهم قالوا: القرآن معنی واحد لا یقبل التبعیض ولا الانقسام لذا 
قال الناظم بعدها في بیان مذهبهم: الکل معنی واحد. . البیت. 

5 - الذکر والفرقان من آسماء القرآن الکریم کما قال تعالی: إت ن رل کر 
وا افون 9 [الحجر : ۰۲٩‏ وقال: ترك الزی رل لفق عل 
عَبَدِو» [الفرقان: ١‏ 

۷ - ط: (شيء واحدا. 

٨‏ 2 كذا في جميع الأصول التي بين أيديناء غير أن بعض القراء ضرب على «ولا 
لفظ» في ب. ظ. وحذف آيضا في ط. ولعل ذلك اصلاح للنص . وقد 
أثبتنا ما في الاصول دون تغییر Es,‏ 
الوزن بحذفه. ولكن يختل توازن الألفاظ إذ تبقى كلمة «حرف» بلا قرينة. 
وقد جاء هذا البیت في موضع آخر برقم ۸۵۱ ۳ هذا الوجه: 
یا اه کل ولا تسف ولا ات . بسریی یهلا انس انس 
وهو مستقیم وزناً ومعتّی. ولعل الناظم رحمه الّه ساقته آمواج البحر الکامل 
معهاء وهو مشغول الفکر بالمعانی» فلم يفطن لهذه الزيادة. وقد تکررت 
زيادة ركن أو نقصه فى المنظومة. انظر الزيادة فى الأبيات: 259١84‏ ٠5٠١5ء‏ 
۷ ۰۳۲۵۰ ۰۳۲۹۰ ۳۳۵۹ وغیرها. (ص). 
- ذهب الأشاعرة ومن وافقهم من الكلابية الی آن الکلام معنی واحد قائم- 

۱۹۳ 


4ه ودَلي لهم في ذَاكَيِتٌقَالَةُ فیمابقال الأخطل التضراني 
۰یا فوم قذ غلط التصارزی بل في مغّی الکلام وما اهشْتوا لمیان 
0١‏ ولأجل ذا ظنوا المسِيع إِلنهَهُمْ زذ قیل کلمء خالق رخسشن 


= بذات الرب. . لا ینقسم ولا يتبعض ولا له أجزاء والأمر عين النهي وعين 
الخبر وعين الاستخبار» الكل معنى واحد» وهو عين التوراة والإنجيل 
والقرآن والزبور. وکونه آمرا ونهیا وخبرا واستخبارا صفات لذلك المعتی 
الواحد عند الاشاعرة وآنواع له عند الكلابية فانه لا ینقسم بنوع ولا جزء. 
وکونه قرانا وتوراة وانجیلا تقسیم للعبارات عنه لا لذاته بل إذا عبر عن ذلك 
المعنى بالعربية كان قرآناء وان عبر عنه بالعبرانية کان توراة» وان عبر عنه 
بالسريانية کان اسمه انجیلا» والمعنی واحد. مجرد مقالات الأشعري 
ص۰۱۳ مختصر الصواعق المرسلة ص ۷۵؟. 

4 - الأخطل: غیاث بن غوث التغلبی النصرانی» شاعر اشتهر في عهد بني أمية 
بالشام وأكثر من مدح الملوك . دیوان شعر مطبوع ت۹۰ه. طبقات فحول 
الشعراء لابن سلام ج۰۶۵۱/۲ الشعر والشعراء لابن قتيبة ۰1۸۳/۱ الأغاني 
۳۹/۸ الأعلام ه/ 3 . 
- یشیر الی استدلالهم بالبیت المنسوب الی الأخطل : 
إن الكلام لفي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دلیلا 
وذكر كثير من أئمة اللغة وغيرهم أن هذا البيت لا تصح نسبته إلى الأخطل 
ولم یوجد في دیوانه. بل جزم کثیر منهم أن أصل البيت: «إن البيان. .» 
وآن هل البدع حرفوه لیحتجوا به علی مذهبهم. 
انظر الکلام علی هذا البیت ورد الاستدلال به في الایمان لشیخ الاسلام ص ۱۳۲ - 
6 مجموع الفتاوی ۲۹۲/۲ - ۰۲۹۷ درء التعارض ۰۸٩/۲‏ الصواعق المرسلة 
۱- ۰۳4۵ شرح الطحاوية ۰۱۹۹/۱ العقيدة السلفية في کلام رب البرية 
ص ۰۳۳-۳۳۲ الماتريدية وموقفهم من توحید الاسماء والصفات 4/۳ ۰۱۶ 

. ط: «جعلوا المسیح؟‎ ١ 
قال تعالى: #يتأهلَ الحكتب لا مَْلواْ فى يڪم ولا تفولوا عل لله إلا-‎ - 


۱44 


۲ _ ولأمجل دا جع لوه ناشوتا لا را نيبا تيدان 
۳ ون ظ یر ها من ول کلاف؛ عغنی قدیم غير زي جذئاد 
4 الم طر مخلوق وتأك زرف ناسوئهء لکن مماغیران 
6۵ فان شور الی دا الامَفّاق ناه عمجت وطالغ شّء الوحهن 


= الک اتتا ایح عبسى أن عم رَسُوف اه وی لته ال عم کدی 
ین [النساء: ۱۷۱] وقد احتج النصارى بهذه الآية على أن القرآن أيّد 
قولهم: إن في المسیح اشوا -وتناسونا:. بوقالوا:: قن نهد القران آنهت اي 
المسيح إنسان مثلنا بالناسوت الذي أخذ من مريم ولاهوت بكلمة الله 
وروحه المتحدة فیه. وحاشا أن تكون كلمة الله وروحه الخالقة مثلنا نحن 
المخلوقين . 
والنصارى جعلوا في المسيح طبيعتين : طبيعة إلهية وهي كلمة الله التي حلت 
فيه وسموا هذا الجزء منه «اللاهوت» وطبيعة إنسانية استفادها من مريم 
وسموا هذا الجزء «الناسوت» فاتحد عندهم بعض خالق ببعض مخلوق» 
وآول من ابتدع في شأن المسیح علیه السلام اللاهوت والناسوت هو بولس 
الشمشاطي الذي أفسد عليهم دينهم . 
انظر الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لشيخ الإسلام ابن تيمية ۲۷/٤‏ 
- ۰۲۸ ۰۱۲۸/۲ هداية الحیاری في أجوبة اليهود والنصارى لابن القيم 
رحمه ال ص۳۱۹ - ۳۱۷. 

6 - وجه اتفاق الكلابية والأشاعرة مع النصاری: آن النصاری جعلوا عیسی 
عليه السلام شطرین : شطراً مخلوقاً وهو الناسوت» وشطراً غیر مخلوق وهو 
اللاهوت. فاللاهوت حل فى الناسوت . وكذلك الكلابية والأشاعرة جعلوا 
كلام الله تعالى شطرين: شطراً مخلوقاً وهو الحروف والألفاظ» وشطراً غیر 
مخلوق وهو المعنى الذي في نفس الرت جل جلاله . فالمعنی القدیم الذي 
هو اللاهوت حل فى الحروف والالفاظ التي هي الناسوت لأن هذا المعنى 
القديم إنما يفهم E‏ 
وقد حكي أن أبا المجالد أحمد بن الحسين البغدادي المعتزلي اجتمع مع ابن- 

١6 


5 وتكايست أخرى وَقَالت إن دا قول كيال رشنو حخشين فيان 
۷با ۸۷ لك الیی ذکرث ومغنی جامغ لجمی ها الأم للبنیان 


= كلاب يوماً فقال له: ما تقول في رجل قال لك بالفارسية: و مَرْدي (أي 
أنت رجل) وقال الاخر : أنت رجل» هل اختلفا في وصفك إلا من جهة 
العبارة؟ فقال ابن كلاب: لاء فقال: فكذا سبيلك مع النصارى؛ لأنهم 
يقولون: إنه تعالى جوهر واحد ثلاثة أقانيم . 
للقاضی عبدالجبار الهمذانی ص ۲۹ ب ۲۹۵ شرح جوهرة التوحيد 
للباجوري ص۱۱۳ - ۰۱۱٩‏ قواعد العقائد في لوامم الأدلة في العقيدة 
القت 85 
قوله: «وطالع . . ٠.‏ أي: تأمل فى جريان سنة الله تعالى فى خلقه . 

7 - في ب کتب فوق کلمة «آخری»: «آي الکلابیة» و«تكايست»: تظاهرت 
- الصواب ق العربية: «(خمسة معان) كانت العدد» وانما ذکر لضرورة 
الشعرء وانظر مثله في الأبيات: ۰1۰۲ ۰۲۵۹ ۰۳۲۹6 ۱۱۱۳ وغیرها. 
(ص). 

۷ - یشیر الی الانواع الاربعة التی سبقت وهی الامر والنهي والخبر والاستفهام 
والخامس هو المعنى الجامع لها راجع اليك ا" ۱ 

6۸۸ - فى ف ظ. ح۰ طت. طع : (فيكون) بالتحتية . ل نقطه في الأآصل . 
افتکون» یعنی 2 المذكورة. «أوصافه» يعنى أن تلك المعاني آوصاف 
هذا 000 00 لذي تميزت به عن كنيع أن 00 خمسة 
۷-۹ لها کالأس الان انا الأشاعرة فیقولون: ن هذه ارات 
للکلام ولیست آنواعا له. ومع وجود هذا الخلاف الظاهري بین قولی- 


۱۹۹ 


۰ والخأف بَیهم فقیل شعتدذ آنشا:تشبیبرآعن ال شوآن 
دا ا ا ا حا هنن اسان 


- 48 
٠ 


9١ 


الكلابية والأشاعرة یکاد قولهما یکون واحد فكلاهما متفقان على أن 
ما جاء به جبريل عليه السلام مخلوق (أي الألفاظ)ء انظر الكيلانية 
لشيخ الإسلام» وهي في مجموع الفتاوی ۰۳۷۲/۱۲ مقالات الإسلاميين 
۲ - ۱/۰۸ 

ظ ح‌ ط ؛ «لمخلوق» . 

هذا قول طائفة من الكلابية والأشعرية فبعد أن أثبتوا لله تعالی الکلام النفسي 
وقالوا: إن هذا القرآن ليس هو كلام الله ولا يوصف الله أنه تكلم به قیل 
لهم: فمن أنشأ هذه الألفاظ إن لم تكن من الله تعالى؟ فقالوا: محمد هو 
الذي أنشأهاء فالمعنى من الله والألفاظ من محمد ب . 

انظر الكيلانية لشيخ الإسلام وهي في مجموع الفتاوی ۰۳۲/۱۲ وقاعدة في 
القرآن وكلام الله وهي في مجموع الفتاوى :"6/١5‏ المواقف للإيجي 
ص۰۲۹۳ الارشاد للجوینی ص ۱۳۰. 

اا قول عاف اغى من اة اة أف له تعالی, نم يتكلم 
بالقرآن ولكن جبريل عليه السلام أدرك المعنى الذي في نفس الله فأنشأ 
هذه الألفاظ والایات وعلمها محمداً بي قال الباقلاني في كتابه 
(الانصاف»: ان النظم العربي الذي هو قراءة كلام الله تعالى إنما هو 
قول جبریل عليه السلام. وتابعه الجويني فقال في كتابه «الإرشاد»: إن 
جبريل صلوات الله عليه أدرك كلام الله تعالى وهو في مقامه فوق سبع 
سماوات ثم نزل إلى الأرض نأفهم الرسول 46 ما فهمه عند سدرة 
المنتهى من غير نقل لذات الكلام» أ.هء. الإنصاف ص۰۹۷ الإرشاد 
ص۰۱۳۰ وانظر الكيلانية لشیخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في مجموع 
الفتاوی ۰۳۹4/۱۲ وقاعدة في القرآن وكلام الله لشيخ الإسلام ابن تيمية 
في مجموع الفتاوى ۰۳۹/۱۲ ومختصر الصواعق لابن القیم رحمه الله 
ص۱۹٤‏ 


۹۷ 


۲ وتسک ای سث آخری وقالث 4 
۳ ف ال لوغ عسبداه ورب الوح ف 
4 -عزي مقالاث لهُم فانظونری 
تا و ری 2 


9 


نَمَلمِنَ اللوح الدَفِيعالشَانٍ 


أا مهافت یه اس فا 
في کتب هم پامن له عیتان 
0[ 


۲ - هذا قول طائفة ثالثة من الكلابية والأشعرية: أن الله تعالى لم يتكلم 
بالقران ولکنه خلق الألفاظ وام في كتابه في اللوح المحفوظ كما قال 
تعالی : ##بل هو فان عد ( في لوچ حول 49 [البروح: ۰۲۱ ۲۲] 
ثم إن جبريل عليه السلام ۹۳ من اللو المتخفوظ ويد ل ت غل 
النبي 46 ويتلوه عليه فاللوح هو مبدأ إنزاله وليس منزلاً من عند الله 


تعالى . 


انظر الكيلانية لشيخ الإسلام في مجموع المتاوى 14/1۲ وفاعدة فوج 


يه 


القرآن وكلام الله فى الفتاوی ۰۳۵/۱۲ مختصر الصواعق ص۰۱۹ لوامع 
الاتوار البهية للسفاريني ۱۸/1 [موقف اسن تيمية من ا 


.] ۶ 


۳ _ ط : «مبدوه) . 


س : ارب العرش!. 


- أصله: «ثَرَ؛ لکونه جواباً للطلب؛ لکنه آجری المعتل مجری الصحیح 
للضر ورة وهو لغة آیضا. وانظر ما سبق فی الت 525 (ص) . 

٩‏ - هذا بيان لمذهب آهل الحق وهو أن الله تعالی تکلم بالقرآن آلفاظاً ومعاني 

وسمعه جبريل فبلغه إلى الرسول ئه لا نقله من اللوح e‏ ولا 


7 7 ر ہے کر صل 


من صنع آلفاظه کما يزعم أهل البدع قال تعالی: و کل رب الیو 
9 نَل به الوم مب © عل نيك ل بن المذیت © يان عن 


شین 69 [الشعراء: ۱۹۲ - ۱۹6]. 


۱۹۸ 


9 
في مجامع طرق آهل الارض 
واختلافهم : في القرآن 


۷ وإذًَا أَرَدْتَ عسجامع الط دق لّبی نیهااف یراق المّاس فی الشرآن 
۸ فمدازها آضلان فاء غلیهما مذا ال خلاف مماله کناد 


8 هم قوْلَهُ 





مه آم لا ول في ذان هآ 2 مزان 


۰ أضلا اخْتَلَافٍ جمِيع أهل الأزض فِي ال مان تباطلف كن ی ق 
و ۳ 5 و 7 
0 الألی الوا بغیر عشيلة واراة مسنسه فط ]تال 


REN‏ مایا سا نس ار ارآ سین مان 


۳ وال له ال مله الاألفاظ کی EEE.‏ م إلى الأدعان 


04 وَلذَاكَ الوا تهایسث میا شراآن بل دلْث علی ال شآن 


هنا حاشية في ب: «تحقیق القول في بحث الکلام" . 


و س او ا 

د» ط: «أصل اختلاف» ف: «أصلا خلاف». 

«خمس معان»: انظر ما سبق فى البيت 685. 

- يعني: الأشاعرة الگا رفا جعلت الأشاعرة كلام الله معنى واحدا 
قائماً بنفسه والكلابية جعلته خمسة معان وهو الكلام النفسي على ما هو 
معروف من مذهبهم وقد تقدم في الفصل الماضي تفصيل قول الأشاعرة 
والكلابية في الكلام؛ [البيت: 87 وما بعده]. 

ساء دء ط: «وكذاك قالوا». 

كذا ورد البيت على الصواب في الأصل وطه. وفي غيرهما: «بل مخلوقة» 
وفى حاشية الأصل أيضاً كتبت هذه الزيادة. وضرب عليها فى نسخة ظء 
ها سب لاختلال وزن البیت. (ص). ۱ 


۱۹۹ 


۵ ولزگماشمي بهاالقوان تسش حِيَةَالمجز ودَاك وَضصْمْ نَانٍِ 
۰ ول لك اختلشوا فقیل جکاية عشهوقیل عبارا مان 
۷ اد کال مایخکی کمشکی وق ذااللفظ والمفئی ف مخت لمان 
۸ -ولذا یُمَال حکی الخدیت بعینه إِدْكَانَ أوَلهُ نظير الاي 
5 ال eis, Cp‏ 
۰ - والاخرون یرون قذا البخت له حار فيك مان 


¥ 6د 6 


٥‏ _ قالوا: إن إطلاق اسم القرآن على الألفاظ هو من باب المجاز وهو 
وضع ثان» والوضع الأول هو إطلاق القرآن على المعنى القائم بنفس 
ارت تال وهو وضع حفيفي . انظر مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
۲(« 

كك (ولذلك) : كلا ف الأصل› ف ظ. وفى غیر ها: (و کذلك) . 


۷ هذا توجيه من الأشاعرة لقولهم: إن ألفاظ القرآن عبارة عن كلام الله 
ورذ منهم على الكلابية في قولهم إنه حكاية عن كلام الله. فيقول 
الأشاعرة : لا يصح أن نقول إن ألفاظ القرآن حكاية عن كلام الله لأن 
حكاية الشيء لا بد آن تکون عين المحكى تمام کما تقول: حکیت 
ولکن نقول: الالفاظ عبارة عن کلام الله. انظر مختصر الصواعق 
20 مقالاات ال سلامیین 1۸/۲« مجموع فتاوى شيخ الم سلام 
40 . 


و + ۲ 


5١‏ /وَالفِوَقَ ةلأ رَى فَمَالتإِنَهُ 


e‏ و 


۳ 


في مَذْهب الاقترانِة 


۲ وال لفظ کالمفتی قدیم فابم بالنهُس آیس بشابل الجذئان 
۳ فالشین عْد الباء لا مشیوقء لکن هماخ وفان میرن ان 
4 وا تفر لاف لا شا N‏ 


- “٦١١ 


ات 
نت 


الاقترانية : هم السالمية أتباع أبي عبدالله محمد بن آحمد بن سالم ت۲۹۷ه 
وابنه آبی الحسن آحمد بن محمد ت۳۵۹۰ه. وأبو عبداله من آصحاب 
سهل بن عبدالّه التستري. ویجمع السالمية في مذهبهم بین کلام آهل السنة 
وكلام المعتزلة مع ميل إلى التشبيه ونزعة صوفية اتحادیة» وسموا بالافترانية 
نسبة إلى مذهبهم الذي يقول باقتران الحروف. 

انظر شذرات الذهب ۰۳۰/۲ طبقات الصوفية ص5١4‏ - ۰4۱5 الطبقات 
الکبری للشعراني ص٩۹‏ - ۰۱۰۰ مجموع الفتاوی ۳۱۹/۱۲ - ۳۲۰. 

أي: من القائلین بأن الکلام لا یتعلق بالمشيثة هم : الاقترانية ومذهبهم أن 
حروف القرآن قد اقترن بعضها ببعض في الأزل» فليس لاحدها تقدم بالزمان 
على غيره» إذ لا يوجد قبل وبعد في الازل. والقرآن آلفاظ ومعان لا ینفصل 
آحدهما عن الخر» وکل من اللفظ والمعنی قدیم قائم بذاته تعالی لا بقل 
الحدوث. وقالوا: إن الألفاظ وجدت مقترنة مجتمعة فالسین من بسم الله 
تکون عند الباء لا تقدم بین الحرفین ولا تأخر» وانما یقع الترتیب عند 
السمع بالآذان» وجمهور العقلاء یقولون: تصور هذا المذهب کافب في 
الجزم ببطلانه. 

مجموع الفتاوی ۳۱۹/۱۲ - ۰۳۲۱ مختصر الصواعق ۰8۷/۲ 

ظ : «مقتربان»: بالباء الموحدة. وانظر البیت .۸٩‏ 

الأصل : «یقولون» باثبات النون؛ لکنه حذفها لضرورة الشعر. 

دح طت» طه : (بالسمع؟ . 


5١١ 


۲ 7 7 من ب 
لفظ وممَعغنلىّ لن يلفصلان 1/۱۸ 


۵ - ولهاافتران تابث لدواییا فاغجت نذا ااگخلیط والهلیان 


5 لک زاغ ون هم قد ال ان م ذَوَاتهَاوَوْجودَهَاهَهِرانِ 
۷ یر تاودا لا داتیا. بای موی لاقن 
۸ ليس الوّجودُ سوى عَقِيقَتِهَا لدى ال ادن بل فی هسنه الاغیان 


اك 


"1١17 


- ۸ 


ابن الزاغوني: أبو الحسن علي بن عبيدالله بن نصر بن السري ابن الزاغوني 
البغدادي ت۵۲۷ه شیخ الحنابلة ذو الفنون. سمع من أبي جعفر بن المسلمة 
وعبدالصمد بن المأمون وغيرهماء وحدذث عنه السلفي وابن ناصر وابن 
عساکر وابن الجوزي وغیرهم. له مصنفات منها الاقناع والواضح وغیرهما. 
سير أعلام النبلاء ۰1۰۵/۱٩‏ وذیل طبقات الحنابلة لابن رجب ۰۱۸۰/۱ 
المنتظم لابن الجوزي ۰۳۲/۱۰ الاعلام ۳۱/4. 

یزعم ابن الزاغوني آن الحروف مقترنة بذواتها لکنها مترتبة بوجودها. لأن 
الله تعالى - في زعمه - لا یقوم بذاته ما یتعلق بمشیئته وقدرته» وتفریقه 
تین افتران ذواتها وترنبت وجودها باطل ولا یعقل . قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في معرض كلام له: «وابن الزاغوني وآبو الحسین البصري. . ونحو 
هولاء من آعیان الفضلاء المصنفین تجد آحدهم پذکر في مسألة القرآن آر 
نحوها عدة آقوال للامة ویختار واحداً منها. والقول الثابت عن السلف 
والأئمة کالامام آحمد ونحوه من الائمة لا یذکره الواحد منهم» درء 
التعارض ۰۳۰۷/۲ وذکر في موضع آخر آن ابن الزاغوني وافق قول النفاة 
من أصحاب ابن كلاب وأمثالهم. درء التعارض ۰۸/۲ وانظر منهاج السنة 
5". 

وقال الذهبى رحمه الله فى ترجمة ابن الزاغونى: «ورأيت لأبى الحسن بخطه 
مقالة فى الحرك والصيوت عليه فيها تم والله يغفر له ف ليته سکت» 
e‏ أعلام النبلاء ٩۰۷/۱۹‏ وقد آجاب الناظم عن قول ابن الزاغوني فیما 
«لدى»: كذا في الأصل وف مضبوطاً بفتح الدال. وكتب في الأصل بالألف 
«(لدا) . وفي غيرهما : «لذي»2. 


°۲ 


لك كن إذا اكب اتحقيت خاريهاً ووحوذفاةة يي نم تال 

۰-والعکن ابضایثل دا ادا ماش حدااعتبارالم بکن سان 

۱ - وبذا تژول جمیم (شکللانهم في ذایه ووجوده الوخضصن 
6 56 36 
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EUR ۰‏ > ا 2 يه هه مب (۱ 
في مذاهب القائلینّ بانهٌ متعلق بالمشة والارادة() 
ا ار تایه وإزاة: مت همع ض تس ان 


م 





4 
یر 


= - هذا شروع من الناظم ‏ رحمه الله في الردّ على قول ابن الزاغوني فبيّن 
أن ذات الشىء وحقيقته شىء واحد» ولا فرق بين هذه الحقائق سواء قدرت 
في الأعيان أو في الأذهانء فإذا اقتضت الذات ترتيباً وتعاقباً في أحد 
الوجودين فهى كذلك فى الوجود الاأخر. انظر درء التعارض .١١١ - ۱١۷/٤١‏ 

۰ - يذكر الناظم - رحمه الله - أنه يمكن القول بأن الوجود الخارجي للحقيقة غير وجودها 
في الذهن» فتكون الحقيقة مغايرة لنفسها بالاعتبار . وكذلك يمكن العكس» فيقال : 
الوجود الذهنی مغایر للوجود الخارجی» ولکن هذا لا یعتی آن الذات یمکن آن 
تنفصل عن الوجود. آما ذا آخذت الحقيقة مجردة عن اعتبارات الخارج والذهن 
المترتبة علی اختلاف الوجود فهی شيء واحد حینئذ لا شیئان . 
انظر درء التعارض 1١75/4‏ - ۱۲۷ 

۱ - «تزول»: کذا في ف بالتاء» ولم ينقط الحرف في الأصل. وفي غيرهما: 
ایزول» وکلاهما صحيح (ص). 
_ لفظ «الرحمن» بدل من الضمیر في «وجوده» كما في قول الفرزدق : 
على حالةٍ لو أنَ في القوم حاتما علی جوده ما جاد بالماء حاتم 
قال الجوهري: «وائما خفضه علی البدل من الهاء في جوده» (الصحاح - 
حتم) (ص). 

 )۱(‏ في الأصل بعد «الإرادة» کلمات لم تظهر في الصورة. 


۳۰۳ 


۳ إخداهما ججعأثه خارج ذاه كمشيكةإأخلق والأكُوَانٍ 
6 - قٌالوا: وصاز حلاشهة باضاقة ا! ۶ شریف مشل البیت ی 
۵ مافال عن تشم ولا هوق ایل والقول لم سمغ من الدَبّان 
5 فالقول مفهول لدیهم قایم بالغیر کالاعراض والال وان 
0 قزي مقالة کل جهیع ومم فیهاالشیوم مُعلمو الصْییان 
۸ - لک هل الاعیال دی مهم لمیذعبواا المذعت المّیطاني 
64 وَهُمْ الألى امتزّلوا عن الحسن القضّا ال جضري دا المالم الرگاني 


۳ . قالت الجهمية ومتأخرو المعتزلة: القرآن مخلوق خلقه اه کما خلق السموات 
والأرض وسائر المخلوقات ومعنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام. 
مجموع الفتاوی ۰۱۸4/۰ ۰۳4/۱۲ مختصر الصواعق ۰4۷۳ اعجاز القرآن 
لعبدالجبار الهمذانی (المعتزلی) ص۰۱۷۹ المغنی فی آبواب العدل والتوحید 
لعبدالجبار ۰۹6/۷ شرح الأصول الخمسة لعبدالجبار ص۰۵۲۹ شرح جوهرة 
التوحید للباجوری ص۰۱۱۳ مقالات الاسلامیین ۰۲۱۸/۱ 

5 - الاعراض : تقدم تعریفه في التعلیق علی البیت ۹۰. 

ح. ط: «والاکوان». 

- یزعم هولاء آن القرآن عرض مفعول ومحال أن يكون الله فعله في 
الحقیقة. لأنهم یحیلون آن تکون الاعراض فعلاً ن۵. وزعموا ان القرآن فعل 
للمکان الذي یسمع منه. إن سمع من شجرة فهو فعل لها وحیثما سمع 
فهو فعل للمحل الذي حل فیه . المراجم السابقة في البیت ۱۲۳. 

۸ - قدماء المعتزلة مثل واصل بن عطاء البصري ت۱۳۰ه وعمرو بن عبید بن 
وبان التيمي ت۱64ه لم یبتدعوا القول بخلق القرآن بل کانوا موافقین لاهل 
لسنة في أن القرآن منزل غير مخلوق مع مخالفتهم لاهل السنة في آصول 
أخرى کحکم مرتکب الکبیرة. الملل والنحل 4۰/۱ - ۳. 

19 - (عن» سقطت من ح. 
الحسن البصري: الحسن بن يسار البصري أبو سعید ت۱۱۰ه تابعي شيخ 
آهل البصرة وسید آهل زمانه علما وعملاً. كان من الشجعان الفصحاء- 


ء ۳۰ 


۰ وکذال ام اغ على منهاجهم STERN‏ 


ا 


۶ 


ا 4 فقو سي ان 
٢۲‏ 2 -فه4بذاججهْهية , EE ESE‏ 0 4 هم اه أضحَى لهء اا 


= النساك القضاة» روى عن عمران بن حصين والمغيرة بن شعبة وخلق من 
الصحابة. وروى عنه ابن عون وحميد الطويل ومالك بن دينار وغيرهم. له 
كتاب في التفسير وفي فضائل مكة. 
سير أعلام النبلاء ٥٦۳/٤‏ الفهرست ۰۲۰۲ طبقات ابن سعد ۰۱۵۹/۷ 
آخبار القضاة للقاضي وکیع ج۰۳/۲ الأعلام ۲۲۱/۲. 

د يشير المصنف إلى ما وقع من واصل بن عطاء لما كان في مجلس الحسن 
البصري رحمه الله. فجاء رجل ووقف على الحسن وسأله عن حكم مرتكب 
الكبيرة وهل هو مؤمن أو كافر ‏ لأن الخوارج كانوا يكفرونه ويحكمون 
بخلوده في النار والمرجئة كانوا يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية - وقبل 
أن يجيب الحسن قال واصل بن عطاء: أنا لا أسميه مؤمئاً ولا كافراً ولكنه 
في منزلة بين المنزلتين اة قاسقا وأقول بخلوده في النار. ثم اعتزل 
مد نوی یه Ml E‏ فقال الحسن : اعد 
واصل» وقیل : ان القصة لعمرو بن عبید» ووردت روایات آخری في سبب 
تسمیتهم بالمعتزلة. الملل والنحل ۰4۲/۱ الفرق بین الفرق ص۰4۱ التبصیر 
في الدين ص ۰1۲ اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین ص۰۳۷ خطط 
المقريزي 71/۲ ۳. 

۰ _ ف: «أتباع لهم». وفي حاشية الأصل أيضاً: هم" وهي زيادة لا يستقيم 
معها وزن البيت (ص). 

۲ - العلّم: رسم الثوب ورقمهء القاموس ۰۱4۷۲ المتأخرون من المعتزلة - الذین 
جاؤوا بعد إظهار الجهم بدعة نفي الصفات وغیرها - من آمثال آبي الهذیل 
العلاف ت۲۲۲ه وقیل ۲۳۵ه. وعمرو بن بحر الجاحظ ت۲۵۵ه. 
وإبراهيم بن سيار النظام ت۲۳۱ه جمعوا بین الاعتزال الذي ابتدعه واصل بن 
عطاء وبين التعطیل ونفي صفات الله من لکلا وغيره الذي ابتدعه الجهم 
فصاروا کما قال الناظم : جهمية آهل اعتزال . 


۳۰ 


۸ب ۳۲ - ولد تقد کنرشم خدضولٌ في عشرین الغلماء في المِلْدَانِ 
14 وال لالک اه ی ال سام حكا كت بل حکاه قبله الطبراني 


ات 


9 96 6 


انظر الملل والنحل ٤٤/١‏ - ۰۵۳ 1۵ - ۰1 الفرق بین الفرق ص۱۳۸ - 


۵ ۱۸۷ - ۰۱۹۰ التبصیر فی الدین ۰16 ۰۷ اعتقادات فرق المسلمین 
والمشرکین ۰6۰ 4۱. ۱ 

اللالكائي: أبو القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي الشافعي 
اللالكائي ت4۱۸ه سمع عیسی بن علي الوزیر وآبا طاهر المخلص 
وجماعة. وروی عنه آبو بکر الخطیب وابنه محمد وجماعت من مصنفاته : 
شرح عقيدة آهل السنة» وکرامات الأولياء وغیرهما. 

تاریخ بغداد ۰۷۰۱/۱6 سیر آعلام النبلاء 4۱۹/۱۷ الاعلام ۷۱/۸. 

- قال الامام الحافظ آبو القاسم اللالكائي - رحمه الّه - بعدما ذکر آقوال 
السلف والأئمة بأن القرآن كلام الله غير مخلوق وما ورد عنهم من تکفیر 
من يقول ذلك: «فهؤلاء خمس مائة وخمسون نفساً أو أكثر من التابعين 
وأتباع التابعين والأئمة المرضيين سوى الصحابة الخيرين على اختلاف 
الأعصار ومضي السنين والأعوام». ثم قال: «ومن أنكر قولهم استتابوه أو 
أمروا بقتله أو نفيه أو صلبه» شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 
۳.۳/۲ 

الطبرانی: آبو القاسم سلیمان بن آحمد اللخمي الطبراني حافظ عصره رحل 
في طلب الحديث وأقام في الرحلة ۳۳ سنة وسمع الکثیر؛ »> له مصنفات منها 
المعاجم الثلاثة الكبير والأوسط والصغيرء ت50”ه وله ٠٠١‏ سنة. وفيات 
الأعيان ۰4۰۷/۲ تذکرة الحفاظ ۰۹۱۲/۳ سير أعلام النبلاء 119/15. 

لم أقف على كلام الطبراني» والأقرب أنه ذكره في كتابه «السنة»» وقد ذكر 
له هذا الكتاب: الذهبي في سير أعلام النبلاء ۱۲۸/١١‏ وقال إنه في مجلد. 
وأحال عليه الناظم في البيت .٠٤٤١‏ وقد نقل عنه أيضاً في كتابه عدة 
الصابرین: ۲۳۸ (موارد ابن القيم ط المعارف: ۵۸) ولم آقف على من 
أشار إلى وجوده مخطوطاً أو مطبوعاً. 


۳۰۹ 
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۰ ۰ ل هه ١‏ 
فى مذهب الكَرَامِيَّة ( 


۵ وال قَائلونَ بألَهُبمشِيئَةٍ فِيذاتِه أيِضاًفَهمنَوعَانٍ 





۳ و 


۰ اخدافت جع له مبدوءابه نوعاحذار تسلسل الاغیان 
۷ فد دا غلبهم فني فييك انبات خالق قعنه الاک ان 
۸ -ف دا قسالواانه و او ماللتاء عصایه من شاطان 


(۱) 


- 


-. ۸ 


الكرامية : أتباع محمد بن کرام السجستاني» ت۲۵۵ه وهم یوافقون السلف في 
إثبات الصفات ولکنهم یبالخون في ذلك إلى حد التشبیه والتجسیم. وکذلك 
یوافقون السلف في [ثبات القدر والقول بالحکمة ولکنهم یوافقون المعتزلة في 
وجوب معرفة الّه تعالی بالعقل وفي الحسن والقبح العقلیین. وهم یعدون من 
المرجتة لقولهم: بأن الایمان هو الاقرار والتصدیق باللسان دون القلب . الفرق 
بين الفرق ۰۲۳۹-۲۲۷ التبصیر فی الدین ۰۱۰۱-۱۰۰ اعتقادات فرق 
لمسلمین والمشرکین ۸۷ - ۰۸۸ الفصل لابن حزم ۷6/۵ - ۷۵. 

مذهب الکرامية آن کلام الله تعالی متعلق بالمشيثة والقدرة قائم بذات الرب 
تعالی» وهو حروف وأصوات مسموعة حادث بعد آن لم یکن . فاثبتوا کلاما 
وفعلاً حقيقة قائمین بذات المتکلم الفاعل وجعلوا لهما آولا» فراراً من القول 
بحوادث لا آول لها لانهم إن قالوا بحوادث لا آول لها بطل دلیلهم الذي 
استدلوا به لاثبات الصانع وهو دليل الاعراض المشهور بین المتکلمین . وقد 
تقدم شرح هذا الدلیل في حاشية البیت ۰۱5۹ وسيأتي تعریف التسلسل 
والكلام عليه في البيت 985 وما بعده. 

مختصر الصواعق ۰4۷۵ الفصل لابن حزم ۰۷۵/۵ الفرق بین الفرق ص ۰۲۳۰ 
التبصیر في الدین ص ۱۰۰ - ۰۱۰۱ شرح العقيدة الطحاوية ۰۱۷۳/۱ 

قوله : «إنه» يعني الکلام بل الفعل عامة» وسیرد الناظم علی قولهم: بأن 
الفعل له مبدأ في ذاته» في الابیات: ۸۷۲ وما بعده. 

هذا البيت سقط من «ف». 


۳۷ 


ود وکسلام4 2 ک فع له وکلاه مسا ا E.‏ بان 
۰ قَالوا وَلْعْ يُنْصِفَ خصُومٌ جَعْجَعُوا وزاب تشییم بلاب وه اب 
0- ناکما الوه؛ في آفعلله بَلبَهِكَكَابَوْنٌمِنَالمُوقَانِ 
۹ - جعل الكرامية لكلام الله تعالى نوعاً وآحاداً ابتداء وأولاً في ذاته قالوا: 
لامتناع حوادث لا أول لها فيمتنع أنه كان في الأزل متکلماً بمشیئته وقدرته 
بل صار يتكلم بمشيئته وقدرته كما صار يفعل بمشيئته وقدرته وهو مع وجود 
أول يستحيل عليه الفناء والزوال» لأن الحوادث كالكلام والفعل لو قامت به 
ثم زالت عنه کان قابلاً لحدوثها وزوالها وإذا كان قابلا لذلك لم يخل منها 
وما لم يخل من الحوادث فهو حادث. وانما یقبل الصانم علی زعمهم أن 
تقوم به الحوادث فقطء بخلاف غیرهم من آهل الکلام فانهم قالوا: ان 
الکلام والفعل له آول ولکنه لیس قائماً بذاته. وسيأتي تفصیل قول أهل 
الکلام والتفریق بین قولهم وقول الکرامية فیما يأتي من آبیات . 
انظر الفرقان بين الحق والباطل لشيخ الإسلام ابن تيمية وهو في مجموع 
الفتاوى ۱۵/۱۳ - ۰۱۵6 المراجع السابقة. 
۰ - «قالوا»: آی: الکرامية . 
(خصوم»: يعني : خصومهم من آهل الکلام . 
الجعجعة: صوت الرحى ونحوهاء وفي المثل: «أسمع جعجعة ولا آری 
طحناا يضر للرجل الذي يكثر الكلام ولا يعمل وللذي يعد ولا یفعل » 
التشنیع : التقبیح» وشن علیه الامر : قبحه. اللسان ۰۱۸۷/۸ 
۱ - البون: مسافة ما بین الشیئین. والفرقان: یعنی الفرقف . 
- قالت الكرامية: إن من خالفنا وشنع علینا من المتکلمین لم ینصفوا فاننا 
قلنا بحدوث كلامه في ذاته كما قالوا هم بحدوث أفعاله. ويلزمهم في الفعل 
ما ألزمونا في الكلام أن الله كان معطلا في الأزل» بل نحن أقرب منهم إلى 
الحق لأننا جعلنا الكلام والفعل صفتين قائمتين بذاته» أما هم فعطلوه عن 
قوله وفعله وقالوا: إنهما مخلوقان. ولا شك آن تعطیل القول والفعل شر- 


۳.۸ 


۲ بل خن أشعذ منهم بالق از فلامُمابال له قانمتان 
۳ وم ف الوا له باه لا ف هل ولا ]ول ف تشه طیلان 
4 لاله تيال وات ل بن لول عسوادت بیان 


6 لوي عد قفارو اه تفای راد ات 
5.5 لوا نی ی وا عبط بارهس ان 


۸ کش هم جازرا لب هه امع OEY‏ 


.-_ ۷ 


. ۸ 


25 3 3% 


من القول بحلول الحوادث فى ذانه. انظر مختصر الصواعق ۰۷۵/۲ الفرقان 
بين الحق والباطل لشیخ الاسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوی ۰۱54/۱۳ 
الاربعین للرازي ص۱۰۸ - ۱۷. 

يعني: یبعد آن یتغلب آهل الکلام بحجتهم على الكرامية» وما قالته الكرامية 
- مع فساده ‏ أقرب إلى الحق من قول الاشاعرة وغیرهم وآکثر موافقة للعقل 
(لأنه لا يعقل متکلماً ولا فاعلاً الا من قام به الفعل والکلام) وأکثر موافقة 
للاثار والقران لأن التصوص دلت علی آن الکلام قائم بذات الرب متعلق 
بمشيئته وقدرته وهو حروف وأصوات مسموعة. وسيأتي في کلام الناظم 
عرض الأدلة على ذلك في البيت: 5717 وما بعده. 

«آتوا بجعاجع»: يعني آتوا بالكلام المزعج الكثير غير المفيد» وقد سبقت في 
ال 

الفرقعة: تنقيض الأصابع وهو غمزها حتى يسمع لمفاصلها صوت. وكل 
صوت بين شيئين يضربان يسمى: فرقعة. اللسان ۲۵۱/۸. 

القعقعة: حكاية أصوات السلاح والجلود اليابسة والحجارة وغيرها. قعقعت 
الشيء وبه: حركته. والشنان: جمع لسن وهي القربة البالية. وفي المثل : 
«فلان لا يقعمّع له.بالشتان» أئ لا يخدع ولا يروع. وأصله من تحريك 
الجلد الیابس للبعیر لیفزع . اللسان ۰۲۸۰/۸ ۰۲4۱/۱۳ 


۲۰۹ 


ف 


فى ذكر مذهب أهل الحديث 


١٠-_قفالوابأن‏ الله حفقالميرل فتكلمأابمشيئَةوَبَيانٍ 


١-إد‏ الكلام ُو الكمالفكيف يځ لوعنه في ار بلا إففكان؟ 
۲ ویصیر فیم الم یرل فتکلما مدا افتضا له من الاک ان؟ 
*6" - وتَعَاقَبُ الكَلِمَاتٍ أمرْنَابتٌ لِلذَّاتِ مل اقب الازعان 
4 واللَّهُ ربُ العوش قالَ حقِيقَةًَ (حم) مغ «طه) بغیر قران 
06 بل أحوف مترئَجَاتٌ ممْلَّمَا فَذْرْتبِث في مَسْمَعالإنسَانٍ 
۰۵ ۷ ۵" -/وَفَْانٍ في وَفتٍ فال مَكذا حوفان أيضاً يُوجَدَافِي أن 


٩8‏ - قوله: «أحمد ومحمد» يعني الامام أحمد بن حنبل والامام محمد بن 
(سماعیل البخاري رحمهما ال تعالى» وقد تقدم في كلام الناظم عرض 
مذهپهما. راجع البیت .۵1٩۹‏ 

۲ - یرد الناظم هنا علی الکرامية القائلین بأن الکلام ذو آول في ذاته تعالی» 
فيقول رحمه الله: إن الله تعالى موصوف بصفة الكلام في الأزل» ولم 
تحدث له بعد أن كانت ممتنعة عليه» كما يقوله الكرامية» إذ لم يتجدد في 
ذاته سبحانه شيء يستدعي وجودها بعد عدمها. وقد تقدم بیان دلك» 
وسيأتي الرد عليهم مفصلا في البيت: 875 وما بعله. 

۳ - کما آن آجزاء الزمان لا توجد مجتمعة بل توجد علی سبیل التعاقب آنا بعد 
آن فكذلك الحروف التي هی آجزاء الکلمات لا یمکن النطق بها مجتمعة 
بحيث يكون النطق بالأول مع الثاني في آنِ واحد بل لا بد من وجودها على 
سبيل التعاقب والتسلسل حرفأ بعد حرف. 
وقد تقدم تفصيل مذهب الاقترانية في البيت: 5١١‏ وما بعده. 

0 _ «حرفان»: کان في الاصل: «لفظان». فکتب فوقه: «حرفان» وفوقه: اصح- 


۳۱۰۰ 


یبال از یل ان فان 
۸ - 12ذا شم | دم فشول آسا الافتوا نی مغ شولا لدی الأذعان 
قا ركد كلد ین بسوی شتسکلم ‏ ایضا م4حال لیس في کال 
۰- یمن فا الک لام به فا 4 کلاشه المعمتول للانسان 


١‏ ایکون خی سامعاأ و فبصر من غیر قاشهم وغیر یال 


- ۷ 


- ۸ 
- ۹ 


- ۰ 


5 ٦١ 


نسخة الشيخ». يعني النسخة المقروءة على المؤلف (ص). 

كذا «يوجدا» في هذا البيت والبيت التالي» بحذف نون الرفع للضرورة. (ص). 
- أي : كما أنه محال أن يجتمع وقتان فى وقت واحدء فكذلك محال أن 
یجتمع حرفان في آن واحد من متکلم واحد» ولا يمكن أن يوجد حرفان في 
آن واحد الا بالرسم أو من متکلمین یتکلمان بحرفین في آن واحد. 

ابالرسم» : آی : بالکتابة . 

ابتكلم الرجلان»: على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً رفعا ونصباً وجرّاء والا 
كان حقه أن يقول: «بتكلم الرجلين». انظر ما سبق في حاشية البيت .5٠١‏ 

هذا فى ف. ظ. وفى غيرهما: «لذي الأذهان». 

يرد الناظم ‏ رحمه الله هنا على الجهمية والمعتزلة القائلين بأن معنى كونه 
متكلماً أنه خلق الكلام في غيره فيسمونه متكلماً بلا كلام قائم به بل بكلام 
فائم بغيره. 

وقد تقدم تفصیل مذهبهم في الکلام في البیت : ۰۲۳ وما بعده. وسيأتي في 
الشریعة. انظر البیت : 1۹۶ وما بعده. 

كان في الأصل : «في الأذهان» وکذا في سائر النسخ» ولکن کتب بازائه في 
الحاشیه : «للانسان»» وفوقه: «نسخة الشیخ» » وتحته : (صح . 

ح ط : «حنا». ۱ 

- يعني رحمه الّه آنه لا یعقل آن یوصف الشیء بصفة لم تقم به. فلا یقال : 
مذهب الجهمية والمعتزلة شن صفات الله تعالی » فی ات ۶:۰ وما بعده . 


51١١ 


5 -وال نم والابضاز قاع بغیره هذاالمُحال وواضخ الِْهْكَانٍ 
۳ وكذا مريدٌوالإرَادَةُ لغ تَكنُئ وضْمَأَلةَهذدَامِنالهَذَيَانِ 
64 وَكذدًَا قدِيوٌمالَهُمنقدرةٍ قامث به من واضح البطلان 
0 ولله ج لا جلاله تک للم باتفا بان سگرن وان وان 
1 - قد آجمعث زشل الالله یه م بنکوه من انباعهم رمجلان 
۷ - فکلاشه حقایشوم به والا م له یکن متکلما بسشران 
۸ وال له ال وفٌایل وکذایشو ل[الحق لیس لاه بالمُاني 


۲ = احء ط: «أوضح». 
- كلام الله تعالى ثابت بالإجماع أيضاً كما ذكر الناظم ذلك في البيت الذي 


۸ 


بعده , 
كلام المخلوق ينفد وينتهي . SS‏ 
كما قال تعالى: ور أثما فى الأض من محر اقلم والح نمدم ف سار 


سَبْعَةُ ار ما لِد E‏ 7 اه مد + ٩8‏ [لقمان: ۰۲۲۷ 
وقال: کیل او ی ال کا ]کلت کی لہ آل بل آن تند یکت ری و 
جتنا تلو مدا 409 [الكهف : 4. قال ابن القيم رحمه الله : «معنى هذا 
أنه لو فرض البحر تاد شنعله سعه نت تمه كلها مداد وجميع اشخاز 
الأرض أقلاماًء وهو ما قام منها علی ساق من النبات فلا شتا انعم ۶ غير 
المثمرة» وتستمدٌ بذلك المداد. لفنيت البحار والأقلام» وكلمات الرب لا 
تفنى ولا تنفد. فسبحان الله وبحمده عدد خلقه ورضا نفسه وزنة عرشه ومداد 
كلماته. فأين هذا من وصف من يصفه بأنه ما تكلم ولا يتكلم ولا يقوم به 
كلام أصلاء وقول من وصف كلامه بأنه معنی واحد لا ينقضي› ولا یتجزً 
ولا له بعض ولا كل» ولا هو سور وآيات ولا حروف وكلمات» المنار 
المنیف ص۳۷ - ۰۳۸ ومعنی قوله تعالی : # كلمت أله كلماته الدالة على 
عظمته وصفاته وجلاله . انظر تفسیر ابن کثیر ۰88۱/۳ تفسیر الطبري ۱۹۶ 
ج۲۱ اص ۰۸۰ الدر المنثور للسيوطي ۳۲۲/۵. 


۳۱۲ 


و 1 E‏ 2 مه إو E‏ 
۹-ويُكلم الثملين يوم معادهم O DA‏ 


اد وكذا يكل حزقة فى ةا 


حدر سي و سروم 


١‏ - رَکذا کلم شله ی وم ال شا حمقًا حقأافيسالهم عن ال هان 
۲ - ویراجم التک لیم جل جلاله وقت السجدال له من الانمان 


- ۹ 


- ۷۱ 


۲۳ 


يدل علیه قوله تحالی: «یمَعَعَر للْن والإس أل ي رسل 0 
کم ءیی ونزررکر لاه يويك هدا الوا سد عل آنشیتا ورد و 
لیا وتپدرا ع اشم اتر ؤا كنيب ©4 امه" ۰۱۱۳۰ 
وحديث عبدالله بن أنيس رضي الله عنه وفيه: «إن الله تعالى ينادي يوم القيامة 
بصوت يسمعه من بعد كما يسمعه من قرب» الحديث تقدم تخريجه في 
حاشية البيت 557 وأشار إليه الناظم في البیت 1۷۸. 


قوله ا سر ام سم #إنَّ أشحنب الَْنَةٍ اوم و ی 
م وازوجهر ی ظکل عَل الخرآپه کون © کم فیا كھ وم تا یود 3 
منم ولا ین رب جر ()4 ایس : ۰ه - 9۸ و E‏ 
رضي الله عنهء الذي سيذكره الناظم في البیتین ۳ ۲ 

- قوله: «والرضوان» يدل عليه حديث أبى سعيد الخدري رضى الله عنه قال : 
قال رسول الله 4## : «إن الله تبارك وتعالى يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنةء 
فيقولون: لبيك ربنا وسعديك» فيقول: هل رضيتم؟ فيقولون: وما لنا لا نرضى 
وقد أعطيتنا ما لم تعط احداً من خلقك . فیقول: آنا اعطیکم افضل من ذلك. 
قالوا: با رب وأي شیء آفضل من ذلك؟ فیقول: آحل علیکم رضواني» فلا 
آسخط علیکم بعده آبدا!. متفق علیه . البخاري 4۱۵/۱۱ فتح کتاب الرقاق 
باب ۵۱ صفة الجنة والنار ومسلم ۱۲۸/۱۷ نووي کتاب الجنة وصفة نعیمها 
- 

دعل على يوم يَجْمَعُ أله ال مر مم الوا لا عم لا 


نف آت عَلَم الميوب 9* [المائدة: ]٠١9‏ وقوله: #قَلَسَمَنَ لد أَرْسِلَ 


م سير 


لیم ولشعات المرسلن 0©9* [الأعراف: 5]. 
إلى ما جاء عن أنس بن مالك رضي الله عنه قال: كنا عند- 


۳۳ 


الال ويكلء الکفاز في العزضاتِ نز كا وتشتريعا بلا شزان 


۵ وال قذنادّی نک ليم و سَمِعَالنّدافي الجَنَّةّ الأَبَوَانِ 


NT 


5 


- ۷٥ 


رسول الله فضحك فقال: «هل یس قلنا: الّه ورسوله 
اعلم ۰ قال: «من مخاطبة العبد ربه یقول: يا رب ألم تجرني من الظلم؟ 
قال: یقول: بلی. قال: فیقول: فاني لا آجیز علی نفسي الا شاهداً مني 
قال : فیقول کفی بنفسك الیوم عليك شهيداً وبالکرام الکاتبین شهود قال: 
فيختم على فيه فيقال لأركانه: انطقي» قال: فتنطق بأعماله. قال: ثم بخلي 
بينه وبين الكلام قال: فیقول: بعدا لکن وسحقاً فعنکن کنت آناضل» رواه 
مسلم ج8١4/1١٠‏ - ٠١5‏ كتاب الزهد ‏ نووي» وانظر درء تعارض العقل 
والنقل ١45 - ١41/7‏ فقد ساق شيخ الإسلام جملة أحاديث فيها مخاطبة الله 
تعالی لعباده . 

العر صات : یم تا یی کل A E E‏ 
آرض المحشر یوم القيامة . النهاية ۰۲۰۸/۳ 

التوبیخ : اللوم والتهدید. والتقریع : التعنیف والتثریت. القاموس: ۰۳۳۵ 
۹۹۹ 

يدل عليه قوله تعالى عن الكفار يوم القبامة : لول ترىئ إ ریا ل نم 
قال الس ما بالق الوا 01 قال فووا لْعذّابٌ يما بنا کت تکفرون 0 
[الانعام : ۳۰]. 

يدل عليه قوله تعالى لأهل النار إذا طلبوا الخروج منها: # خسوا فا ولا 
مُكَلْمُونِ» [المومنون: ۱۰۸]. 

تقده سياق الآيات التي فيها نداء الله تعالى لموسى علیه السلام في التعلیق 
على البيت: ٤1۸‏ وما بعده. 

وقد نادى الله تعالى آدم وحواء عليهما 00 لما أكلا e‏ ال 
نهاهما عنها قال تعالی: ودا را أل أَنْيَكُما عن يَلْكنا الجر 
[الاعراف: ۲۲]. 


55 وأئَى النُّدافي تسعاياتِلةُ وَضِفاًفْرَاجِعهَامِنَالقُوآز 


۷ - وکا کم عبرئیل بافره خی ینمهب کا مک ان 


- ۷٦ 


- ۷ 


بل في عشر آيات وهي : 
قوله تعالی : ونادنهما ریما آلر آنهکها عن ینکن الشَّجَرَةِ» [الأعراف: 7؟7]. 
وقوله : #وتدیته من جانب الطور آلایمن وفربته تا ۹ [مریم : 6۲]. 


وقوله : ونم یادسم فِقرلٍ ما مر الْمَرَسَلِنَ 469 [لقصص: 15]. 


سے کرس سم ل زه 


وقوله : #ويوم يناديم أَيْنَ شُرَكاءى فَالْوَا َادَنَكَ مَا ما من سَبِيِدٍ 4 [فصلت : .]٤١‏ 
وقوله : «ولذ نادی رک مومع آن انب ألْقَرْمَ الظَيلِيينَ 2)* [الشعراء: .]٠١‏ 


وقوله: ريق دبوم كش أن شارت آل كر شفک (46 (القصص: 


[Vf ۷۲ 

وقوله: وما كُنتَ انب آلطور لد دی [القصص: 45]. 

وقوله : ويه أن بهي قد صَدَفتَ اليا [الصافات: ۰۱۰4 .]٠٠١‏ 
وقلوله: #هل أللك حَدِيثُ موسق ©) إذ اده رم بآلواد مس طوی ©4 
[النازعات : ١١ء .]١١‏ 

دليله حديث النواس بن سمعان رضى الله عنه قال: قال رسول الله 806 : 
إذا أراد الله عر وجل أن يوحي بالأمر تکلّم بالوحي. آخذت السمواتِ منه 
رجفة - آو قال: رعدة - شديدة خوف الله. فاذا سمع بذلك آهل السموات 
صَعِقوا وخرُوا لله سُجَداًء فيكون آول من یرفع رأسه جبرائیل» فیکلمه ال من 
وحیه بما آراد. ثم يمر جبرائیل علی الملائکة. کلما مر بسماء سأله 
ملائکتها: ماذا قال ربنا يا جبرائیل؟ فیقول جبرائیل: قال الحق وهو العلي 
الکبیر. قال: فیقولون کلهم مثل ما قال جبرائیل فينتهي جبرائیل بالوحي 
حیث آمره الله» رواه ابن خزيمة في التوحید ۰۳4۸/۱ وابن آبی عاصم في 
السنة ۰۲۲۷/۱ ومحمد بن نصر المروزي فی تعظیم قدر الصلاة ۲۳۹/۱ 
وابن جریر في تفسیره مجلد ۱۲ /ج۲۲ /ص۱٩۰‏ والاجري في الشریعت 
ص۰۲۹۶ وآبو زرعة الدمشقي في تاريخه ۰۰۲۱/۱ وابن آبي حاتم كما في 
تفسير ابن کثیر 8۳۷/۳ والبيهقي في الأسماء والصفات ٩۱۲/۱‏ /۰۳۵2 
وأبو الشيخ في العظمة» ٩۰۱/۲‏ /۰۱۱۲2 والبغوي في تفسیره ۰۲۹۰/۵ من- 


۲ ۱۵ 


۸ واذكز حديثا في صحيح محمّدٍ ‏ ذَاكَ الفِخَارِيٌّ العظيم المَّانِ 
4 فیه نز داء الله سوم مسغاینا بالصّوتٍ يبِلعُ قَاصياًوالدَانِي 


- ۷۹ 


طرق عن نعيم بن حماد به. ونعیم بن حماد هو ابن الحارث الخزاعي آبو 
عبدالله المروزي صدوق يخطىء كثيرأء وقد تتبع ابن عدي ما أخطأ فيه 
وقال: باقي أحاديثه مستقيمة» تهذيب التهذيب ۰4۵۸/۱۰ تقریب التهذيب 
ص۳۹۹. وذکر أبو زرعة الرازي فى تاريخه 57١/١‏ أنه عرض هذا الحديث 
على عبدالرحمن بن إبراهيم - يعني : دحيماً ‏ فقال: لا أصل لهء وقال ابن 
آبي حاتم» کما نقل عنه ابن کثیر في التفسیر 9۳۷/۳ سمعت أبي يقول: 
ليس هذا الحديث بالتام عن الولید بن مسلم. 

وللحدیث طریق آخر عن عمرو بن مالك الراسبي عن الولید بن مسلم به. 
وعمرو بن مالك الراسبيی هو آبو عثمان البصري ضعیف من العاشرة. 
میزان الاعتدال ۰۲۸۵/۳ تهذیب التهذیب ۰۹۵/۸ تقریب التهذیب ص ۱۲ ۲. 
وقد ضعف الحدیث العلامة الالباني في تحقیقه لکتاب السنة لابن آبي 
عاصم ۳۱۳۷/۸ /حداه. ولکن یشهد للحدیث ما رواه البخاري عن 
أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي 6 بلفظ قریب منه ج۳۸۰/۸ فتح - 
كتاب التفسير ‏ باب إلا من استرق السمع وما رواه مسلم عن ابن عباس 
عن رسول الله ي بلفظ قريب منه ج۲۲۵/۱4 نووي - کتاب السلام» باب 
تحريم الكهانة وإتيان الكهان بالإضافة إلى أن ابن عدي تتبع أحاديث 
نعيم بن حماد التي أخطأ فيها ولا يوجد هذا الحديث في ضمنها مما يدل 
على أنه عنده صحيح لأنه قال بعد تتبعه: «وأرجو أن يكون باقي 
آحادیثه مستقیمة». الکامل ۰۲۸۵/۷ وبطریقی الحدیث اللذين تقدما وبما 
يفيت له ها ی ان برتقن الحديف رة ال ل وا 
تعالی آعلم. ۱ 

يشير إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما في 
حال الناس يوم القيامة. وفيه قوله 485: «ثم يناديهم بصوت يسمعه من بعد 
كما يسمعه من قرب» الحديث تقدم سياقه والکلام علیه في التعليق على 
الست :))١‏ 


515 


۰ مب أن هذا اللفظ ليس بكابتٍ بل ومع علذفه سیاد 
۱ وَرَواهُ نکم البخاري السجه بل رَوَاهُ مسجسشم فوقاني 
۲ /أیصمْ ول فوا ا 


۰ - يعني : وان لم تثبت لفظة «بصوت» الواردة في الحديث» فإن لفظ النداء 
یغنی عنها فان النداء لا یکون الا صوتا بدلالة العقل والنقل كما سيأتي بعد 
قليل» مع أن لفظة «صوت» قد ثبتت في آحادیث كثيرة ذکرت جملة منها في 
فين التغليق تغل البيت: 4147: 
سيان: مستويان» وهو في هذا البيت يشير إلى ما تكلم به بعضهم من 
المرسلة» بعدما أورد كلام المضعفين للحديث: «ومن تأمل هذه العلل الباردة 
علم أنها من باب التعنت» فهب أن هذا الحديث معلول أفيلزم من ذلك 
بطلان سائر الاثار الموقوفة» والأحاديث المرفوعة» ونصوص القرآن» وكلام 
آئمة الاسلام؟» ج؟458/7. 

١‏ - يعني : «المجسم» باعتبار هل الکلام» فهم یقولون عن أهل السنة المثبتین 
لأسماء الله وصفاته على الحقيقة : مجسمه وحشویه. . فال الذهبي رحمه الله 
في ترجمة الصاحب س عباد وهو معتزلي شيعي : : «قیل : إنه ذكر له 
البخاري». فقال: ومن البخاري؟ حشوي لا يعول عليه». سير أعلام النبلاء 
5 » وراجع التعليق على البيت ۳۷۵. 
لعله يعني بالمجسم الفوقاني : إما الصحابي الذي روى الحديث من فم 
رسول الله وهو عبداللّه بن اشن رضي الله عنه أو من رواه من الأئمة 
وأشته وسطره في مصنفه قبل الا مام البيخاري ت۵۲ ۲ هر) وهو الإمام أحمد 
رت ۱ ۲ هر) رحمهما الله تعالی » فقد رواه فی الختتنك بسنده c44‏ ثم رواه 
البخاري بسنده في الأدب المفرد برقم ۹۷۰ وفي خلق آفعال العباد ص۱۳۷. 

۲ 29 دء ط: «بأذان». ومراد الناظم رحمه الله أن النداء لا بد أن يكون صوتا 
رفيعاً مسموعاً كالأذان فإنه نداء بصوت رفيع مسموع. قال شيخ الإسلام ابن- 


۳۷ 


- AT 


أ 


مأجمع‌الغقّلاءين أهلاللْسَانٍوأمل كل لِسَانٍ 


14 أنَّ النّدا الصّوتٌ الدَفِيعْوَضِدَةُ فهوالنجاء کلاشما صوئاد 


۵ والَلَهُ مؤضوف بذَاكَ حقِيمَهةً هَ[ا ال حییت وسخکم المرآن 


5 -- وآذکه حدیفا لابن مشعود صَري بسا اس ذو خرف يال 


ا اس ال تس ات قسیف من تفضان 


- ۳ 


- 4 
- 6۵ 


- ۷ 


تيمية رحمه الله : «والنداء في لغة العرب هو صوت رفيع. لا يطلق النداء 
على ما ليس بصوت لا حقيقة ولا مجازا» مجموع الفتاوى 01"1/5. 

كذا في جميع النسخ. 56 مختل الوزن لنقص رکن منه. وسيأتي مثله في 
البیت ۷۲۱ وغيره. وقد زيد فى ط لاستقامة الوزن: «العلماء و». وانظر 
التعلیق على البیت ۵۷۸ (ص). ۱ 

انظر التعلیق علی البیتین : ۰4۲۰ ۰.8۲۱ 

ثبت في السنة الصحيحة مناجاة ال تعالی لمن شاء من عباده» كما جاء عن 
مسقو ان دن محر آن ربخلا سال: انو صم كف سمحت زسول. الله 2 
يقول في النجوى؟ قال: «يدنو أحدكم من ربه حتی بضع کنفه علیه فیقول : 
أعملت كذا وكذا؟ فيقول: نعمء ويقول: عملت كذا وكذا؟ فيقول: نعم. 
فيقرره ثم يقول: إني سترت عليك في الدنيا وإني أغفرها لك اليوم». متفق 
علیه. البخاري ج4۷9/۱۳ /۷۵۱42 فتح - کتاب التوحید - باب کلام الرب 
يوم القيامة مع الأنبياء وغیرهم. ومسلم وزاد: «فیعطی صحيفة حسناته» 
وآما الکفار والمنافقون فینادی بهم علی رژوس الخلائق: هژلاء الذین کذبوا 
على الله) ج۸۰/۱۷ نووي؛ کتاب التوبة» باب سعة رحمة الله تعالى على 
المؤمنين . 

- ثبت بدلالة القرآن الكريم مناجاة الله تعالى لمن شاء من عباده كما قال 
تعالی عن موسی علیه السلام: ندیه من جاب الطور امن وَهَبَنَهُ يي 
0 [مریم: ۵۲]. 

كذا في الأصل» ف» طع» وقد ضبطت في ف بكسر اللام وفي غیرها : «الحرف» . 
- يشير إلى حديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال: سمعت 


۳۸ 


۸ -وانظر الی الشور اي افثیحث با فنهائری سراعظیم لمان 
۸۹ آم یسب فط بسضصور لا ی فى ان ها بح مب الان 
۰ لد ان (خبارابه عنهازفيی هذاالشف.اء ل طالب الا 


- رسول الله ي يقول: امن قرأ حرفا من كتاب الله فله به حسنة 
والحسنة بعشر أمثالهاء لا أقول الم 9©» حرف ولكن ألف حرف» 
ولام حرف وميم حرف» رواه الحاکم 9 حديث صحيح الإسناد 
ولم یخرجاه بصالح بن عمر. وقال الذهبي في التلخیص: صالح ثقة 
خرج له مسلم لکن ابراهيم بن مسلم ضعیف. المستدرك ج۷۱/۸/ 
۲۰۶۰2 ورواه الترمذي باسناد صحيح وقال: هذا حديث حسن صحیح 
غریب ج۸ /ص۲۲۰ /۳۰۷۵2 - تحفة. باب ما جاء في من قرأ حرفا 
من القرآن ما له من الأجر. والحديث صححه الالباني کما في صحيح 
الجامع »> 

۸ - ظ» س : «فابظر». 
(تری»: انظر التعلیق علی البیت ۹۶ (ص). 

۹ - ما خلا سورتین» کما قال الناظم رحمه الّه في کتابه آقسام القرآن. وهما 
سورة مریم وسورة القلم إذ لم يأتٍ فيهما بعد الأحرف خبر عن القرآن. 
قال تعالی في افتتاح سورة مریم #گهیص لی) ذکر مت ريك عبدم 
كرا 29 [مریم : ۱ ۲ وقال في افتتاح سورة القلم : إت والقلر وما 

سطرون 29 مآ أت بِعْمَةٍ رَبك يعرز 62 [القلم: ۰۱ ؟] انظر الحاشية 
الآتية . 

۰ - قال ابن القيم رحمه الله تعالی : (الصحیح آن «ن» واق» و«ص) من حروف 
الهجاء التي يفتتح بها الرب سبحانه بعض السور. . ولم تذكر قط في أول 
سورة إلا وعقّبها بذكر القرآن إما مقسما به وإما مخبرا عنه. ما خلا 
سورتين. ففي هذا تنبيه على شرف هذه الحروف وعظم قدرها وجلالتها إذ 
هي مباني كلامه وكتبه التي تكلم سبحانه بهاء وأنزلها على رسله وهدى بها 
عباده» وعرّفهم بواسطتها نفسه وأسماءه وصفاته وأفعاله وأمره ونهيه ووعيده- 


۲۱۹ 


سیر 


۱ یل آن لاه شوتنفشها الاي ارال د بیان 


۲ - فانظو إِلَى مبدا الكتاب وَبَعْدَمَاالٌ آغراف نم گنای شمان 


4 
59١ 


ووعدهء وعرفهم بها الخیر والشر والحسن والقبیح» وأقدرهم على التكلم 

بها. . ولهذا عاب سبحانه على من عبد لها لا یتکلم وامتن علی عباده بآن 

آقدرهم علی البیان بها بالتکلم. فکان في ذکر هذه الحروف التنبیه علی 

کمال ربوبیته وکمال احسانه وانعامه» فهی دالة آظهر دلالة على وحدانیته 

رلته و و ی ی و ی او 

لا (له الا الله ران محمداً عبده ورسوله وأن القرآن کلام ال تکلم به حقا 

وآنزله على رسوله وحيأء وبلغه كما أوحي إليه صدقا» ولا تهمل الفکرة في 

كل سورة افتتحت بهذه الحروف واشتمالها على آيات هذه E‏ 

وتقريرها». 

التبیان في آقسام القران ۲۰۲ - ۰۲۱۹ وانظر تفسیر القرطبي ۱۵۶/۱ - 

۸ وتفسير الطبري مجلد ۱ /ج ۸٦/۱‏ 0 4 وابن کثیر ۳۹/۱ - 

۳۹ 

آي : كلام الله تعالى هو هذه الأحرف نفسها. 

ف ظ : «وانظر». 

- يعني بمبداً الکتات : سورة البقرة وبعدها آل عمران» فال تعالى ذ فى افتتاح 

رر ا : اتر © ذلك التب لا ر بو هد تیا @ 

[البقرة: »١‏ ؟] وبعدها آل عمرانء قال تعالی: ام 0 آله ۷ له إلا هو 

ی الوم )4 [آل عمران: ۰۱ ۲]. 

وقال تعالی في افتتاح سورة الأعراف: #التص (0) کتث رل لك فلا یکی في 
درك حرج هه [الاعراف: ۰۱ ۲] وبین الاعراف ولقمان سور: یونس » 

وهود» ویوسف. والرعد» وإبراهيم» والحجر» ومريم» وطه» والشعراء» 

والنمل» والقصص» والعنكبوت. وكلها مفتتحة بحروف مقطعة بعدها خبر 
عن القرآن. 

وقال تعالى في افتتاح سورة لقمان: #الر © يلك عَايْنتٌ الكنب 


الحكِر 09* القمان: .١‏ ؟]. 


۳۳۰ 


۳ - مع لوا أ! تبضاآومغ «حم)» عم (یسس) وافْهَه ففتعضی الموآن 


- 
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و عو 


0 


في إلزامهم القولّ بنفي الرّسالة إذا انتفث صفة الكلاه(") 


۶ وال عر وجل موص امز E‏ 


- ۳ 


)۱( 
1ك 


يعني : سورة السجدة قال تعالی في افتتاح سورة السجدة: ال ال تيل 

اتب لا ریب فه من َب ليبن ()» [السجد:: ۰۱ ۲]. 

د السو التي افتتحت ب «حم» هي : غافر» وفصلت. والشوری» والزخرف» 

والدخان» والجاثية» والأحقاف. وفى كلها يأتى بعد الأحرف المقطعة خبر 
عن القرآن. ۱ ۱ 

قال تعالى في افتتاح سورة «يس»: #يس لول) والقردان کر 9 ريس : 
۱ ۲]. 


في طع : وضع هنا عنوان الفصل التالي وهذا العنوان هناك . وهو خطأ (ص). 
(موص»: یدل علیه قوله تعالی : و وَصَينًا رن ۳۹ الب من لڪ 
ولاک آن وا ال [النساء: ۱۳۱]. وقال تمالی: دک سک بو.4 
[الاتعام: ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ ۱1۵۳]. 
«آمر»: یدل علیه قوله تعالی : ام ألا سبدو إلا إا [یوشفت * *6] 
(ناه» : یدل علیه قوله تعالی : وه غ الفا رانک ر 4 [النحل : 4۰] 
«منت»: طع : امثيب) » ولعل الشارح ظن ما جاء في الأصل کر ف 
رأى هذه الصفة مكررة في البيت التالي. ولكن كلمة «مثيب» لا تصح هنا 
لانه لا صلة له بصفة الكلام. (ص). وأصل «متبٌ»: منبىء بإثبات الهمزة. 
ولكنه حذف الهمزة تسهيلاً. ويدل على وصف الله تعالی بذلك قوله تعالی : 
قال بلق الْعَلِيمٌ الحَبيرٌُ4 [التحريم: "]. 
امرسل»: .يدل عل قزله ال واا ا 1 اسان هن 
لمج 4 [ابراهیم : 6]. 


۳۳۱ 


قالاءوخخاطت وتغاسيت وفتقن2. وشحصدث وف بال تان 
رد مر 3 ك 4 

۰ وک لم تک له بل ال ورود نامان 

۷ قاد ول الحق مرش خلیه بسک امه للعی والایمان 


٥ 


اك 


الخطاب والمخاطبة: مراجعة الكلام وقد خاطبه بالكلام محَاطةٌ وخطایا وهما 
يتخاطبان. اللسان ۰۳۹۱/۱ ويدل عليه حديث أنس بن مالك رضي الله عنه 
وقد تقدم سیاقه في التعلیق علی البیت 1۷۲. 

«محاسب»: یدل علیه قوله تعالی: وان تبْدوا ما ي أشيحكم أو تحفوه 
ایتک بو که [البقرة: ۲۸6]. 

امنبی»: کذا في جمیع النسخ» ولکنه إن صح كان تكرارا لصفة «متَت» 
المذکورة في البیت السابق» من غیر فائدة في هذا التکرار. فأخشی آن تکون 
الكلمة Ns‏ وقد وردت هذه الصفة کثیرا ذ في القرآن الکریم» 
فلا ينبغي أن يفوت الناظم ذكرها في هذا المقام (ص). 

«محدث»: يدل عليه قوله تعالى: #وَمَنَ َصَدّق من أله حًا [النساء: ۸۷]. 


«مخبر»: یدل علیه حدیث عائشة رضي الله عنها في خروجه ي ليلا لزيارة 


أهل البقيع والدعاء لهم وأن عائشة تبعته وفيه: أنه ي قال لعائشة لما رجع 
فرآها رابية النفس: «ما لك يا عائشة حشياء رابية» قالت: قلت: لا شيءء 
قال : «لتخبرني أو ليخبرني اللطیف الخبیر . .۰" الحدیث . رواه مسلم 1۳/۷ 
نووي فى كتاب الجنائز» باب ما يقال عند دخول المقابر والدعاء لأهلها. 


تقدم سياق الأدلة على كلام الله تعالى في التعليق على الأبيات: 558 وما 


بعذها. 

«محذر؟ : يدل عليه قوله تعالى: #هر الْعَدقٌ درم 4 [المنافقون: 5] وقال: 
وَيِحَذْركم الله نسم »4 [آل عمران: ۳۰]. 

(مبشر) : 6 عايه قوله تعالی : یبرم رَبُهُم بَحْمَةَ هِنْهُ وَرِضْوانٍ وَجَنّتٍ 


ّم فا تیم مُقِيمٌ (46 [التوبة: ۲۱]. 


۷ - د: «أبداً یقول)». 


بت ظط : (بقول الحق) ۰ ولم يضبط أوله كين ف. 


۳۳۲ 


۸ فإذا انْعَمَتْ صِنَةٌ الكلام فكل 11ََامئتَفٍِمتحمٌتُالفِطَْلَانِ 
4-وإذاالْكَمَتْ صِمَة الكلام کدی ال سل منضی بلاف وان 
یی ا م المرسل الداعِي بلا نُفُصَانٍ 
١-وحقيقة‏ الإرشالنفش خطابه للم وین رواد 
5 نع بغیر وصاطء ککلایه شُوسی وجپریل القريب الدّاني 
۳ ینه الب ه ین وراء ججابه لد لاثرا؛ مهناالعییان 


"64 


- 4 


25 ۰ 


۳ 


.]٤ لوال قول الْحَنّ وهو يهى اليل [الأحزاب:‎ e 
«مرشد): كذا في الأصل. وفي غيره: «يُرشد». (ص). يدل عليه قوله‎ 
.۲۲ ۰۱ : تعالی : إن 0 اکا ا © ييدى رل ای [الجن‎ 
الصفات المتقدمة کلها تنتفي بانتفاء صفة الکلام لآن الفاقد لصفة الکلام لا‎ 
يوصي ولا یخاطب ولا یحاسب ولا یوم بشيء من الصفات اللازمة لصفة‎ 
الكلام. وإذا انتفى الملزوم (الکلام) انتفی اللازم (الصفات الناتجة عنه).‎ 
.۷۱/۲ انظر مختصر الصواعق‎ 

يعني : بلا فرق بين الإرسال والکلام لآن الرسالة في الحقيقة تبلیغ للکلام؛ 
کات رد 

یدل علیه قوله تعالی: یا اون بل ما رل الک ن بان لر کقمل 
ما بل راك [المائدة: 7۷] فذا انتفی الکلام الذي آمر بتبلیغه انتفی 
کو لان الرسول إنما يبلغ کلام مرسله. 

تقدم سياق الأدلة على تكليم الله تعالى لموسى وجبريل عليهما السلام 
في التعليق على البیتین ۰۲۷۵ ۰2۷۷ وثبت الكلام أيضاً من غير واسطة 
لنبينا محمد ي كما في حادثة الإسراء والمعراج» ولعل الناظم رحمه الله 
لم يذكره إو هنا لأنه أراد أن يجمع في البيت بين تكليم الله تعالى 
لنوعي رسله من الناس والملائكة فاكتفى بذكر موسى وجبريل 
عليهما السلام ولأن مراده التمثيل لا الاستقصاء. انظر مختصر الصواعق 
المرسلة .٤۷۹/۲‏ 

ههنا: يعني في الدنيا. 


۳۳۳ 


ز1/۲۰] 


AS -والاخر الک لیم مالیا‎ ۷.٤ 
وحن وإزسال یه فوا فال ق ات يآ ا ان‎ - ۷.0 
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۾ انو 
00 
في إلزامهم التّشبية للرّبّ بالجمابٍ الناقص 


»ب« © 


إذا انتفت صفة الكلام 


5 وَإِذا انَكَمَتُ صِمَةٌ الكلام فَضِدَهَا خرَسٌ وذْلكغَاتَةَالتُفُصَانٍ 


ند 


(عنده»: آي: عند الرب سبحانه . 

النوع الثاني من آنواع الارسال ضربان: الأول: وحي» وهو [لقاء المعنی في 
قلب النبي ۰2 والثاني: |رسال الملك فيوحي الی المرسل اٍلیه ما شاء الله . 
انظر مجموع الفتاوی ۰۰۰/۱۲ فتح الباري ۰۱۹/۱ تفسیر الطبري مجلد 
۳ /ج۲۵ ص۰4۵ تفسیر ابن کثیر ۰۱۲۱/4 النبوات لشیخ الاسلام 


ص ۰۲۷۲ 
يعني : ین اوم كن لسر أن مُكَلْمَهُ اه الا وا رز من ورای جاب 
3 رسولا فیوی ها جک نم عل کیره [الشوری: .]6١‏ 


و ذماب الکلام عیّا أو خلقة. اللسان 1۲/۲ 

يلزم هؤلاء النفاة أيضاً أن الله تعالى إذا لم يكن متصفاً بصفة الكلام كان 
متصفاً بضدها وهو الخرّس» والخرس نقص. وقد زعم النفاة أن نفي الكلام 
عن الله لا يستلزم نقصاً وقالوا: لك E‏ 
ضدها وهو الخرسء لأن الرب تعالى ليس قابلاً لصفة الكلام أصلاء وإنما 
يكون نفيها نقصاً ممن هو قابل لها كالمخلوق. وقد تولى الناظم الرد عليهم 
فيما يأتي من أبيات. انظر الصواعق المرسلة ٩۱٤/۳‏ - ۹۱۵ درء تعارض 
العقل والنقل ۰۲۹۵/۲ مجموع الفتاوی ۰۲۸۵/۱۲ ۷/۳ - ۰۸ ٥٤١/١‏ الرد 
علی الجهمية لعثمان بن سعید الدارمی ص۸4 الابانة للاشعري ص۷۰ 


۳۳ 


۷- ف لین رمم أن لك ني الذي هُوَقَابِلٌمِنْكَةَالجَيَوَانِ 
۸ -الوث لین بشابل فا لکلا مقکفیهاعافیوین تفضان 
8 فكِمقَالَ سَلت کلامه وب وله صفء الک لام تم لا شصان 
٠‏ د خرس الانسان آکمل حالهٌ هنذا تاو بارش المُومَانٍ 


- 


۱- فجحدت أؤصًاف الكمَالٍ مَحَافَةً الم جسيم والتشبیه عا كيان 
۲ وَوَقَغُتَ فی تشبیهه بالجامدا يت التاقصاتِ ودذا ین الخذلان 
۳ - ال اک بر مشک مت ارم حتی مدوم ضشکه الصّبیان 


۰ و 
في إلزامِهمُ بالقول با کلام الخلق حقة 
وباطلهٌ هو عینْ كلام الله سبحائة 


سح 
2 هه 


6 -آو لیس غفُذقام الیل بان اف عال المباد خلیشء الر‌خهن 
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- ۷۱۱ 
NYT 
- ۳ 


(۱) 
- 


هذا جواب من الناظم رحمه الله على شبهتهم فيقال لهم: إن سلب صفة 
الكلام عن الله تعالى وسلب قبوله هذه الصفة أتم للنقصانء فان الأخرس من 
بني آدم الذي امتنعت عنه صفة الكلام أكمل حالة من الجماد الذي لا يقبل 
الاتصاف بها أصلا. انظر المراجع السابقة . 

طت» طه: «التشبيه والتجسیم». وقد تقدم تعريفهما. 

ويقال لهؤلاء النفاة أيضاً: إنكم جحدتم أوصاف الكمال عن الله تعالى مخافة 
الوقوع في التجسيم والتشبيه بالمخلوق فوقعتم في تشبيهه بالجمادات وهي 
أنقص . انظر المراجع السابقة. 

سيأتي في کلام الناظم رحمه الّه تفصیل هذه الشبهة والرد علیها» في البیت : 
۳ وما بعدهء وانظر درء تعارض العقل والنقل ۰۲۲۳/۲ 

كلمة «هو» لا توجد الا في الاصل وف. 

آي: خلقها الرحمن جل جلاله» وقد تقدم الكلام على خلق الله تعالی 
لأفعال العباد» في البيت: ١58‏ وما بعده. 


Yo 


6 من ألْفِ وَجْهٍ أؤ قريب الألفيُخا صيهاالذيئُغتى بهَدَاالثَانِ 
75- فيكونُ کل كلام هَذًا الخَلْق عي ن كلامو شبخاك ذي الشلطَان 
١‏ إِذْكَانَ مفكشوباًإليوئلافة حَلقاأكَبَيِ تٍاللَهذِي الأركَانٍ 
هذا ولاز فَولِكه قَدْفقَالُ ذو الائّحَاهدٍمصَ حا ببَيَانٍ 


-. ٥ 


-. ۷ 


ساق الناظم رحمه الله فی کتابه «شفاء العلیل» نحو مائة دلیل علی آن آفعال 
العباد مخلوقة (ص۱۰۹ - ۱8۰). ثم قال: «وبالجملة فكل دليل في القرآن 
على التوحيد فهو دليل علی القدر وخلق آفعال العباده» ثم ساق أیضاً بعض 
أدلة الکتاب والسنة والاثار والعقل والفطرة علی خلق الّه تعالی لافعال العباد 
في مواضع متفرقة من ص۲۸۵ - ۳۹۹. ولا شك آنه عند استقراء آدلة 
الکتاب والسنة والاثار من آقوال السلف والعقل والفطرة والحس وغیرها 
ستصل إلى ألف دلیل كما ذكر الناظم رحمه الله وقد تزيد. 

ب: (ان کان» . 

إذا قال الجهمية والمعتزلة: إن كلام الله تعالى خلقه في غيره قيل لهم : قد 
علم بالاضطرار من الدين أن القرآن كلام الله. فان كان مخلوقاً في محل 


آخر غيره لزم أن يكون كل كلام خلقه الله في محل هو كلام الله لتماثلهما 


بالنسبة إلى الله . ويلزم أن يكون ما يخلقه الله تعالى من كلام 
والايدي والارجل كلام الله. فإذا قالوا: ب أنطقتا اله الف اط كل كن 
وهو لَك [نصلت: ۲۱] کان الناطق هو المنطق. ؛ نیکون کل کلاء 
یج ار را ار ی وهذا قد صرح به 
حلولیه الجهمية من الاتحادية ونحوهم کصاحب الفصوص وغیره ومن 
قولهم : 

وکل کلام في الوجود کلاه سواء علینانشره ونظامه 
درء تعارض العقل والنقل ۰۲۵۲/۲ الحيدة لعبدالعزیز الكناني المکي 
ص۰۱۵ مختصر الصواعق المرسلة ص ۰8۷۲ الرد علی الجهمية للدارمی 
ص۰۹5 الاعتفاد للبيهقي ص۰۷۹ وتقدم بیان مذهب الاتحادية في البيت : 
۵ وما بعده. 


۳۳۹ 


۹- حدر التنافض ادن اشنم و کن طود؛ في غابء الکمران 
۰- ف ین زعفشم آْ تخصیص القرا ن کبییه وکلاهمما ان 
۱- فیقال ذا التخصیص لايثفي الغمو م كرب زي الا وان 
۲ - ویقال رب العزش ایض عکذا تضصیضهلاضاف: القرآن 
۳ لاتمتم الششمیم في الباقي وذا في غاية الایضاح والبی ان 


- ۹ 


3١ 


1ض 


يعني أن الاتحادية قالوا: إن كل كلام خلقه الله فهو كلامه.ء ويدخل 
في ذلك القرآن وغيره ومع فساد قولهم إلا أنهم لم يتناقضواء أما 
الجهمية والمعتزلة فقالوا: ان كلام الله هو ما يخلقه فى غيره وان نسبته 
إليه نسبة مخلوق إلى خالقه. فلزمهم أن يكون كل كلام هذا الخلق 
کلامه» فنفوا ذلك فوقعوا فى التناقض الذي فرّ منه الاتحادية. انظر 
المراجع السابقة 

كذا ورد البيت ناقص الوزن في جميع النسخ. المخطوط منها والمطبوع . 
وقد زاد الناشر في طع :"١/١‏ «ولا الخصوص» لاستقامة الوزن» وهي 
زيادة لا معنى لها هنا . وانظر التعليق على فد o۷۸‏ و ۰.۱/۸۳ 

إذا قال النفاة: إن القرآن كلام الله وهو مخلوق لكنه أضيف إلى الله على 
جهة التخصيصء فلا يمنع قولهم هذا من إلزامهم القول بأنْ سائر كلام 
العرش» علی سبیل التخصیص. ثم تقول: رب الاکوان التي من جملتها 
العرش على جهء العموم. فکذلك تخصیصه القرآن بإضافته إليه ‏ مع 
قولکم: بخلقه - لا يمنع التعمیم عن باقي الکلام المخلوق وسيأتي زيادة 
بيان لذلك فى «فصل فى التفريق بين ما يضاف إلى الرب سبحانه وتعالی من 
الأوصاف والأعيان» الست ۷۳۷ وما بعده ) وانظر درء تعارض العقل 00 
-. 00 ۲۷۰ قرب امل لعلم والزیمان أن فل هر 

۳/۱ مختصر الصواعق‎ e 


۳۳۷ 


۰ کو 


ره 


في التفريق بين الخلق والأمْرٍ 


6 وَلَقَدْ أتى الُرفَانُ بَئِنَ الخَلْقٍ وال أمرالصَريحُ وذَّاكَ في المُوْقَانٍ 
6 وكِلَاممهماعِئْدالمتازع واجِدٌ والکل خلق عامتاشیتان 
5 - والعطف عندَهُم کعطف الفزد ین نوع عليه ودًاكفِي المُرآنِ 
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ع 


«الصریح»: ضبطته بالضم لأنه نعت للفرقان» يعني: جاء الفرق الصريح بين 
الخلق والأمر في القرآن الکریم (ص). 

- یشیر الی قوله تعالی: تاک ریک أنَّهُ الَذِى حَلَقَ السَمَوّت والارض ف تة 
یار م استوی عل الم یی الیل التار يطبم يئا والس الم والنجوم 
مسرت بأمروه ألا لَهُ الق رالکت برك أله رب الْمَِينَ 469 [الأعراف: 
٤‏ ففرق بين الخلق وبين الامر الذي هو كلامه وهو غير مخلوق. بل إن 
الخلق لا يكون إلا بالأمر كما قال تعالى: #إنّما أمْرهء إا آراد سيا أن يمول 
7 ۸ م 

لم کن فیکوث 4*6 [يس: 87]. درء تعارض العقل والنقل ۳۱۷/۲ وما 
بعدها الحيدة ۳ 04« الارشاد للجوینی ص۲۲۱ بت «YY‏ مختصر 
الصواعق المرسلة ص۰4۷۱ الحجة في بیان المحجة لابي القاسم الاصبهاني 
۱۹۳/۲ فتح الباري ¥\ corr‏ 4« شرح النتته للبغوي ج۱۹/۷ وما 
بعدها. کتاب الایمان باب الرد علی من قال: القرآن مخلوق» اجتماع 
الجيوش الإسلامية مقدمة المحقق ١‏ اص ؟ ۵ ۰ ۱۳۹/۳۲ الرد على الجهمية 
للامام آحمد ص۱۱۲ - ۰۱۱۳ تفسیر القرطبي ۲۲۱/۸۷ - ۰۲۲۳ التوحید 
آفعال العباد ص۲۹ - ۳۰ الاعتقاد للبیهقی ۰۷۲ 

عطف الفرد من النوع علی النوع» مثاله قوله تعالى: #انَرّلُ الملهكة وار 
نها [القدر: ۶] فالروح فرد من آفراد الملائكة ومع ذلك عطفه علیها» فقال 
النفاة: إن عطف الامر علی الخلق هو من هذا النوع فرد علیهم الناظم 
رحمه الله بما يأتى من آبیات» وانظر تفسیر آبی السعود ج۰۱۸۳/۹ تفسیر ابن 
کثیر ۰۲۲۰/۲ تفسیر القرطبی ۲۲۱/۷ - ۰۲۲۳ التوحید لابن خزيمة ۳۹۱/۱. 


۳۳۸ 





۷ - فیقال ق[ا ذو انیناع قافر في اة ال ريق وتسان 


4 /فالله بعدًالخ لق أخبرَأئهَا 


ونان عد شش ها فان بالا اال ا ان 


والأَهِو إِمَامضدرٌأَوْكَانَ عف شولاهمافي ندال ستويان 
۰۱- تاش وژ؛ هو قابل بلاشر ال ضوع قابل نما الرخهن 
37 فإذا انتَمَى الأمئ انتمّى المأمُود كال مخلو 5-0 لاعفا الحدئان 
۴۳ - وانظز الی نظم الشياق تجذبه سِرَاًعجيباًواضِع البِرْمَانٍ 


- ۸ 


- ۹ 
0 


- Y۳ 


شرع الناظم رحمه الله في هذا البيت في الرد على زعم النفاة أن الأمر 
والخلق نوع واحد وهما مخلوقان. فبيّن رحمه الله أن الله تعالى أخبر أنه 
خلق السموات والارض» ثم عطف الشمس والقمر والنجوم على السموات 
والأرض ثم أخبر أنه سخر الجميع بالأمر في قوله: لامُسَحَتٍ بأئره» ثم 
قال تعالى: ألا له الق وَالْآس* فدل ذلك على أنه لما تم خلقها سخرت 
بالأمر ع كسميو ان کر ١/١‏ م الفط ۲۲۲/۷ او الح 
لابن خزيمة ۳۹۱/۱ - ۰۳۹۳ الإبانة للأشعري ص۷۲ - 294 فتح الباري 
۳ _ ۰۵۳۳ ۰44۳ خلق آفعال العباد ص۳۰. 

طع : «والتبیان»» وهو خطأ. 

قد يقول النفاة: إن الأمر فى الآية مصدر بمعنی المأمور کما یقال: الخلق 
بمعتى المخلوق». والمامور ل يكرت الا مار تكرت الجطنه ي ا 
عطف مخلوق على مخلوق. فرد عليهم الناظم رحمه الله بأن الأمر في الآية 
سواء جعل مصدراً بمعنى أحد الأوامر أو كان مفعولا فهما سواء في 
مخالفتها للخلق والمخلوق» وذلك لآن المأمور لا بد له من آمر كالمصنوع 
لا بد له من صانع» فإذا انتفى الأمر انتفى المأمور كما أن الخلق إذا انتفى 
انتفی المخلوق» فیکون الأمر فی الاية مغایرا للخلق علی کل الأحوال. انظر 
المراجع السابقة . ۰ 

يعنى: سياق الآية المذكورة من سورة الأعراف» فإن الله تعالى ذكر خلقه 


o 
0 


للسموات والأرض على وجه الخصوص ثم ذكر تسخيره للشمس والقمر- 


۳۳۹ 


مہ 6 2 0 0 
فد شخرات بالاشر للجریان ٠٠با‏ 


66 فاتی‌بنوعی خلقه وبآشره اوه توا سان 
1 - فت بر المرآن ال نت الهدّی فالملم نت تدثرالمرآن 


e‏ عو 


ی 


في التفريق بِينَ مَا يضاف إلى الرَبٌ تعالى7') 
من لضاف( "( والأغيان(" 


۷ وا آخبر فی الکتاب اة هف ج رور يمو لقان 


5 


(۱) 
9 


(۳( 


والنجوم بآمره على وجه الخصوص آیضاً وصرح فیها بفعلی الخلق والتسخیر 
وبعدما نسب الفعلین إليه سبحانه آتی بالخلق والامر وصفین له على جهة 
التعمیم فقال تعالی: »لا هلق وال فیکون عز وجل قد جمع بين 
نوعي الخلق الفعلي والوصفي ونوعي الامر الفعلي والوصفي في آبلغ عبارة 
وأوجزهاء وانظر تفسير الآية في: تفسیر الطبري مجلد ۵ /ج۸ |اص‌۲۰۵ - 
تفس ان کف ۲۲۶۲ ۸۲۳۱ تفسیر القرظبی ۲۱۸/۷ :۲۲۳ 
الدر المنثور لجلال الدين السيوطي ۰۱3۸/۳ فتح القدیر للشوكاني ۲۱۰/۲ - 
۳ أضواء البيان للشنقيطى ۲۷۲/۲ - ۲۸۸. 

«فعله»: كذا في الأصلء وهو الصواب الذي يدل عليه الكلام. وفي سائر 
النسخ الخطية والمطبوعة: «وبعده» وهو تحريف. (ص). 

ب: «سبحانه وتعالى»). ف : «الرت من). 

الاوصاف : جمع وصف. زهو با لا یقوم بذاته ولا یقوم الا بغیره» كالعلم 
والرحمة ونحوهما فانها لا تقوم بنفسها وانما یقال: علم الله ورحمة الله. 
انظر کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي ۱۳۸۹/۳. 

الاعیان: جمع عين وهي ما قام بنفسه جوهراً کان آو جسماً کزید وعمرو 
والبیت والشجرة ونحوها. المرجع السابق ۱۰۷۳/۳ - ۰۱۰۷ 


۷ _ كما فى قوله تعالى: #اتَنَزِيلُ الكت من آله المزیز لمیر 469 [غافر: ؟]. - 


۳۳۰ 


۸ عَيِنٌ وَوَضْفٌ قَائِمْ بالعَيرمَال آغیاه خلق الحالق الم‌خن 
E RÎ‏ آل ا ل اسن 


۷۰ - ون 2 


۱ - 1 اة ا ا فاعمث ببه کرَادة لخن 
۲و امیافته اسان ا و «ح اف شا ماس فان 


۳ فانظو الی بیت الاله وعلیه لها آضی ماک یف یفترفان 


- ۸ 
41 


E 


المُخْبّرُ عنه بأنه من الله نوعان: 

الأول: أن يكون عيناً من الأعيان كما في قوله تعالی : وود لكر ماق 
الف كتانق اش وی كران ا اه کو 
خالقه سبحانه . 

الثاني: یکون وصفاً کما في قوله تعالی: «لَمفْفرة ین بر ه 
مت [آل عمران: ۱۵۷] وقوله: اتَنزِيلُ الکتب یه بز العو 
[غافر: ۲] ومعنی كونه من الله أنه صفة له سبحانه. انظر درء 0-0 العقل 
والنقل ۲۹۶/۷ - ۲۱۱ ۲. 

«بالغیر» : کذا في الأصل وف . وفي غیرهما: «بالعین»» ولعله تحریف. (ص). 
اي : آن الوصف الذي یسبق «من» یقوم بالمجرور بها. کقوله تعالی: 
#لمعفرة من أله [آل عمران: ۱۵۷] فالمغفرة صفة قائمة بالّه تعالی . 
المضاف إلى الله عرّ وجل نوعان: 

الأول: أن يكون وصفاً كعلم الله وفضل الله وكلام الله» كما في قوله تعالی : 
واوا ين فصل آلو [الجمعة: ]٠١‏ وقوله: حي ینم کم 6 
[التوبة : ]٦‏ فمعنى إضافة الوصف إلى الله أن الله تعالى موصوف به. 

الثانى: أن يكون عيناً من الأعيان كبيت الله وناقة الله كما فى قوله تعالى: 
هلزو اة له کم أي 4 [الاعراف : ۷۳] فمعنی إضافة :الغية: إلى الله 
أنه سبحانه هو خلقها وهو يملكها وتكون نسبتها إلى الله للاختصاص 
والتشريف. انظر درء تعارض العقل والنقل ۲٦٦ - ۲٦٤۸‏ والجواب 
الصحيح .151/١‏ 


ا 


سر ر سو سے س ی 


7 
الله 
سے 
3 

اله ا 

عبر 


i 


۳۳۱ 


45 وک لاه کحیایه وکملیه في زي الاضافة | شماوضمان 
6 لک ن افتّه وبیت الهتا فكعبيوأيضأمُمَادًائانٍ 
1 - فانظر ای الجهمی لمافانه ال حن المبین وواضم الُرق ان 
۷ - کال الجمیم لدَیه باباواحداً والصبم لاح لِمن له عیئان 


96 9 6 


ف 


۷:۸ ا 0 ا درل ن 
64 - بل أزتنغ کا؟یسیی بالشرا ن ودذاا فول‌بتینماا بطآان 


۵ 2 ب : «کعبیده) . 
5 - طه: «واضح البرهان» . 
۷ - «الجمیع» آی : الاأوصاف والاعیان. 


(۱) 


كلمة (فصل» سقطت سقطت من طه . 


۸ 9 ابن حزم : علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري› أبو محمد الفقيه 


الحافظ المتكلم الأديب» عالم الأندلس في عصرهء ولد بقرطبة سنة 854ثاهء 
كانت له رئاسة ومنصبء قال بنفي لقياس والآخذ بالظاهرء وكان جريئا في 
إثبات راید بیط في اناد العلماء حتى أوذي بسبب ذلك» له کک كثيرة 

من أشهرها «الفصل فى الملل والنحل» و«المحلى» فى الفقه وغيرهما. توفى 
سنة 4۵5ه. سیر آعلام النبلاء ۰۱۸4/۱۸ الاأعلام 0 ۱ 


48 ذكر الناظم رحمه الله أن ابن حزم یقول: ان القرآن یطلق علی آربعة معان: 


الأول: المتلو بالألسنة. والثاني: المكتوب في المصاحف. والثالث : 
لمحفوظ فی الصدور فهذه الثلائة کلها مخلوقة. أما الرابع فهو المعنى القائم 
بذات الله وهو علمهء وهو غير مخلوق. والذي وجدته فيما وقفت عليه 
من كتب ابن حزم قوله: إن القرآن يطلق على خمسة معان: الأول: المتلو 
بالألسنة» والثاني: المكتوب في المصاحفء. والثالث: المحفوظ في- 


۳۳۲ 


1-6-۰ الذي شلی واخرنابسك في الوشم یُذْعی المضحف العْثْمَانِي 
۱ والثَالِتٌ | لمحفوظ بَیِن ضدورنا هَذِي الئَّلَاثُ خَلِيمَةٌالوخفن 


ِ الصدور. والرابع: المعنی المفهوم من التلاوق فهذه الأربعة كلها مخلوقت 
أما الخامس: فهو المعنى القائم بذات الله وهو كلام الله وهو غير مخلوق. 
فلعل الناظم اطلع على مؤلف لابن حزم ذكر فيه أنه أربعة معان» أو أنه 
أدخل المعنى الرابع (وهو المفهوم) في المعنى الثالث وهو المحفوظ لأنهما 
قریبان في المعنی» فتکون المعاني بذلك آربعة. 
وهذا سياق نص كلام ابن حزم رحمه الّه. قال: «والذي نقول به - وبالّه التوفیق - 
هو ما قاله الله ونبيه يي لا نزيد على ذلك شيئاً. وهو أن قول القائل القرآن 
وقولنا كلام الله تعالى لفظ مشترك يعبّر به عن خمسة أشياء: فيسمى الصوت 
المسموع الملفوظ به قرآنا وكلام الله. قال تعالى: حى یم كلم أله 
[التوبة: 7]. ویسمی المفهوم من ذلك الصوت قرآناً وكلام الله» ويسمى القرآن 
المکتوب المصحف کله قرآناً وکلام الّه. قال تعالی : بل هو فد ید © فی 
لو حتموظل 9 [البروج: ۰۲۱ ۲۲]. ویسمی المستقر في الصدور قرآنا 
وكلام الله. قال تعالى: ابل هو ءایتت ینت ی صدور آلذت ونوا لیر که 
[العنکبوت : ۰]4٩‏ فهذه الاربعة كلها مخلوقة» وأما علم الله فهو لم يزل» وهو 
كلام الله » وهو القرآن غير مخلوق» ثم قال: «اسم القرآن يقع على خمسة أشياء 
وقوعا مستویاً صحیحاً نها آرعة مخلوقة وواحد غیر مخلوق. ۲۰ ثم قال: "فیذه 
حقيقة البيان في هذه المسألة الذي لم نتعدٌ فيه ما قاله الله عر وجل ولا ما قاله 
رسوله و . وآجمعت الامة کلها علی جملته وأوجبته الضرورة والحمد له رب 
العالمين» أ.هء ملخصاً من الفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم 
۱8/۳ - ۰۱۸ والدرة فيما يجب اعتقاده لابن حزم ص۲۵۵ - ۲۵۷. وابن حزم 
في هذا القول شابه قول الكلابية والاشاعرة من جهة آنه قال : ان المعنی القائم 
بنفس الرب غير مخلوق» والمسموع والمحفوظ والمقروء مخلوق والكلابية 
والأشاعرة يقولون: إن الذي فى نفس الله تعالى غير مخلوق لکن المتلو 
المكتوب المحفوظ من الألفاظ مخلوق وهو عبارة أو حكاية عن كلام الله؛ وقد 
تقدم بيان مذهبهم في الأبيات: 01٠١‏ وما بعده. 


۳۳۳ 


۰۱ 767 _/والرابعٌ المغنّى القَدِيمُ كعلية. كر ةتغقفوعنتة بالقوار 


*6 وأظئٌهُ قَدْرَامَ شيئاًلع جد عَنْأعِبََارَةَ ناطق ببيَانز 
4 أن المْعَيِنَ ذو مَرَاِبَ أربع عُقَلت فلا تَخْمَى عَلى إِنسَال 


۰0 . في العین نم الذهن ثم المظ ثم م الوَشم حِيِن تَخُخطهبينًا 


۰1 - وعلی الجمیم الاشم یَضدْق لکن از اولی به الم وجو في الأغیاز 
۷ - بخلاف قَوْلٍ ان الحَطِيب فَإنَّهُ قَدْقَالَإِنَ السوضع ل لاد ان 


5 ۹۶ ¢ 


١) 


Vor‏ _ (رام» : یعنی : فصد. 

۵ - يعني الناظم أن ابن حزم أراد بكلامه وتقسيمه أن الشيء المعين له مراتب 
أربعة من الوجود: آولها: وجوده العيني الخارجي : ووجود القرآن الخارجي 
هو القائم بذاته سبحانه فتكلم به وسمعه مه جبریل» وثانيها : وجود دهنی » 
وثالهما: وجود لفظي أي في اللفظ والقراءة» ورابعها: وجود رسمي أي 
بالکتابة والخط في الصحف. وهذه المراتب الاربع قد آجمع علیها العقلاء. 
والقرآن فى كل مرتبة من هذه المراتب يطلق عليه اسم القرآن وكلام الله 
ولكن أولاها باسم القرآن هو الوجود العيني. انظر مختصر الصواعق المرسلة 
۲ ۰۰-۱ 

. ط : «یطلق لکن. 

۷ - این الخطیب : محمد بن عمر بن الحسين بن علي القرشي البکري المشهور 
بالفخر الرازي العلامة الکبیر ذو الفنون» من رژوس الاشاعرة وکبار 
المتکلمین . ولد في الري سنة ۵46ه من کتبه المطالب العاليف والمباحث 
المشرقية› والاربعین» ومحصل آفکار المتقدمین والمتأخرین» کش عند مونه 
وصبه بین فيها معتمده ورجوعه عن الکلام ) والتزام طريق السلف» توفي في 
هراة سنة ۱۰5ه. انظر سیر آعلام النبلاء ۰8۰۰:۲۱ البداية والنهاية 
۳ لسان المیزان ۰4۳۹/۶ الاعلام ۳۱۳/۰. 
- قول الفخر الرازي في القرآن: ٍنه موضوع لما في الذهن آي في النفس 
وهو المعنی النفسي علی ما هو معروف من مذهب الاشاعرة وأنه معتی 
واحد. فقال فی معرض کلامه علی خلاف المعتزلة والاشاعرة في القرآن : < 


۳۳ 


۸ فالشي؛ شیم واحد آا ارس فذهی اب حرم قله الفُوْقَانِ 
EEE KS EEE‏ ي والفوقان 
۰ ا پان کلایه بضذور آفل للم والایمان 
e a SNN ۱‏ 
او ا را فعا العا 


= «وأما أصحابنا فقد قالوا: ثبت أن الكلام القائم بالنفس معنى مغاير للقدر 
والإرادات والعدوم والاعتقادات. ونذعي أن الباري تعالى موصوف بهذا 
المعنی » ۰ وندعي أن هذا المعنی قدیم» وندعي أنه معنى واحد وهی عم 
کونه و ادا آمر وبهي وخبر واستخبار ونداء. والمعتزلة والكرامية ینازعون 
آصحاینا في کل واحد من هذه المواضع الاربعة» الاربعین ۰۲4۹/۱ وانظر 
قوله محرراً في الاربعین ۲8۶/۱ - ۰۲۵۸ والمحصل ص۰۳ - ۰4۰۸ 
والمطالب العالية ۳ ۲۰۷ وقد نقدم عرص مذهب الأشاعرة و 
الكلام والقران فی الاپیات: ۵۷۰ وما بعده. 

۸ _- «قلة الفرقان» : قلة التمییز والتفریق. وفي طع : «العرفان»» تحریف. (ص). 

۹ - هذا شروع من الناظم رحمه الله في الرد على مقالة ابن حزم وبيان الأدلة 
على أن كل مرتبة من المراتب الأربع يطلق على القرآن فيها أنه القرآن 
وكلام الله حشفه ۷ تحار فالوجود العيني الخارجي هو قرآن وهو كلام الله 
كما قال تعالى: #حَقٌ سم کلم نوک [التوبة: 5]. 


٩‏ طه: ١«بِأنّ‏ كتابه». 
- وفي الوجود الذهني كذلك هو القرآن وکرم الله كما قال تعالى عن كتابه : 


# بل هو ءايلث ت فى صِدور ر زیت ۳ لور که [العنكبوت: 54]. 
اكلا د ط: «من الرحمن». 
- وفي الوجود تین الخطي هو کذلك القرآن وكلام الله كما قال تعالى 
عن کتابه: فى مُحُفٍ مك وتر مهرم ل46 [عبس: ۱۳ء ۲۱16. 
۲ - ف: «أنه المقروء والمتلو». 
- وفي الوجود اللفظي هو أيضاً القرآن وكلام الله كما قال تعالى: # فقو ماد 


۳۳۵ 


۳ وال کل( ]ي؛ عسي لاه موازبغ وتافءوانت اد 
6- وت لاو ال شوآن نع ال لا وکذا الکتابه هی خط بان 
lL NG‏ كشوت ول تشرط مول ااترانضت ال ان 
5 - والعبد یقرو؛ بصت طیّب وبضله فهماله صموت اد 
۷ .وک هه بط جیر وب ض ده ف ماه خطال 
۸ آضزاشت ا وم ان اوآاشنا والسوق نم کتابه السقسوآن 
0- [ولقذ آتی بصوابه في مه من قال قول الخق غیر جبان 


د ب ين فان [المزمل: ۲۰] وقوله تعالی: «ِنّ انب یتلوم كنب أله 


27 ساس ص 


ا 

۶ _ سيفصل الناظم القول في الفرق بين التلاوة والمتلو والكتابة والمكتوب فيما 
يأتي من أبيات» وانظر خلق آفعال العباد للبخاري ص۱۹۹. 

۵ - في جمیم النسخ : «الرحمن» ولکن في حاشية الأصل : «المنان»؛ وفوقه : انسخة 
الشیخ»» يعني : النسخة المقروءة علی الملف . وکذا «المنان» في طع (ص) . 

۷ قال الإمام أبو عبدالله البخاري رحمه الله فى معرض كلامه عن تفاوت حسن 
الصوت بقراء: القرآن : «فبیّن النبي يه أن آصوات الخلق وقراءتهم ودراستهم 
وتعلیمهم وآلسنتهم مختلفة بعضها آحسن وآزین وأحلی وآصوت وآرتل وآلحن 
وأعلى وأخف وأغض وأخشع. وقال: «وَحَمَحَتٍِ الْأْصَْاتُ من [طه: ]٠١8‏ 
وأجهر وأخفى وأمهر وأمد وألين وأخفض من بعض» اه. خلق أفعال العباد 
ص۱۸۴ /برقم ۰۲۲۹ ونقله ابن القيم رحمه الله في مختصر الصواعق ۰4٩۱/۲‏ 
4٩۳ - ۲‏ وعلق علیه. وقال البخاري رحمه الله في صحیحه في کتاب 
التوحید : باب قراءة الفاجر والمنافق» وأصواتهم وتلاوتهم لا تجاوز حناجرهم. 
ج۱۳ /ص۳۵٩‏ /باب ۰6۷ کتاب التوحید - فتح . 

۸ - طه: «وآداژناه والأداة: هي الآلة التي یکتب بها. مختار الصحاح ۱۱. 
«كتابة القرآن»: يعني: كتابة الناسخ له في الضف والاوراف: 

۹ 9 كذا في س وحاشية ظ. وفي غيرهما: «أتى في نظمه» ناقص الوزن. فأصلح- 


۲۳۹ 


(إِنَّ الْذِي هُوَ فِي المصَاحِف مُنْبَتٌ بأتاميل الأشياخ والشكان 
E E ۷۷۱‏ كي آيَهُونحزوفه Es‏ 
1 نمی ریق تب عثله وم ضوع وذَاكَ جح مقِيِمَةًالعِودفَان] 
۳ الک( عخلوق ولیس ک لاه از نله مشارتا مسا ش بان 
4 - فعليك بالتٌفصیل والمییز فا اطلاق والاجمال دون بیان 
60 قد أُفُسَدا هَذًا الؤجوة وَحَجَطَاالُ فان والاراء کل زان 
5 وَتَلَاوَةُ القَرْآن في تغريفهًا باللامقَذْيغْمَى بِهَاسَيَِانٍ 


- ۲ 


۳ 
¥4 
- ۷۷٦ 


في طع بزيادة «فیه وهو» بعد «قول الحق»۰ وفى طه بزيادة «والإنصاف» 
فاستقام الوزن ولكن لم يستقم المعنى. (ص). 


- يعني الناظم ب(من قال» : اا محمد عبدالله بن محمد الأندلسي القحطاني 


المالكي رحمه الله (ولم آعثر له علی ترجمة) وله قصيدة نونية طويلة 
اشتهرت بنونية القحطاني مطلعها : 

ا عدرل الآيات والقبر سان بيني ل رب انش ان 
ومنها نقل المؤلف البيتين التاليين. 

انظر کفاية الانسان من القصائد الغر الحسان. مجموعة قصائد جمعها 
محمد بن أحمد سيد أحمد ص1۵. 

ما بين المعقوفين لا یوجد فی الاصل ولا ف. ولعله حذف 
من النسخة الأخيرة. ثم وضع هذه الأبيات هنا قاطع لسیاق كلام الناظمء إذ 
قوله: «الكل مخلوق...2 فى البيت ۷۷۳ خبر للمبتدأ الذي جاء فى البيت: 
۸ «أصواتنا ومدادنا. 00 ويؤيد الحذف أن الناظم أورد 5 القحطاني 
في موضع آخر. انظر البيت ٤۷١١‏ وما بعده. (ص). 

كذا في الأصل› ف» طع. وفي غیرها: «هنا شیئان» . 

ف: «بالتفصیل والتبیین) . 

تقدم تفصیل الناظم رحمه الله في ذلك والتعلیق علیه بما یوضحه راجم 
الییت ٩۱۵‏ وما بعده. 


۳۳۷ 


لاما يُغئى بِهِاالميْنُونَهْوَكَلَامَهُ هُوَعَيِدْمَخْلُوقٍ كَذِي الأكُوَانٍ 
۸ - ریراه آفنعال العباد کصوتهم وأائهم وک لام سا خ ان 
۹- ها الذي صّث عأبه ای از سم هل ال صلم والع رف اد 
۰ - ره الٍي قَصّد البخاری الوضا كيز ورین تاصه الاذع ان 
ب ١48/-_/عن‏ فَهْمِهٍ كتَمَاصر الأفهَامعَنْ قَولٍالإمام الأغظم ی ی 
۲ -في الط لها نمی الضلَین عد 4 واتدی للفي دوع وف ان 


۸ - ف: «وأداتهم». 

۰ - تقدم ذکر قول الامام البخاري رحمه الّه والکلام علی احتجاج المبتدعة 
بمجمل کلامه» راجع الییت : ٩۱٩‏ وما بعده. 

۷۱ - يعني الامام آحمد بن حنبل رحمه الم وقد تقدم حکاية کلامه والرد على 
من احتج بکلامه علی بدعته» راجع البیت : ٩۱٩‏ وما بعده. 

۲ - يشير إلى قول الإمام أحمد رحمه الّه: «من قال: لفظي بالقران مخلوق فهو 
جهمي ومن قال: غير مخلوق فهو مبتدع» وقد تقدم شيء من التفصیل في 
ذلك في التعليق على البيت: 059. 
وجاء في مختصر الصواعق المرسلة في معرض الكلام على عبارة الإمام أحمد 
المتقدمة : «الامام آحمد سد الذريعة حیث منع اطلاق لفظ المخلوق نفیا وإثباتا 
علی اللفظ ‏ فقالت طائفة : آراد سد باب الکلام في ذلك . وقالت طائفة منهم ابن 
قتيبة : إنما كره أحمد ذلك ومنعه لآن اللفظ فی اللغة الرمی والاسقاط. یقال : لفظ 
الطعام من فيه ولفظ الشيء من يده إذا رمى بهء فکره آحمد اطلاق ذلك على 
القرآن. وقالت طائفة: إنما مراد أحمد أن اللفظ غير الملفوظ فلذلك قال: إن من 
زعم أن لفظه بالقرآن مخلوق فهو جهمي» وأما منعه أن يقال: لفظي بالقرآن غير 
مخلوق» فإنما منع ذلك لأنه عدول عن نفس قول السلف. فانهم قالوا: القران 
غير مخلوق. والقرآن اسم یتناول اللفظ والمعنی. فإذا خص اللفظ بكونه غير 
مخلوق كان ذلك زيادة في الکلام آو نقصا من المعنی» فان القران كله غير 
مخلوق» فلا وجه لتخصيص ذلك بألفاظ خاصة . . وهذا المنع في النفي والاثبات 
من كمال علمه باللغة والسنة وتحقيقه لهذا الباب فإنه امتحن به ما لم يمتحن به- 


۳۳۸ 


87 فاللَفْظ بضلغ مضتراً هو نغانا کلف ظ بت اوة السشرآن 
4 وَكَذاك ی ضلخ تفس ملفوظ به وشوالشران فان ُختّملان 
۵ ف لذاله انکر احمّد الاطلاق 0 Es‏ واجصات تب فرقان 


2F‏ 6د 6د 


۰ عو 


في مقالات() الفلاسفة والقرایطة() في کلام الب جل جلاله 
5 - وأئی ابنْ سینا القوبطی مُصَانِعاً لام سلمین بافك زي بهتان 


- ۳ 
(۱) 
(۲) 


- ۷۸٦ 


غيره. . والذي قصده أحمد أن اللفظ يراد به أمران: 

أحدهما: الملفوظ نفسه وهو غير مقدور للعبد ولا فعل له. 

الثاني : التلفظ به والأداء له وهو فعل العبد. 

فإطلاق الخلق على اللفظ قد يوهم المعنى الأول وهو خطأء وإطلاق نفي 
الخلق عليه قد يوهم المعنى الثاني وهو خطأ فمنع الإطلاقين». اه. 
مختصرأء مختصر الصواعق 4۸۹/۲. 

ف : «هو لفظنا؟ . 

كذا في الاصل وطع. وفي طت : «کلام». وفي غیرها: «مقالة» . 

القرامطة : هم أتباع حمدان القرمطي وكان رجلا متوارياً صار إليه حد دعاة الباطنية 
ودعاه إلى معتقده فقبل دعوته» ثم صار یدعو الناس الیها وضل بسببه خلق کثیر؛ 
وكان ظهورهم في عام ١ه‏ في خلافة المعتضد. ودخلوا مكة سنة ۳۱۷« 
واقتلعوا الحجر الأسودء وقتلوا المسلمين في الحرم. وقد أعيد الحجر الأسود 
إلى مكة سنة 4ه على يد أبي إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيى المزكي 
النيسابوري رحمه الّه. انظر اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین ص۱۰۸ 
وأخبار القرامطة في الاحساء جمع وتحقیق ودراسة: د. سهیل زکار» مقالات 
الاسلامیین ۱۰۰/۱ ۰۱۰۱ التنبیه والرد للملطي ص ۲۰ وما بعدها. منهاج السنة 
۸ الفرق بین الفرق ص۰۳۰ تلبیس ابلیس ص۱۲۱ - ۰.۱۲۳ 

تقدمت ترجمة ابن سينا في التعليق على البيت 44. 


۳۳۹ 


© © 086 © هاه © هاه ه تس هس هه © © ه اه هه © هم اه ه هه هه © © © ه © © هه GOG‏ « هاه هج هاه هه © 5-65 © 5 هم هج هه اه هاه هس ع م + هس اه > ه مه هه هه ع عه اعم » » . 


= - كان ابن سينا على مذهب القرامطة وهو يصرح بذلك» كما ذكر عنه شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه الله لما تكلم على الفلاسفة قال: «ولكن هؤلاء 
سلكوا مسلك القرامطة الباطنية» وهم من المتفلسفة المنتسبین الی الاسلام 
وكان ابن سينا یقول: «کان آبي من آمل دعوتهم. ولذلك قرأت کتب 
الفلاسفة» اه. بغية المرتاد ص۱۸۳. 

وقال ابن القيم رحمه الله: «وكان ابن سينا كما أخبر عن نفسه قال: أنا وأبي 
من أهل دعوة الحاكمء فكان من القرامطة الباطنية الذين لا يؤمنون بمبدأ ولا 
معاد ولا رب خالق ولا رسول مبعوث» اه. إغاثة اللهفان 2555/9 وانظر 
درء تعارض العقل والنقل ۰۱۰/۱ نقض المنطق لشیخ الاسلام ابن تيمية 
ص۰۱۳۳ الرد علی المنطقیین لشیخ الاسلام ابن تيمية ص۱4۱ - ۱4۳ 
والصفدية لشیخ الاسلام ص۳ (حاشية المحقق). وانظر نص كلام ابن سينا 
في کتاب «نکت في آحوال الشیخ الرئیس ابن سينا» للكاشي . 

المصانعة : المداهنة والمخادعة . 

من کید ابن سينا ومصانعته للمسلمین آنه حاول الجمع بين الدین والفلسفة 
مع التعصب الشدید للفلسفة. فقام بتأویل التصوص الشرعية بما یتفق مع 
روح الفلسفة» فهو يلوي النص ویخرجه عن معناه الحقيقي کي یتمشی مع 
المعاني الفلسفية. وقد آفرد في ذلك رسالة خاصة في إثبات النبوات وتأویل 
رموزهم» ومثال ذلك الوحي وکلام الله» فابن سينا يفسره أنه: إفاضة العقل 
الكلى الفعال على نفس النبى الذي ينتهى إليه التفاضل فى الصور المادیت 
والرسالة عنده هی : ما قبل من الاناضة المسماة 558 على أي عبارة 
استصوبت لصلاح عالمي البقاء والفساد علماً وسياسة. والرسول هو المبلغ 
ما استفاد من الإفاضة المسماة وحيا على عبارة استصوبت لیحصل بارائه 
صلاح العالم الحسي بالسياسة والعالم العقلي بالعلم. انظر رسالة في إثبات 
النبوات وتأويل رموزهم لابن سينا ص84 ضمن مجموع تسع رسائل لابن 
سيناء فيصرح هنا أن عبارات الوحي ما هي إلا ألفاظ استصوبها الرسول 
للتعبير بها عما أوحى إليه أي: أن الرسول قد تلقى عن الفيض الفعال معاني 
عبر عنها بألفاظ من عنده. 


۲:۰ 


۷ - نرآ: تیضافاض هن عق وا ال عم[ نوالا وات 
۸- حشی تفا زک تال یی ا ار تست ان 


= وعندما ۳ ع ی اله نوز سوت والارض مْل ورو 
كتكرت مث ها یم یمام في ام | E‏ کا کک دی و ین محر 
كو لآ شرف وا عر یکاد زنب بضی؛ رز زر تنسته تفه 
[النور: ۰۲۳۵ ذكر تأويللات تتفق مع مقصده الفلسفي فقد جعل ألفاظ الاية 
رمزأ وإشارة للنفوس والعقول التي یتحدث عنها الفلاسفة فجعل (النور): 
رمزاً للخير ليكون الله هو الخيرء و(السموات والأرض): الکل - وهو تعبیر 
الفلاسفة عن العالم » و(المشكاة): العقل الهيولاني کاستعداد النطق 
والإدراك وهو من أقسام العقل عند إرسطو. و(المصباح) : العقل المستفاد 
بالفعل بعد التحول من استعداده» و(الزجاجة): الواسطة وهى العقل الفعال 
التي بین العقل الهیولانی والعقل المستفاد بالفعل» و(الشجرة المبارکة): القو: 
الفكرية التي هي مادة الافعال العقلیة. و(لا شرقية ولا غربیة): شارة إلى 
اعتدال القوة الفكرية المتلقية للوحي (ولو لم تمسسه نار): مدح للقوة 
الفكرية فالنار هي العقل الكلي المدبر للعالم المشاهد فهو وان لم یمس 
القوة الفكرية بالاتصال والافاضة فهي لقوة صفائها تکاد آن تعرف الحقائق من 
غير إفاضة. 
انظر: رسالته المذکورة ص۸۵ - ۰۸۷ الجانب الالهي في التفکیر الاسلامی 
د. محمد البهى ص۲۱۳ - ۰۲۱6 مقدمة التحقیق لکتاب بغية المرتاد لشیخ 
الاسلام ص۷۲ - ۰۷۲ 

۷ - ويعني الفلاسفة بمصطلح «العقل الفعال»: الرب عرْ وجل ويسمونه علة هذه 
الاکوان والمخلوقات معلولة له. انظر کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوی 
۱۳۹/۳ 

۸ - هذا مذهب ابن سينا في كلام الله. قال في رسالته العرشية ص ۱۲: 
«..فوصفه بكونه متكلماً لا يرجع إلى ترديد العبارات ولا إلى أحاديث 
النفس والفكرة المتخيلة المختلفة التي العبارات دلائل عليهاء بل فيضان 
العلوم منه على لوح قلب النبي و بواسطة القلم النقاش الذي يعبر- 


۲ ۱ 


0 
- 


6۰- ها صخعث آخباژه بالخی بل رَمَرَتْإِلبيِ هوإشَارَةلِمَعَانٍ 


= عنه بالعقل الفعال والملك المقرب هو كلامه. فالكلام عبارة عن العلوم 
الخاصة للنبي 46 والعلم ا اه ها که وا را لا هده 
کلنم باِمِ4 [القمر: 6۰] بل التعدد ما آن یقع في حدیث النفس آو 
لخیال والحس. فالنبي یتلقی علم الغیب من الحق بواسطة الملك 
وقوة التخیل تتلقی تلك وتتصورها بصورة الحروف والاشکال المختلفت 
وتجد لوح النفس فارغا فتنتقش تلك العبارات والصور فيه» فیسمع منها 
کلاماً منظوم ویری شخصاً بشرياً» فذلك هو الوحي. لأنه إلقاء الشيء 
إلى النبي بلا زمان» فیتصور في نفسه الصافية صورة الملقي والملقی 
كما يتصور في المراة المجلوة صورة المقابل. فتارة یعبر عن ذلك 
المنتقش بعبارة العبرية وتارة بعبارة العرب» فالمصور واحد والمظهر 
متعدد. فذلك هو سماع کلام الملانكة ورژیتها. وکل ما عبر عنه بعبارة 
واقترنت بنفس الصور» فذلك هو آیات الکتاب» وکل ما عبر عنه بعبارة 
نقشية فذلك هو آخبار النبوة» أ.ه عن کتاب ابن تيمية السلفي لهراس 
ص۱۱۳. 

۹ 2 يزعم الفلاسفة: أن الرسل آتوا بکلام خطابی یژثر في الجمهور ویحرك 
عواطفهم من غیر آدلة ولا براهین» وسيأتي تفصیل ذلك فیما يأتي من 
انات: 

۰ - مقالة الفلاسفة في كلام الله تعالى ‏ كما تقدم من كلام ابن سينا أنه 
فيض فاض من العقل الفعال على النفوس الفاضلة الزكية بحسب 
استعدادها فحدث لها بسببه تصورات وتصديقات بحسب ما قبلته منه. 
ولهذه النفوس ثلاث قوى: قوة التصور وقوة التخيل وقوة التعبير فتدرك 
بقوة تصورها من المعاني ما يعجز عنه غيرهاء وتدرك بقوة تخيلها شكل 
المعقول في صورة المحسوس» فتصور المعقول صورا نورانية تخاطبها 
وتکلمها بکلام تسمعه الاذان» وهو عندهم کلام ال ولا حقيقة له في 
الخارج وانما ذلك من القوة الخيالية الوهمية. وزعموا: آن ما جاء به- 


۲ ۲ 


۱- وخطاب مَذّا الخَلْقٍ والجفهور با حن الضصریح فِعُیر ذي افکاد 
۲ - لا یشبلون این المششول الا م في يكال الج والأغغيانِ 
۳ - زشاربٍ المشلاء لایرژونها الا [ضعث لفم بأوان 


۵۶- من جدس ما طباعهم من از عخضوس فی دا العالم الجنماني 
0 - فأنزا بتشبیه وتفییل وج سيم وتخييل إلى الأذمَانِ 


- ۷۹۱ 


- ۳ 


الرسول ي إنما أراد به خطاب الجمهور بما يخيل إليهم مما ينتفعون به. 


من غير أن يكون الأمر في نفسه کذلك» ومن غير أن تکون الرسل بينت 
الحقائق . انظر مختصر الصواعق ۸۱ ۷۳/۲۷ ۰۵۰۳ ۰۵۱۱ شرح 
حدیث النزول (تحقیق الخمیس) ص4۲۱ الفرقان بین آولیاء الرحمن 
وأولياء الشيطان لشيخ الإسلام ابن تيمية ص۹۵ - ۰۱5 درء تعارض 
العقل والنقل 04/5 ۰۳۰6۵ رسالة في اثبات النبوات وتأویل رموزهم 
لابن سينا ص۸4 - 87 وقد تقدم نقل كلام ابن سينا في ذلك» في 
التعليق على البيت 85/. 
ح (هذا الحق». وهو تحریف. 

يعنى الفلاسفة بالعقلاء أنفسهم انهم الذين يستطيعون فهم الحقائق» كما 
سیأتی نقل کلامهم: 
الأواني: جمع آنية» والآنية جمع إناء . 


۷- یزعم الفلاسفة: آن خطاب الرسل لجمهور الناس بالحق الواضح المبين 


۷۹ 


الصريح غير ممكن لأن عقول العامة قاصرة عن فهم الحقائق العقلية فلا بد 
من تصویرها لهم في صور تالفها طباعهم وتدرکها عقولهم. انظر المراجع 
السابمقه فی البیت ۷۹۰ 


- «فأتوا": يعني: الرسل. ویجوز آن یضبط بالبناء للمجهول «فأتوا» يعني 


العامة . (ص). 


65 «تأويله»: يعني: يحرم تأويل كلام الأنبياء للعامة. (ص). 


۲:۳ 


۷-فطدًا ئ أۇڵناٴ كان وای ا 
۸ - لکن حقبشه فزلهم أن قذ نوا بالکلب فیه ا الامان 
4 والمَيِلَسُوف وَدًا الوَسُول لَدَيِهِمْ جتحا سباي 
۰ أُمَاالوَسُولَ فَمَيِلْسوفَعَوَامِهِمْ وَالمَيِلَسُوف نبي ذي الفِوْمَانِ 


- ۸ 


۹ - 
م 


- السیاج: فى الأصل هو السور الذي يحيط بالبستان. والمقصود هنا: أن 
تأويل كلام لرسل آمام العامة خرق لسیاج بستان الشرع. وهذا کله تعبیر 
الناظم عن موقف ابن سينا وأمثاله وما قالوه مصائعة للمسلمین اس 
عليهم. ولذلك كشف في البيت التالي عن حقيقة هذا القول الخادع . ) 

أي : حقيقة قول الفلاسفة أن الأنبياء قد أتوا بالكذب لمصلحة الناس (ص). 
ط: (عند مصالح الانسان». 

عدلان : مثلان . 

حذف الشدة من «عوام» للضرور:. (ص). 

- الفیلسوف عند الفلاسفة آعلی مرتبة من النبی» لأن النبی انما هو للعامة 
یدعوهم ویربیهم» آما الفیلسوف فهو الذي بربي الخاصة من أصحاب 
العقول والمدارك ویکشف لهم البراهين والحقائق. وکذلك فان المعدن 
الذي يأخذ منه النبي عندهم هو العقل الفعال والقوة الفعلية التي یسمونها 
القوة القدسية. فالفیلسوف یختص بالقوة الفعلية والنبي یختص بقوة 
مهو نان e‏ لاه خی اکسات ای وا کات 
اسف کون ان وجل بو آل ف الل الال گنس 
قى و اف تبارك وتعالی زلی العقل الفعال یفیضه العقل الفعال الی عقله 
لمنفعل بتوسط العقل المستفاد ثم ٍلی قوته المتخيلة فیکون بما يفيض منه 
الی عقله المنفعل حکیماً فیلسوفاً ومتعقلاً علی التمام» وبما يفيض منه إلى 
قوته المتخيلة نبیأً منذراً بما سیکون ومخبراً بما هو الآن من الجزئیات 
بوجود یعقل فیه الالهی» آراء هل المدينة الفاضلة ص۰۷۸ وانظر بغية 
الاد ا ااام ان ها ص۲۲۷ کے ديك الخرزل 16۲۱ 
نقض المنطق ص۱۳۱ - ۱۳۲. 


۲ 


۱-والعق عْتمهم قفیمان له آنجاغ صاجب عطق الیو ان 
5 وَمَضَى تحلَى هَذِي الممَالَةِ أفَهُ حَلْفَ ابن سِيئًافاعْمَدَوَا بان 
۳ مهم تصیر الکفر في آضحخابه آلشاوسرین وله ال شیطان 
4 ناسآ بهم 6 جبروتشهه ا )وخ رتاني 


۵ [واشأل بهم دا خبروتلقاشم 


- ۹۲ 
AT 


و میت 
آفداء سل الله والتان] 0 


لمنطق: عرفه التهانوي بأنه علم بقوانین تفید معرفة طرق الانتقال من 
لمعلومات |لی المجهولات وشرائطها بحیث لا یمرض الفلط في الفکر. 
کشاف اصطلاحات الفنون ۰۳۳/۱ وعرفه ابن خلدون بقوله : قوانین یعرف بها 
لصحیح من الفاسد في الحدود والمعرفة للماهية والحجج المفیدة 
للتصدیقات . المقدمة ص۹۰۸. والمقصود بصاحب منطق الیونان: آرسطو. 
وقد غلا أصحاب المنطق في تحکیم عقولهم وقیاساتها والاعتداد بمقدمات 
ونتائج توصلوا إليها دون النظر إلى أحكام الشريعة وضوابط الدين» فلم ينج 
أكثرهم من الالحاد والزندقة. وقد رد عليهم شيخ الإسلام ابن تيمية وفنّد 
آقوالهم وهدم فوانينهم في کتابیه «الرد علی المنطقیین» وانقض المنطق». 
وانظر الملل والنحل ع ااه وما بعد‌ها. 
اللیان: الرضاع. يعني: آنهم کانوا علی مشرب ابن سینا. 
يعني : نصیر الدین الطوسي . وقد تقدمت ترجمته في التعلیق علی البیت : 
۷ وسيأتي في کلام الناظم رحمه الله ما قام به الطوسي من کید للاسلام 
والمسلمین في البیت : ٩۳۰‏ وما بعده. 
ورد هذا البيت في الأصل قبل البيت السابق» وکتب من قابله بنسخة الشیخ 
تحت «رسل الله ) ۰ کل موحداء وتحت ۲القران» : اربانيی» مع علامة صح 
تحت الكلمتين › ؛ وانسخة الشیخ» بینهما. . ثم كتب فوق البيت الثاني الذي هو 
الأول هنا: «زائد عن نسخة الشيخ وهو معنى البيت الذي قبله». ويدل هذا 
على أن الناظم عر ع الت كان ولا «أعداء رسل الله والقرآن»» 
فاستبدل به فيما بعد: «أعداء كل موحد ربانى». ولكن ورد البيتان كلاهما 
في نسخة ف أيضاً مثل سائر النسخ . (ص). 2 


۲:۵ 


-١‏ صُوفِيهُم عبد الؤجؤدالمطأق ال مغدوم عند العفل في الأغيان 
۷ص تال لكاو قدي ارت يس فكتشلخ من الأآديانٍ 
۸- فب وه عزط وژه فیویری وضف الجمال وعظهر الا خسان 
8 الله اکبر کم علی دا المذعب ال شون بَین النٌاس من شیخان 


- ۸٩۹“ 


- 4 


- ۹ 


الصوفي: نسبة لی الصوفية وقد اختلف في سبب هذه التسمية والاقرب أنه 
نسبة لی اشتهارهم بلبس الصوف کما ذکر شیخ الاسلام وغیره؛ والمراد 
بالتصوف (في الاصل): التنسك والعبادة والزهد في الدنیا وتفریغ القلب من 
سوى الله» وهم طوائف متعددة آصولها متقاربة ان لم تکن واحدة وکان 
التصوف في بدایته زهدا وعبادة ثم صار حرکات ومظاهر مبتدعة ثم تحول 
إلى إلحاد وزندقة كما قال الواسطي: كان للقوم إشارات ثم صارت حرکات 
ثم لم يبقَّ إلا حسرات» وقد ضل فريق من الصوفية عن دين الله فقالوا: 
بالحلول ووحدة الوجود وإباحة المحرمات وترك الواجبات وعلم الباطن. 
انظر مجموع فتاوی ابن تيمية ۱/۱۱ - ۰۷ ۱٩‏ ۰۲۰ اعتقادات فرق 
المسلمین والمشرکین ص ۰۹۷ مصرع التصوف للبقاعي ص۱۹ وما بعدها. 

- کذا ضبط «عبد» في نسخة ف بالرفع علی آنه خبر» وهو الصواب . (ص). 
الوجود المطلق عند الصوفية هو الذي لا یتقید بشيء لا باسم ولا صفة ولا 
بأي مقيد أو مخصص› وهذا فى الحقيقة لا وجود له إلا فى الذهن ولا 
وجود له في الخارج؛ والعارف عندهم من يعبد هذا الوجود» و خصصه 
بشيء وقع في الضلال» کما ذکر الناظم في البیت : ۲۹5. 

وانظر درء تعارض العقل والنقل ۰4۳۸/۳ والمراجم السابقت وراجم ما تقدم 
من كلام ابن عربي في البیتین : ۲۸۹ و۲۹۵ وما بعدهما. 

تقدم التعريف بمذهب الاتحادية ونقل كلامهم والرد على باطلهم في البيت : 
8 وما بعله. 

تقدم حكاية كلام ابن عربي وأنه يرى أن الواطىء والموطوء شيء واحدء فما 
ثم غير الله» تعالى الله عن ذلك علوا کبیرا. انظر البیت ۲۸۵. 

شيخان: جمع شيخ مثل ضیف وضیفان. اللسان ۳۱/۳. 


۲ 


۰ هون من هم دوه ویمیّلو و ابادياأینهم رجا العمران 
0- ولو انم عرفوا يت آثرهم زجضوشملاشل بالصّان 


یر 


۲-فابذز لَُم (ن کلت تبهي کَشفهم ‏ وافرش هم کفاین الانباد 
۳- راظهز بمظهر قابل هم ولا تظهوبهمظهر ضاجب المُکران 
5 رانظو |لی آنهار کشر فرث هم آزلا المیف بالجریان 


- م6١‎ 


- 6١١ 
- ۲ 


- ۸۶ 


3 235 


«الغفران»: في حاشية الأصل آن في نسخة: «العرفان» (ص)» یعنی : 
آن عامة الناس وجهلتهم يغترون بهؤلاء الشبوخ لما یظهرون من الزهد 
والتعبدء ويغفلون عن فساد معتقدهم وضلال طریقتهم. وقد يتقربون إلى 
هؤلاء المشايخ بأنواع القرب والتبجيل ولو علموا حقيقة أمرهم لرجموهم 
بالحجارة . 

الصوان: حجارة صلبة |ٍذا مسته النار فقّم تفقیعاً وتشقق. اللسان ۲۵۱/۱۳ 
بذر الخت : نثره. والاتبان: جمع تین وهو ما تهشم من سیقان القمح 
والشعیر بعد درسه تعلفه الماشية. يعني إذا أردت آن تکشف مذهبهم 
ویفضوا لك بما عندهم من الحقائق والعجائب فدارهم وآظهر الموافقة 
والتصدیق» وقد شبههم الناظم رحمه ال بالأنعاء التي تتبع کل من داراها 
ونثر لها طعامها وقد یکون في اتباعها له حتفها. 

يعني: أنك إذا أظهرت لهم الموافقة ووثقوا آنك من آتباعهم کشفوا لك 
آسرارهم التي هي الکفر المحض؛ ولولا خوفهم من القتل والأذی من 
أهل الحق لکشفوا مذهبهم ودعوا الناس الیه صراحة. قال الامام أحمد 
رحمه الله عن الجهمية: «لا يؤمنون بشيء ولكن يدفعون عن أنفسهم 
الشنعة بما يقرون في العلانية». الرد على الجهمية صه١٠.‏ وقال 
أبو الحسن الأشعري في الإبانة أثناء كلامه عن الجهمية: «فمنعهم خوف 
السیف من (ظهارهم نفي دلك» الابانة ص۰۱۱۳ وتقدم نقل کلام 
لشیخ الاسلام ابن تيمية في هذا المعنی في التعلیق علی البیت رقم 
4 . 


۲ ۷ 


نم 
في مقالاتٍ طوائفٍ الاتحاديّة في كلام 
الوّبّ جل جلالة 


6 وأئث طوائف الإبّعَاه بمِلة طیث علی عافال کل لسان 
۲- الوا کلام اه کل کلام مه الق من جن من اسان 
۷ نما ونشر ژوده وضجیضه صنفا رک با زاضع ال بطلان 
4 فالسَتُ والمَّعْمْ المَبِيحٌ وقذنهه باه ات ول نوم أَع ان 


- 6 


- ۸۱٦ 


- 


طمّث: علت وكثرت وغلبت. اللسان ۳۷۰/۱۲. 

ومراد الناظم: أن مقالة الاتحادية فاقت في الكفر والضلال مقالات الطوائف 
الأخرى. 

- تقدم في كلام الناظم عرض مذهب الاتحادية في الخالق جل وعلا. انظر 
البيت: 758 وما بعده. أما مذهبهم في الكلام فهو مبني على أصلهم الذي 
أصلوه وهو أن الله سبحانه عين هذا الوجودء فصفاته هى صفات الله وكلامه 
هو كلام اه راع هاا لهي عون انکار بساله لمات وار فا 
لما أصلوا أن الله تعالى غير مباين لهذا العالم المحسوس صاروا بين أمرين 
لا الث لهما: آحدهما: آنه معدوم لا وجود له اذ لو کان موجوذا لكان 
(ما داخل العالم و[ما خارجاً عنه. الثاني: آن یکون هو عين هذا العالم» فانه 
يصح أن يقال فيه حينئذ إنه ليس داخل العالم ولا خارجه ولا مباینا له ولا 
حالاً فيه إذ هو عينه. والشىء لا ينافى نفسه ولا يحايثها فرأوا أن هذا خير 
من إنكار وجوده والحكم عليه بأئه معدوم. انظر مختصر الصواعق ۰4۷۲/۲ 
وراجع ما تقدم عن مذهبهم في الابیات: ۲۹۵ وما بعده. 

حتی قال عارفهم ابن عربي : 

وكل کلام في الوجود کلام سواء علینانشره ونظامه 
انظر : الفتوحات المکية ۰۱8۱/۶ ومختصر الصواعق ۷۲/۲. 

المحصنات : جمم محصنة وهي المرأة المصونة العفیفة. النهاية ۳۹۷/۱ 


۳:۸ 


849 والنَّوْحُ والتَّعْزِيمُ والشخر المُبي 
۸۳۰ و عین ول اللّه بل جلاله 


-مذا الذي ۳ الیه الم 


۲ ألم أذ الله حمِيِمقَةً 
۳- فک لاشها زصنائها هو موه 
4 وَلذاكَ قَالُواإِنَهُ الموضوف بالضٌ 
۵ ولا قذ قضنم: اتف نالا 
5- قزي متالاث الط وایف كلها 
۷- وان ووت فت الاس ا 


بن 0R‏ 
EEL ESET‏ بلا EEE‏ 
وَعَلَيِوِقَامَكشَخالهِنيَانٍ 
عیِن الوجود وین ذي الاک وان 
ین من فبح وین اسان 
ل وضده من ضایر ال نمقصان 
آلقیتها بدا با ال بیان 


۹ _ النوح: رفع الصوت بالبکاء علی المیت. اللسان ۱۳۷/۲ 


التعزیم : قراءة العزيمة وهی الرقبة 


أذاها وهي من أنواع الشرك بالله . 


العرب ۰۰/۱۲؟. 


التي يُعزم بها على الجن والأرواح لتکف 
تو ال یر الحمید ص ۰۱۹۵ لسان 


A |‏ - لجعت بت وهو داء تضصعف له الرجل لمشي الاانسان 
تاضویت لا يمسى من يده لشلم ۲ اللسان 9۷۲ ا الوسيط 


الأصل الفاسد فازداد ضعفاً إلى ضعفه. 


۳ - ط: «ما ههنا فولان» . 


٤‏ _ كذا فى الأصل» ف» ظ. وفی غیرها: «وکذاك قالوا؛ وهو تحریف. 
لما كان الله تعالى عند الاتحادية هو عين هذا الوجود صار ضا بالضدین 
للأضداد والمتقابلات» وقد تقدم تفصیل ذلك في الابیات: ۲۹۰ وما بعده. 


۵ - کذا في الاأصل» ف. وفي غیرهما: 


۷ - آلفیتها: وجدتها. 


« و کذالك» . 


4 رُنت الیك فَإِن يكن لَكَنَاظِةٌ ابضصوت ذَاتَ النحشن والإخسانٍ 


۰ب ۸۲۹-/فاغطف عَلَى الْجَهْوَِةٍ الفغل ای خرشوا سیاج العشل والشوآز 


۷ 


۰- شرذ بهم من مهم واک رهم بل ناد في‌نادیهم بآذان 
۱ آفسدئم المفقول والمنْمول وا عسشهوع مس EN EEE‏ 


- ۸ 


- ۹ 


م 


- 65١ 


يعني رحمه الله أنك أيها القارىء إن كنت منصفاً خالياً من التعصب 


أبصرت حسن هذه المنظومة وبديع جمعها وصياغتها لمذاهب الناس فصارت 
بحق ذات حسن واحسان» فحسنت في نفسها وأحسنت إلى غيرها. 

المغل: أي المغول وهم التتار ولعله وصفهم بذلك لان التتار بعد غزوهم 
لبلاد الم سللام عائوا في الناس فسادا وقتلوا المسلمین ودخل فریق منهم في 
الدین فکانوا من آنصار آهل التجهم والتعطیل بتأثیر نصیر الدین الطوسي. 
كما سيأتي في کلام الناظم في البیت : ٩۳۰‏ وما بعده. انظر البداية والنهاية 
۳ اغغاثة اللهفان ۰۲۲۷/۲ 

- یعنی : آنهم خالفوا العقل والنقل بمناقضة آقوالهم لهما. 

بعد أن فرغ الناظم رحمه الله من ذکر مقالات الطوائف في کلام الرب عر وجل 
وصفاته عطف عليها تفنيداً وردّأء فبدأ بالجهمية ومن تبعهم من المعتزلة وغيرهم . 
اقتباس من قوله تعالى: 9َإًا شقن نی آلحَزب مََرَدَ يهم سن حَلمَهُم4 
[الأنفال: /ا8] أي: نكل بهم من خلفهم كي يتعظوا بهم» والتشريد: هو 
الطرد والتبدید. اللسان ۰۲۳۹/۳ تفسیر الطبري مجلد ٩‏ /ج١٠‏ /ص9". 
الأذان: الاعلام والاخبار. اللسان ۰۹/۱۳ ومراد الناظم: اصرخ بهم بکل قوة 
وجرأة بأنهم خالفوا العقل والنقل واللغة. 

خالف الجهمية بنفیهم للصفات العقل والنقل واللغة» فخالفوا العقل لأن واهب 
الکمال آولی به وهم ینفون عن الّه صفات الکمال ویثبتونها للمخلوق» وخالفوا 
النقل لآن النصوص الشرعية جمیعها تدل علی (ثبات صفات الکمال له تعالی» 
وخالفوا اللغة بقولهم: علیم بلا علم وقدیر بلا قدرة فوصفوه بالمشتق وسلبوا 
معناه عنه. انظر الرسالة الاکملية لشیخ الاسلام وهي في مجموع الفتاوی 
ج/۰۸۸ شرح الأصول الخمسة ص۱۹۵ - ۰۲۰۲ ٩۲۷‏ وما بعدها. 


۲9۰ 


۸۳۲ ایصخ وضف الّي, بالمشثق ل مسلوب عهناء دی الاذع ان؟ 
۸۳۳ بخ صباوولا صبو له ویصم سک از با كران 
۸۳ وب صم عم ولا عم له ری صم ماو ب لا فان 
۵ وَيَمَالَ هَذا سَامِعٌ او ی صه سا والإيْصَارٌ ESE‏ 
۰- مدا شحال في المْمول ّفي النْفُو لوَفِي اللَّمَاتِ وَعَهِرْذِي إِمْكَانٍ 
۷- لين ىغ اا فكل نکن بقل قسام بسالوانسصان 
۸-أؤغيروفيقًالهداباطلّ وعليكم في داك ممخذورَانِ 
۹ نمی اشتقاق الأّْظ للمزجود عف ئكاأبووڭبوئةلكانِي 


- ۲ 


- ۸/۳۷ 


- ۸ 
- ۹ 


ب. ط : «لذي الاذهان». 


- عند إطلاق المشتق على شيء يجب أن يكون ذلك الشيء موصوفاً بهذا 


الاشتقاق أصلاً فلا يصح أن تصف زيداً بأنه عالم وهو لا علم عنده أو أنه 
عاقل وهو فاقد للعقل» لكن الجهمية نفوا صفات الله تعالى» فلما أورد 
عليهم وصف الله تعالى لنفسه بصفات الكمال كالعلم والقدرة قالوا: نقول 
عليم بلا علم وقدير بلا قدرة.. إلخ› وقد رذ عليهم الناظم بما يأتي من 
أبيات. وانظر قاعدة في الاسم والمسمى لشيخ الإسلام وهي في مجموع 
الفتاوى 188/5» التدمرية ص186. 

هذا رد على شبهتهم في الكلام حيث قالوا: إن معنى كون الله متكلماً أنه 
خالق للكلام في غيره فليس الكلام وصفاً له وإنما هو وصف لذلك المحل» 
وقد تقدم ذكر الناظم لقولهم مجملاً في البيت: 57 وما بعده. وسيرد عليهم 
الناظم فيما يأني من أبيات » وسیرد مرة آخری في الابیات : 06 وما بعده. 
يعني : غير الانسان کقول بعض الجهمیة: ان الکلام قام بالشجرة. 

يلزم الجهمية على قولهم إن معنى كون الله متكلماً أنه خالق للكلام في غيره 
محذوران: 

الأول : نفي اللفظ ل ا ا ووجد فيهء فقوله تعالى 
لموسى: لإ نا رف [طه: ؟١١]‏ معناه: أن الكلام قام بالله فهو المتكلم- 


۲۱ 


اا 
5١‏ وه طلسم ا 20 
A4۲‏ ای هی اا 
E WEE ۸۱:۳‏ 


116 .یمه ای دعوبی هه 
۱:1 هو فاعل لکلام» وکتابه 


يد م 


ا هب 
وت ون ونی ا اي 
ذْلَايِحُونُ مذي حِدْنَانٍ 
فكدلك الييتكلكة الوشنداسي 


- A4۲ 


Ato 
- 665 


آما الجهمية فيقولون معنى كون الله هو المتکلم - هنا - آنه خلق الکلام في 


الشجرة . 

الثاني : إثبات اللفظ المشتق للذي لم يقم به الوصف أصلا ولم يشتق منه 
اللفظ. کما آثبتوا الکلام للشجرة وقد تقدم تفصيل ذلك في كلام الناظم 
والتعليق عليه فى الأبيات: ”87 وما بعده. 

وانظر الرد على الجهمية للدارمي ص86 45» الرد على الجهمية للإمام 
أحمد ص۱۳۰. 

كذا في نسخة ف» وفي ح» ط أيضاء وهو الصواب. وفي غیرها: «مبصرا». 


- ایعکسه»: آي سموا البصير آعمی. 
- «الوحدانی»: الواحد. وانظر البیت هلاه (ص). 


أورد الناظم رحمه الله هنا معارضة من الجهمية ومن تبعهم من المعتزلت إذ 
لما قيل لهم: لا يصح لکم وصف ال بالکلام مع عدم قيام الکلام به 
سبحانه قالوا: إن بعض صفات الله سبحانه يوصف بها مع قیامها بغيره 
كالخلق والرزق فإنه قائم بغيره ومع ذلك وصف الله بأنه خالق رازق فكذلك 
الكلام يصح أن يوصف أنه متكلم بمعنى أنه فاعل للكلام دون أن يكون 
الكلام قائما بذاته سبحانه. 

وسیتولی الناظم رحمه الله الرد عليهم في الأسات: 2856 وما بعده. 

آي: لیس الکلام وصف معنی قائم بذاته سبحانه» وسيأتي تفصیل حجتهم 
عند رد الناظم علیهم. انظر الأبیات: ۸٩۵‏ وما بعده. 


۳۰۲ 


۷ تفیل فان رل وا فطراتِ والمششوع للإنْسَانٍ 
۸- من ال ان كلام شبحانه وضف قدیم آخرفاوهعاني 
4 والشین علد الباء لیسث بغدها لین هماخ وفان م4قترنان 
۰ أو قَالَ إل كلامَةسشيبِحَائَةً معني قَدِيمٌ قَامَ بالرخمن 
۱- ان له ک[؟وّلاب هض ولاال عربئ حَقِيمَمُهٌوَلَا الهبراني 
۲ والأهئ عَيِنُ النَهي وایَشْهامه شوعین ا|خباربلا ف رقاب 
*46 _وثَلَاتةُ ۱ ۱ ۳ ۳ ژورا له بل لازم الو مين 
هذا الذى تالت الم غشول وا عنشول وال فطراتِ لا مان 


- ۷ 


- 4۸ 
- 48 
- 6٠ 
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"66م 
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تقدم تعريف الفطرة» راجع التعليق على البيت رقم ؟51. 

هذا التفات من الجهمية إلى المذاهب الأخرى وذكروا ما فيها من مخالفة 
العقل والنقل والفطرة واللغة» فبدوژوا بمذهب الافترانية - وقد تقدم شرح 
مذهب الاقترانية تفصیلاً في کلام الناظم والتعلیق علیه راجم الابیات: ۲۱۱ 
وما بعده. 

ط: «أحرف» بالرفع» وفي ظ ضبط بالرفع والنصب معا 

س : «حرفان مفترقان» وهی تحریف . وانظر البیت ۱۳. 

هذا مذهب الأشاعرة والكلابية وقد تقدم تفصیل مذهبهم فى کلام الناظم 
والتعلیق علیب راجع الابیات: ۵۷۱ وما بعده. 

انظر البیت ۵۷۸. وفي ف. ب. ظ : «حقيقة»» وهو خطأ. 

س : «عين النفي» وهي تحریف . وانظر البیت 8۷6. 

قول الأشاعرة والكلابية في كلام الله : إنه وصف لذاته تعالى» لازم لیا ازا 
وأبداًء لا ينفك عنها ولا يتعلق بالمشيئة والقدرة» بل صفة الكلام عندهم 
كصفة الحياة. وقد تقدم تفصيل ذلك عند كلام الناظم على مذهبهم في 
البیت 5۷۱. 

یتهکم الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة بمذهب الاقترانية ومذهب الاشعرية 
والكلابية ویقولون: انهم قد خالفوا العقل والنقل والفطرة. آما نحن فلم 
تخالف دك . 


۳۰۳ 


e 71‏ 00 اع ا و ا 
ا 66م -_/أَا الٍی فد فال ال کلامه دو خرف فد زتبا بیان 
15 وَكَلامم هب مش ِيكَةٍ وإرَاكقٍ کالفغل بنه کلامماسیّان 
3 ا 0 1 7 0 در عد 2 ره 
۷ فهو اي فد فال فژلایغلم الا خفقلاء صسجتهبلانکرال 


۸5۸ فلا شي, کال عافد فنشم 
84م و 


SSE 


| 


۱-وازفوا عذاهبکم وشْدُوا خوفها 
۲ فاخکم دا الله بَيِبَهُمْفَمَدْ 


65 


- A0۷ 


484 


51ت 
۱ - 
A۲‏ - 


1 0 دا فد في الإفكان 


۱ 
أ ذلوا الیل بخ هه وتان 


(سیان»: مستویان متمانلان. وفي ب ظ: «شیئان» تصحیف. يعني : آن 
کلامه سبحانه متعلق بمشیئته وارادته کما آن فعله متعلق بمشیکته وارادته . 
لا شك أنه لا ينكر علی الجهمية ومن تبعهم من المعتزلة قولهم: إن کلامه 
تعالى حروف وألفاظ وأنة متعلق بالقدرة والمشيئة كسائر الأفعال, ولکن 
موضع الإنكار عليهم هو زعمهم أن الكلام ليس صفة قائمة بالله سبحانه بل 
فى أصل الشريعة ما سبق تفصيله فى الأبيات: 544 وما بعده. 
وجد ا يعرضون 0 
الحق آهل الس والجماعة e‏ »> وقد د يكفرون القائل 0 انظر 
- مثلاً ‏ ما ذكره الرازي (الأشعري) في كتابه الأربعين في أصول الدين 
۸ - ۲۵۸ فقد ناقش رآي المعتزلة وغیرهم ثم قرر مذهب الاشاعرة. 
(فدعوا الدعاوی» : هذا جواب «فلئن زعمتم) الواردة فی البیت ۸۳. 
اي: آصلحوا مذاهبکم من: رفوت الثوب : آصلحته. القاموس ۰۱۱۳ 
ينتدب الناظم رحمه الله حكماً من أهل الحق ليحكم بين هذه الطوائف المتنازعة في 
الکلام کما فعل في بداية النظم لما طلب حكما يحكم بينهم في معتقدهم في ربهم 
تعالی بقوله : «فاجلس ذا في مجلس الحکمین» في الأبیات : ۲۲۱ وما بعده. 

o٤ 


۳ لانْضر سوی الحدیث وأفله هم سکم المرآن والایمان 
ا یرل الیبهم لاغیرهم کون منضورأً دی الرخهن 
0 - ول عذا الفذر فذ آغیاعلی آأمل الک لام وفاد؛ آضلان 
۰ حذاشتا | ف فلا سول آز یف هم اه فُولان 
۷ - وال اون باه شوعیه فُوراین الأرصاف بالجد ان 


۳ طت. طه: «الایمان والقرآن». 

٥‏ - كذا في ب» د» طت» طه. ولم ینقط حرف المضارع في الاصل. ف. 
ظ . وفي طع : «فنقول». وفي س: «فیقول» وهو خطاً (ص). 
- يعني بهذا القدر: هذه المسألة وهي مسألة: هل الکلام قائم بالرب آم غیر 
قائم ره ؟ 

2-5 أنّثْ الأصل للضرورة. وانظر الأبيات: ٩۱۸ ۰۲۱۲ »۱۸١‏ (ص). 
- هذا جواب من الناظم رحمه الله على ما أوردته الجهمية ومن تبعهم من 
المعتزلة لتصحيح مذهبهم في الكلام بقياسه على الفعل› وقولهم : ان 
وصف الله تعالى بالكلام لا يستلزم قيام الكلام به» كما لا يقتضي وصفه 
بالفعل قیام الفعل به . وقد فصل الناظم رحمه الله الرة عليهم في أصلين بني 
علیهما الخلاف . 
أحدهما: أن فعل الله تعالی من الخلق والاحسان والرزق وغیرها هو مفعوله 
وليس هناك فعل ومفعول ورزق ومرزوق وخلق ومخلوق وانما فعله هو 
المفعول نفسه ولیس هناك فعل قام بذاته تعالی . 
والثانی: آن الفعل غیر المفعول. 
انظر خلق آفعال العباد للبخاري ۱۲۸ - ۰۱۷۵ درء تعارض العقل والنقل 
۸ ۱۲/۲۷ ۱۲۳۳ - ۰۱۲ قاعدة نافعة فی صفهة الکلام لشیخ الاسلام 
ابن تيمية وهي ضمن مجموعة الرسائل المنيرية ج ٦٤/٠‏ منهاج السنة النبوية 
۲ وما بعدهاء وشفاء العليل ص ۰۵۲۷ شرح الاصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار الهمذانی المعتزليی ص۵۳۹. 

۷ - الفریق الأول هم القائلون بأن الفعل هو المفعول» وهم الجهمية والمعتزلة- 


۲ ۵ ۵ 


4 کن خفیف فزلهم وصریخه تغطِيل خَالِقٍ هَذوالأكُوَانِ 
6 من ففله (ذ نف له م بول ككِنَهُمَاقَمَبالوخين 
40 فَعَلى الحَقِيقَةَمَالَه فغل إذال عفضول ممُصل عن الدیان 
الام وال شایلون ب 4 مب له مت ازشون وشم ف طایفت ان 
۲ |خداممافالث: قدیم ام بالات وضو کشدرة المئان 
۳- سوه تک وین ُديم اف له ائبام شیخ الع الم المُهُماي 


= والأشاعرة والكلابية. وجرهم إلى ذلك أصلهم الذي أصلوه وهو منع فیام 
الحوادث بذاته سبحانه» وقالوا: لو جعلنا الأفعال كالخلق والرزق صفات لله 
قائمة به لكان الله محلا للحوادث» وما كان محلا للحوادث فهو حادث 
ويمتنع علينا أيضا طريق إثبات الصانع لأننا إنما استدللنا على عدم حدوثه 
بامتناعه عن حلول الحوادث به. وقد تقدم شرح أصلهم هذا في موضع 
سابق» راجع البيت 4١۱۹ء‏ وانظر المراجع السابقة. وسيأتي في كلام الناظم 
لرد مفصلا على دليلهم في إثبات الصانع في الأبيات: 448 وما بعده. 

٠م‏ - حقيقة قول هؤلاء تعطيل الله تعالی عن آفعاله وذلك لأن الفعل إذا كان هو 
المفعول»ء والمفعول ‏ أصلاً ‏ مخلوق لله منفصل عنه» لم يكن لله في 
الحقيقة فعل يقوم به ويكون صفة من صفاته. فينتح عن ذلك تعطيل الله 
تعالى عن أفعاله» كما بيّنه الناظم هنا. انظر المراجع السابقة . 

۱ - القائلون بأن الفعل غیر المفعول طائفتان : 
الاولی : الماتريدية وهم أتباع أبي منصور الماتريدي الحنفي» حيث أثبتوا 
صفات الأفعال لله تعالى كالإحياء والإماتة وغيرهما من الصفات الفعلیت 
لکنهم يرجعونها إلى صفة التكوين› وهي عندهم صفة أزلية قائمة بذات الله 
تعالی کقیام القدرة. وستأتي الطائفة الثانية في البیت .۸۷١‏ 
کتاب التوحید للماتريدي ص4۷ - ۰4٩‏ شرح الفقه الأکبر للقاري ص۳۳ - 
۶ الماتريدية وموقفهم من توحید الاسماء والصفات ۰4۱۸/۱ 4/۲ 1۲. 

۷۳ - التکوین: هي من صفات الله عند الماتريدية» وهی مبداً الاخراج من العدم 
لی الوجود. وصفات الافعال راجعة لیها. وهي عبارة عن الایجاد والخلق< 


۳۹ 


44 و خضّ وه لم يْنْصموافي رده بل کاب روم ماآتواب بیان 
وو اورا کے اع ادات قاعم وَإِنَهُم توعان 


- AV 


- 6 


والرزق والإحياء والإماتة. والتكوين عند الماتريدية صفة أزلية قائمة بالله 
تعالی» والصفات الفعلية متعلقة بالتكوين وليست صفات حقيقية» فراراً من 
قيام الحوادث بالله تعالى. انظر المراجع السابقة. 

«النعمان»: يعني الإمام أبا حنيفة رحمه الله. وهو الإمام الفقيه النعمان بن 
ثابت بن زوطي التيمي الكوفي» ولد سنة ٠8ه»‏ ويعد في طبقة التابعين. 
روى عن عطاء بن أبي رباح والشعبي وغيرهماء وبرع في الفقه والرأي حتى 
صار فيه إماماًء توفي في بغداد سنة ٠6١ه.‏ سير آعلام النبلاء ۰۳۹۰/۹ 
انظر تحقيق مسألة انتساب الماتريدية للإمام أبي حنيفة رحمه الله مفصلة في كتاب : 
الماتريدية وموقفهم من توحيد الأسماء والصفات للشمس السلفي الأفغاني . 

يعني بخصوم الماتريدية : الأشاعرة» وذلك لأن الماتريدية وافقت الأشاعرة في 
إثبات الصفات السبع لله تعالى» وزادوا عليها صفة التكوين التي أرجعوا إليها 
الصفات الفعلية . آما الاشاعرة فلا يعترفون بصفة التكوين وإنما صفات الأفعال 
عندهم حادثة لا يوصف الله بها. والأقرب أن الخلاف بين الأشاعرة والماتريدية في 
هذه المسألة خلاف لفظي» وذلك لأنهم جمیعاً یرون أن الصفات الفعلية ليست 
صفات لله على الحقيقة ولا قائمة به سبحانه . انظر المراجع السابقة في البیت ۰۸۷۱ 
الطائفة الثانية من القائلين بأن الفعل غير المفعول قالوا: إن فعل الله حادث 
قائم بذاته متعلق بالقدرة والمشيئة» وهم نوعان: 

النوع الأول: الكرامية حيث جعلوا له ابتداء في ذاته بمعنى: أنه لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» وقد دفعهم إلى هذا القول فرارهم من القول بالتسلسل في 
أفعال اللهء فيلزم قدم أنواع المفعولات» فيسدّ ذلك علیهم - في زعمهم - 
طریق اثبات الصانم . والكلام والفعل عندهم سيان أي : أن الله متكلم بعد 
أن لم يكن متكلما. 

والنوع الثاني سيأتي في التعليق علی البیت ۸۷۸. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۰۱۹/۲ ۱8۷ - ۰۱84۸ وراجع ما سبق عند 
الکلام علی مذهبهم في الکلام في الابیات: 1۳۹ وما بعده. 


۳۰۷ 


[۲۳/ب] 


405 + اخدا ما جع له مفتتحابه حذرالتسملسل لیس دا انکان 
۷ اا الي اة كرايية نع الا رک انسیا 


4 والاأخرون 1 لعدیث کآخمد دا اب بل الوضاالشيباني 
1-۰۹ ال : ال اله الم یل مت مان شاء و اسان 
۰- اجعل الکلام صفات فغل انم بالذاتِ لَم یْقْذ من الوخهن 
١‏ وَكَذَاكَ ص على درام الفغل بال اسان أِضاً في مَكَان تَانِ 


كلامم 


AYY 


- ۸ 


- ۹ 


- A۸۱ 


سيأتي تعريف التسلسل والكلام عليه تفصيلا في الأبيات: 405 وما 
۳ ۱ 

تقدم التعریف بالکرامية» راجم التعلیق علی البیت ۰.۱۳۵ وسيأتي رد الناظم 
علیهم. انظر البیت : ۸٩۹۸‏ وما بعده. 

النوع الثاني من الطائفة القائلین بأن الفعل حادث قائم بذات الرب 
متعلق بالقدرة والمشيئة هم : أهل الحدیث حيث نصوا على آن الکلام 
والفعل كليهما لم يزل ولا يزال قائماً بذات الرب متعلقاً بمشيئته 
وقدرته» وليس له أول كما قالت الكرامية. وتقدم النوع الأول في 
البيت: 6/ا86. 

ب: «ذاك الرضى بن حنبل الشيباني» وقد تقدمت ترجمة الإمام أحمد في 
التعليق على المقدمة. 

قال الإمام أحمد رحمه الله: «نقول: إن الله لم يزل متكلماً إذا شاءء ولا 
نقول: إنه كان ولا يتكلم حتی خلق الکلام» الرد علی الجهمية ص۱۳۳. 
وقد تقدم حکاية قول آهل السنة في کلام ال تعالی» راجع الابیات: 549 
وما بعده. 

وهو قوله رحمه الّه: «لا نقول: إنه قد كان في وقت من الاوقات ولا يقدر 
حتی خلق له قدرة» والذی لیس له قدرة هو عاجز. ولا نقول: قد كان فى 
وقت من الأوقات ولا یعلم حتی خلق له علماً فعلم» والذي لا یعلم هو 
جاهل» ولکن نقول: لم يزل الله عالما قادر لا متی ولا کیف» الرد على 
الجهمية ص۱۳4. 


۳۰۸ 


57 وکا ان عیاس فراجم وله لقااجات ها لفون 
۳ وکا جغفه الاقام الصٌادق از مفبول ند الحلق ذو الیزفان 


1-6 ال م یرل لا بيدا تهج وادا مد کل وان 


۷۲ - عبدالله بن عباس بن عبدالمطلب» ابن عم رسول الله 4 حبر الأمة وإمام 
التفسير. ولد قبل الهجرة بثلاث سنين وصحب رسول الله ي وروى عنهء 
توفي سنة ۷ه وقيل: ۸ه وله من العمر ۷١‏ سنة. سير أعلام النبلاء 
۳ الاستیعاب ۰۹۳۳/۳ 

د يشير رحمه لله اٍلی ما رواه البخاری فی صحیحه عن سعید بن جبیر : آن 
خا ساك ان عباس قال اي اعد ی ال اقا تت عل فاك 
Eg OE a e‏ ون اه عَنا اه [النساء: ۰141 
لرن اله عا ڪا [النساء: ۲۱۵۸ ركن أله سميمًا بيا [النساء: 


کم 


۵ فكأنه كان ثم مضی. فقال ابن عباس : وقوله: 6 ال عَفُورًا رحِيمًا»# 
[النساء: ]٩"‏ سمی نفسه دك وذلك قوله آی: لم يزل کذلك. رواه 
البخاري 000/۸ فتح کتات: التفستر:؛ باب سورة حم السجدة . 

۳ - جعفر الصادق بن محمد الباقر بن علی زین العابدین بن الحسین السبط 
الهاشمي القرشي أبو عبدالله أحد الأثمة الاثني عشر عند الامامية من سادات 
هل البیت وهو معدود في آتباع التابمین. قال الذهبي: بر صادق کبیر 
الشأن» لم یحتح به البخاري. أ.هء وقال أبو حاتم : ثقة لا يسأل عن مثله 
أ.هء حدث عن آبیه آبي جعفر الباقر وعروة بن الزبیر وعطاء بن آبي رباح 
وغيرهم» وحدث عنه ابنه موسی الکاظم ویحیی بن سعید الانصاري 
وأبو حنيفة وغیرهم ت۱۸ ه. 
سیر آعلام النبلاء للذهبي ۰۲۵۵/۷ مشاهیر علماء الامصار ص ۰۱۲۷ میزان 
الاعتدال ۰4۱4/۱ الجرح والتعدیل 0 الأعلام ۰۱۲۲/۲ 70 

۶ - يشير إلى ما جاء عن جعفر الصادق أنه سئل عن قوله: #أفحسيتم أن 
تک ما کم الما لا ميم 402 [المؤمنون: ]١١١‏ لم خُلق الخلق؟ 
فقال: «لأن الله كان محسناً بما لم يزل فيما لم يزلء إلى ما لم يزل» 
فأراد الله أن يفيض احسانه الی خلقه وكان غنياً عنهمء لم يخلقهم لجر- 

1۹ 


6 وَكَذَا الإِمَامُالدَارِهِي فإنَهُ قَذْقَالَمَافِدِهُدَىالحَيرانٍ 


7 قال الحَبَامَعَ المَعَالٍكَلَاُمَا مَُلازِمَانِفَلَهِس يَفْعَرقَانِ 


= منفعة ولا لدفع مضصره . لکن خلقهم واحسن ال وأرسل إليهم الرسل حتى 
يفصلوا بين الحق والباطل فمن حسن كافأه بالجنة» ومن عصى كافأه 
بالثار» . رواه الثعالبی فى تمسيره بسنده » نقلاً عن شرح ابن عيسى ۰/١‏ . 
وقد استعرضت تفسیر الثعالبي في مجلداته الاربعة ولم آجد الا فراجعت 
تفسير الثعلبي وهو مخطوط ویو جد له مصورة میکروفیلم بجامعة ال مام ولم 
انق الا برع .وراشعت كتير ا نه كقني: التفسير والفقيدة الع ها العاف 
ونقلوا فیها آقوال الائمت ولم أعثر عليه. فراجعت كتب الشيعة فوجدته في 
اتفسير الصافي» و«علل الشرائع» بلفظ قريب من اللفظ المتقدم» ولفظه في 
هذين الکتابین : (عن جعمر بن محمد بن عمارة عن آبیه قال : پال الصادق 
جعفر بن محمد عليه السلام فقلت له: لم خلق الله الخلق؟ فقال: إن الله 
تبارك وتعالى لم يخلق خلقه عبثاً ولم يتركهم سدى» بل خلقهم لإظهار 
قدر نه وليكلفهم طاعته فيستوجبوا بذلك رضوانه ) وما خلقهم لیجلب منهم 
منفعة » ولا لیدفع بهم مضرة بل خلقهم لينفعهم. ویوصلهم إلى نعيم 
آبدي». «تفسیر الصافی» للکاشانی ۰۶۱۲/۳ «علل الشرائع» للقمي .5١/١‏ 

۰ - الدارمي : عثمان بن سعید بن خالد بن سعید الدارمي السجستاني آبو سعید 
إمام حافظ ناقدء كان لهجا بالسنة بصيراً بالمناظرة» وله في ذلك تصانیف. 
مؤمل بن الحسين ومحمد بن يوسف الهروي وغيرهما. من كتبه : (النقضص 
علی بشر المریسی» وله «المسند» ت٠8١ه.‏ سير أعلام النبلاء للذهبي 
۳ الجرح والتعديل ۰۱۵۳/٩‏ الأعلام 5 ". 

65 - يشير إلن قول الإمام الدارمي رحمه الله عند كلامه عن صفة من صفات الله 
شاء وینزل ویرتفع ادا ما ویقیضص ویسط ويموم ویجلس ادا شاء لأن 
آمارة ما بين الحى والميت التحرك. كل حي متحرك لا محالة» وکل میت 
غير متحرك للا محالة» ام من کتابه (النقضص علی بشر المريسي» وهو< 
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۷- صَدَّق الإمَامٌ فک عم فهوفگ للوذاني اه الشییان 
۱-۸ ماکان نع عوانم من فء آو فاسر الحی وان 
8 والرّث لیس لفغله ین قانم ماشاء کال بقذرة ال لاد 
8 نكسي ت اف 1 وكا فة رت الرخهن 
51 هَذَاوََدْفَطرَالإِلدْعِبَاكَهُ ار الشمهی من دام الا خسان 
۲-أو ست تسمم قول کل شوخ یادائم المغووف والشلطان؟ 
۳ وَقَدِيمَ الإخسَانٍ الكثير ودَائِمَ ال جود العظیم وضاجب العُفران؟ 
5 مِنْ عير إلكار عَلَفِهِعْ فطرَة فطواعلیهالاتواص نان 
6 و لیس ف فا الوت تابع فة وكتتمياله ]ال ۳۹ حَدثئان؟ 


چ موجود ضمن مجموع عقائد السلف ص۰۳۷۹ وانظر خلق آفعال العباد 
ص7١٠»‏ ودرء التعارض ۷/۲ 56/5. 

۸ القسر: القهر على الكرهء يقال: قسره على كذا: أكرهه عليه. اللسان 
۵ مومراد الناظم : آن الحياة والفعل متلازمان فكل حي فهو فعال إلا إذا 
وجد مانع يمنع هذا الحي من الفعل من آفة تعجزه عن الفعل أو مكروه 
يقهره ويمنعه عنه» وهذا لا یتصور في حق الّه تعالی» فإن حياته سبحانه 
ار ی فان ا 
انظر المراجع المذکورة في الحاشية السابقة. 

0١‏ - بعدما فرر الناظم رحمه الله مذهب السلف في دوام فاعلية الله تعالى وكلامه 
بالأدلة والنقول عن السلف» شرع في الاستدلال علی ذلك بالفطرة والعقل 
وقد ثبت ذلك بالإجماع أيضاً كما حكى ذلك البغوي رحمه الله عن أهل 
السنة› شرح السنة للبغوي ع1 /ص ۱۵۷ . 

۶ 2 انظر في الكلام على إدراك الإنسان بفطرته صفات الله تعالى وأفعاله وكماله. 
شفاء العلیل ص۵۹۹. 

6 29 بدأ الناظم رحمه الله في سياق الدلیل العقلي علی (ثبات صفات الکمال له 
تعالى وذلك: «أن الله موصوف بصفات الکمال منژه عن النقائص وکل كمال- 
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15 وَكَمَالَهُ سبت الفع ال وخ لفه ‏ آفعالفم سبب الکمال الناني؟ 
۷-أرَ اف ال الب عین ماه فلا فتیغ علی المئان؟ 
۸۹۸ أزلا إأى أن صار في مالم برل تاوا ادا 
۸۹۹ تالله فد ضّث شود الوم إذ الوا بهدا القول ذي البطلان 


۹.۰ تاد الا E E‏ 1 ی روا عثی تمکن فنانطتواببیان؟ 


5 


 م61/‎ 


- 4 


وصف به المخلوق من غير استلزامه لنقص فالخالق أولى به» وكل نقص نزه 


عنه المخلوق فالخالق أحق بأن ينزه عنه» والفعل صفة كمال كالكلام والقدرة 
لا صفة نقص. وعدم الفعل صفة نقص كعدم الكلام وعدم القدرة» فدل 
العقل على صحة ما دل عليه الشرع» اه من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية 
في درء التعارض ج5/5. وانظر شفاء العليل ص ۰8۹۱ وانظر ما سبق بيانه 
من إلزامات تقدح في أصل الشريعة لمن نفى صفة الكلام» راجع الأبيات : 
۶ وما بعده. 

الفعل لازم لکمال ال تعالی من وجهین: الأول: آن عدم الفعل نقص وال 
منزه عن النقص. وله الکمال المطلق سبحانه وتعالی . الثانی : آن الله تعالى 
قد جعل في عباده صمة الفعل وهي کمال بل خلق آفعالهم فواهب 
الکمال آولی به. انظر درء التعارض ۱۲۳/۳. 

هذا رد من الناظم رحمه الله على الكرامية القائلين: بأن الله تعالى لم يكن 
فاعلاً ثم فعل» فتكلم بعد أن لم يكن متكلماً وكذا سائر صفاته الفعلية. فرد 
عليهم: بأنّ فقد صفات الكمال نقص» والفعل صفة كمال» وكيف يصير هذا 
الفعل ممکنا بعد أن كان ممتنعاً من غير تجدد سبب أوجب هذا الإمكان؟ . 
انظر درء التعارض ۲ / ص٤۱۷‏ وما بعدها» ۲٠٠/۲‏ شرح الأصبهانية لشيخ 
الإسلام ابن تيمية ص۱۳۹ الأربعين للرازي ١‏ /ص١17١»‏ وما بعدهاء 
الإرشاد للجويني ۲ - "5. وقد عرض الرازي في كتابه الأربعين ردا مفصلا 
على الكرامية كما في /١‏ ۰ وقد نافش رذه شيخ الإسلام رحمه الله في درء 
التعارض ۱۷/۲ ۲. 

ف: «آن زال» وهي تحریف. 


۳۰ 


1 والوْبُ یی شعطلاعن ففله بل سل یوم رشتافي شاد 
۲ والأمرٌ والتَّكَوِينُ ضف کال ما هس تس ان 
۳ ولف الأ بیر بغدنمام شور جبه شحال یس في الافک ان 
6 وال له رّي له بل دا فدرة رمشيئة وَبَليهمَارضفانٍ 
6 /الجلم مغ وضف الحیا وقذه اضف ات الخالق المتٌان ۱۸۵ 
5 وبهاتمام الفغل لیس بدونها فغل یم بسواضح ال بو ان 
۷ اي في, ندئ شرف هل مع شوجب ندئع بالازکان؟ 
۸- فا کال فهتیسا غلیه الفغ بل شازال فضا ال له دا (دسکان 


۱ - قال تعالی : « یل من نی لو والارض کل یوم هو ق م6 [الرحهن: ]۲٩‏ قال 
أبن القيم رحمه الله بعد سياقه لهذه الآية : «یغفر ذنب ویفرج گرب ویکشف 
غماء ویعصر مظلوماء ويأخذ ظالماء ويفك عانياًء ويعني فقيرأء جير كميراء 
ويشمي مریضا. ویقیل عثرة» ويستر عورة» ويعز ذليلاء ويذل عزيزاء ويعطي 
سائلاء ويذهب بدولة ويأتي مب طريق الهجرتين ص۱۲۷. 

۲ - يعني بالامر : كلام الله تعالى» وبالتكوين: خلقه وفعلهء وقد تقدم بيان ما 
فى هذین ال و صفین من صمات العمال 5 الأبيات : £ VY‏ وما بعده . 

۳ - يعنى رحمه الله أن الأمر والتكوين من صفات الله تعالى المستلزمة لظهور 
تأثیرها وهو الفعل» لآن وجود المؤثر التام مع عدم المانع من تأثيره وتمام 
الموجب لا يمكن معه إلا ظهور أثره وهو المفعول» والله سبحانه وتعالى لا 
شىء يمنعه من الفعل والتأثير. انظر درء التعارض 1۷/4 - ۰۷۱ 

۷ - ويقال كذلك لنفاة فعل الله تعالى: إن الله موصوف بتمام القدرة ونفوذ 
المشيئة والحياة الكاملة والعلم المحیط ‏ وهی صفات ذاتية لله عر وجل. 
ووجودها يستلزم تمام الفعل ولا يحتاج الفاعل ال غيرها من الصفات للقيام 
بالفعل» فلأي شيء تخلف الفعل مع وجود أركانه ومقوماته. انظر درء 
التعارض ۲۳/۲ - ۰۲46 ۱۲/۳ - ۰۱۲۵ 

4 2 هذا رد من الناظم على من قال: إن الله لم يكن فاعلا ثم فعل» وهم- 

۱۹۳ 


4 وال عاب المشْركِين بأنَّهُمْ عبدُوا الججازة فِي رِضًا الشَّيِطَانٍ 
3و عي علیهم کزنها لیسث بخا لفشء ولیصث دات نطي بیان 
۱- ابا ها لفعل والتْکلم ین زانهم لاشك ممشوان 
۲-واٌا معا فیدافماعسلربها باله عق و وذوب4 طلان 
۳ وال ق_فم ال ده حن دافم آفعلهذاالوضشان مسلوبان 
6 را ویس ل شیامن فاية عذاالم4حال واعظم البطلان 
۵ - ان ان رب اعرش حشّألم یزل آتدا ان ه الحی دا مش لطان 
35 فكذاك آبضأ له یزل متکلماً بل فایملاماشاء دا اسان 
١‏ واللّه قا في العل ما یَمضي لذا باله؟ والا ط ال وال کران 
۸- بل ی في المفقول غیه ثبوته ل لح الق الأرّلی ذي الاخساد 


۳ 


57ت 


645 
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الكرامية» ومن وافقهم من أهل الكلام» وقد تقدم الكلام على ذلك في 
الأبيات: 81/8 وما بعده. 
قال تعالى : یشوه ما لا یل سيا وم ود 4 [الاعراف : ]١‏ وقال: #واتحذوا 


هو 


يد سح قرش س.ر عررم ودر سس 


من دونیود َالِهَه لا مخلقورت سیا وهم > و [الفرقان: ۳] وقال ناعياً على الذين 
هب دوا العجل من قوم مسوسی : «آر یرال لا كلق زلا عزوم عيذ 4 
[الأعراف : ۱4۸] وقد تقدم الکلام علی ذلك في الابیات : ۸۷۹ وما بعده . 

يعني رحمه الله -: آن صفتي الفعل والتكليم إذا سلبتا من الإله لم يكن 
إلهاً حقاً لأن سلبهما نقص . 

يعني - رحمه الله -: أن النفاة سلبوا الله تعالى صفتي الكلام والفعل أزلاً ولم 
يثبتوها له» ومعلوم أن الأزل لا نهاية له ولا غاية» ونفيهم هذا من أعظم 
الباطل فإن الله تعالى إله حق ومن كماله ثبوت هاتين الصفتين له. انظر درء 
تعارض العقل والنقل ۰۲۳/۲ ۰۱۲4/۳ شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن 
ا 

تقدم الكلام على ثبوت صفات الكمال لله شرعاً وعقلاً وفطرة» انظر 
الأبيات: 40١‏ وما بعله. 
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69 هَذَاوَمَادُونَ المقَيمن حادِث لیسی القدية سنواة فى الأكوان 
واللَهُ سَابىٌكلشَيْءغَيِره مَارَئِبَاوالخأنُمفْعَرنَانٍ 
۱ وله ا وني مي فين شبحانه جل العظیم الشايٍ 
۲ لا نفول کمایقول الملحد الم نيق صاحب ممْطِق العُونَانٍ 


۹ - المهیمن : من آسماء الّه تعالی کما قال سبحانه : #الْمَوْمِنَ الْمَهَيمِنُ» [الحشر : 
۳ ومعنی المهیمن: الرقیب الحفیظ الشهيد على خلقه . انظر تفسیر الطبري 
۹ تفسیر ابن کثیر ۰۳۶۳/۶ تفسیر الاسماء للزجاج ص ۳۲. 
القدیم: لم یثبت في شيء من النصوص تسمية الله تعالی بالقدیم» ولکن 
يجوز إطلاق ذلك على الله تعالى من باب الخبر أي: أنه الأول المتقدم علی 
غيره.. وهذا مراد الناظم رحمه الله بدليل أنه قابله بالحادث. انظر شرح 
العقيدة الطحاوية ۷۵/۱ ۰۷۸ درء التعارض ۵۰/۵. 
- شرع الناظم رحمه الّه في الرد علی فریقین : الأول: الفلاسفة القائلون بقدم 
العالم. والفريق الثاني : القائلون بأن اثبات صفات أزلية لله له تعالی بستلزم 
تعدد القدماء» وسيفصل الناظم رحمه الله الرد على هاتين الشبهتين في 
الفصل التالي . وانظر درء تعارض العقل والنقل 4۵/۵ - ۰.٩‏ 

۰ - عن عمران بن حصين رضي الله عنه: أن أهل اليمن قالوا لرسول الله يك : 
جئنا نسألك عن هذا الأمرء فقال: «کان الله ولم يكن شيء غيره» الحديث 
رواه البخاري 06 الفتح. كتاب بدء الخلق. باب ما جاء في قوله تعالی : 


ل الت 


#وهو ی ۳۳۷ الى تر تا و وخر آهون شه #4 
- يعرض بقوله: «ما ربنا والخلق مقترنان» بالرد على ابن سينا وأتباعه من 
الفلاسفة القائلين بقدم العالم» وسيفصل ذلك فيما بعده من أبيات . 
۱ - سیفصل الناظم - رحمه الله - الكلام على حدوث ما سوى الله وأول المخلوقات 
في الابیات : ۹۸۷ وما بعده» وانظر شرح العقيدة الطحاوية ۱۱۱/۱ ۰۱۱۰ 
۲ - ويعني الناظم هنا: آننا عندما نقول: إن صفات الله تعالى وأفعاله أزلية لا 
عقي أن تهنا غير هتفای ری ورن هقی الا رل كتين قول الك 
اسر ر اناعم اانا الذي رون ا الال ي ارت ل ال له 


۳۹۵ 


۴ -بدوام هدا العالم المشهودوال آزواح فسي ار لیس بان 
4 هي تفالاث العلاجدة الألی ک مورا بخ الق هه الاح وان 
۵ات سينا نفد داد انس .مالسا فکتان 
5 لک الارّلی یس بِمُخدَثٍ ماکان مدوم اولا هو نان 
۷ - وی بض لح بَیِن طایفتین بی خهماالخووب وقاهمماسلمان 


-. ۵٥ 


- ۹۲٩ 


وكما أنه قديم فهو باق ليس بفان. وسيتولى الناظم الرد عليهم في كل ذلك 
في الابیات : ۰۹4۷ ۹۵٩‏ وما بعده. 

وانظر درء التعارض ۰۱۲۲/۱ ۱۵۰/۲ _ ۰۱۵۳ مجموع الفتاوی ۰۵۳۹/۵ 
تهانت الفلاسفة للغزالی ص٩۸‏ - ۰۱۲۶ ۱۲۵ - ۰۱۳۲ رسالة في العقل 
والروح لشیخ الاسلام ابن تيمية ص۲۵ - ۲ ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» شرح حديث النزول ص5 .4١‏ 

تقدمت ترجمته في التعليق على البيت 45. وانظر البيتين: 585. 85ل. 

أراد ابن سينا أن يوفق بين مذهب الفلاسفة القائل بقدم العالم وأزليته وبين 
مذهب أهل الحق القائل إن كل ما سوى الله تعالى مخلوق حادث» فقال : 
إن الوجود ينقسم إلى واجب وممكنء» والممکن قد یکون قدیما أزلياً لم يزل 
ولا یزال» یمتنع عدمه وهو واجب بغیره. والفلك والعالم من هذا النوع 
فخالف بذلك جميع العقلاء إذ كيف يكون الشيء ممكناً يمكن أن یوجد وآن 
لا يوجد ثم مع ذلك يكون قديماً أزليا أبدياً ممتنع العدم واجب الوجود 
بغيره» فابن سينا وافق الفلاسفة في القول بأزلية العالم وقدمه. لکنه عبر 
بالإمكان ليتقرب بهذا اللفظ إلى المسلمين. 

درء تعارض العقل والنقل ۰۱۲۹/۱ رسالة في العقل والروح لشيخ الاسلام 
ابن تيمية ص۲۵ - ۰۲5 تهافت الفلاسفة للغزالی ۱۱۹ - ۰۱۲۶ والاشارات 
والتنبیهات لابن سينا ج ۰4۸۵/۳ وسیتولی الناظم - رحمه الله - الرد عليه في 
الأبيات ۹4۷ وما بعدها. 

نت (فلیس . 


ف: «وما هو»). 


۳۹۹ 


4 الى يكير El Me EN‏ 
۹ تیف تفن ااستاء رتم والْحَوب بَيِنَهُمْ فحَوب عَوَانٍ 
۰-/ولذا آّی الطوسی بالغوب الصّرٍ ح بضارم منه وسل مان ۵ب 


۸ - الشیعة: الجماعة والاتباع والانصار. 
اقط»: ظرف لاستغراق الزمان الماضی ولا یستعمل للحال والمستقبل . قال 
این هشام: «والعامة یقولون: لا آفعله قط» وهو لحن» (مغني اللبیب: ۲۳۳ 
نشرة مازن المبارك). وقد ورد لغیر الماضی في کلام الزمخشري - كما هنا 
في کلام الناظم - فقال آبو حیان في البحر: «وکثر استعمال الزمخشري «قط» 
ظرفاً والعامل فیه غیر ماض . وهو مخالف لكلام العرب في ذلك (۲۳/۸؟ 
ط/ دار الفکر ۱4۱۳ه). وقد تکرر هذا الاستعمال فی المنظومة. انظر مثلا 
الانیات : ۵۵۷ ۱۲۳۸ ۱٦۰۰‏ ۱۷۹۷ ۰۲۸۷۱ (ص). 

۹ - العوان: المرأة الئیب» ومن ذلك قیل للحرب التی قوتل فیها مرة بعد 
آخری: «حرت عوان». قال الشاعر : ۱ 

حرباعوان لقحت عن خولل 
۳ ابن بري لابي جهل : ۱ 
ماتنقم الحرت الموان مني؟ 

اللسان (عون ۲۹۹/۱۳). فتبین آن «الحرب العوان» ترکیب وصفي لا 
إضافي كما جاء في بيت الناظم رحمه الله (ص). 

٠‏ 29 کذا في الاصل وف. وفي غیرهما: «وکذا آتی». 
- تقدمت ترجمة الطوسی فی التعلیق على البيت 4۸۷. 
الصارم : السنعت القاطم» ار السيف من غمله: أخر جه برفق. يعني : آن 
الطوسی سل سیفه ولسانه جمیعاً لمحاربة المسلمین. وفی نسخة ف: اسل 
لسان». والأمل بفتح السین: الرماح والنبل» والأسَلة: طرف السنان 
واللسان. فان لم يكن ما جاء في ف خطأ من الناسخ وجب إسكان السين 
للضرورءة. (ص). 
- ولد الطوسي في مدينة طوس الإيرانية سنة !ا14هه وخرج منها إلى 
نیسابور» ودرس فيها ثم عاد إلى طوس وعمل وزيراً للإسماعيلية زهاء ۲۸- 


۳۹۷ 


او اة وزارته كاتب المغول سرًا سنة ٠56ه‏ حتى كان توسع المغول 
لإخضاع البلاد الغربية» فاجتاحوا قلاع الإسماعيلية (الألموت) بقيادة هولاكو 
سنة ۵۶ ه فمال الطوسي ایهم وساعدهم في الانتصار. فحظي عندهم 
وصار وزیرا لهولاکو حتی احتوی على عقله» فكان لا يركب ولا يسافر إلا 
في وقت يأمره به الطوسي. وقد كان التتار تهيبوا من اجتياح بغداد وكان 
المنجمون یحذرون هولاکو من عاقبة ذلك» لکن الطوسی شجعه وآمنه 
وما زال به حتی انطلق هولاکو ومعه الطوسي والامراء والوزراء وجند کثیر 
إلى بغداد سنة 685"ه. وكان الخليفة في دا هو المستعصم بالله»ء وکان 
قد ركن إلى وزيره ابن العلقمي وهو شيعي رافضي خبیث. وکان ابن 
العلقمي حاقدا على أهل السنة بسبب مذهبه الباطني وبسبب ما وقع بين 
أهل السنة والرافضة في بغداد سنة ١٠٠ه‏ من حرب أصاب الرافضة على 
إثرها خزي وآذى. فأشار ابن العلقمي على الخليفة أن يسرح الجند ويلغي 
إقطاعاتهم فأطاعه الخليفة وسرح الجند ولم يبق منهم إلا عشرة آلاف وقد 
کانوا مائة آلف حتی رُئي كثير منهم يسألون الناس في الأسواق وأبواب 
المساجد» ولما أقبل التتار إلى بغداد كان أول من برّز إليهم هذا الرافضي 
الخبيث ابن العلقمي» فاجتمم بهولاکو واستوثق لنفسه ولمن آراد» ثم رجع 
إلى الخليفة وقال: إن الملك قد رغب أن يزوج ابنته من ابنك أبي بكر 
ويبقيك في الخلافة فاخرج إليه» فخرج الخليفة في سبعمائة راكب من 
العلماء والفقهاء والأمراء فقتلهم هولاكو عن آخرهم» وقتل الخليفة رفسا 
بالأقدام - وقيل: خنقا - بتشجيع الطوسي وإشارته. ثم اجتاح التتار بغداد 
في يوم الائتین الحادي عشر من محرم سنة 565ه وما زالوا يقتلون كل من 
وقفوا عليه من الجند وعامة الناس وكان الطوسي يشرف على قتل الناس 
بنفسه ويشجع جند التتار على ذلك» ووقعت بالناس مقتلة عظيمة وكان 
الرجل يذبح أمام نسائه وبناته كما تذبح الشاة ثم يختار التتار من شاؤوا من 
نسائه ویذبحون الباقی» وقتل الخطباء والائمة وحملة القرآن وتعطلت 
E‏ ولم ینج من القتل إلا من كان يستثنيه- 


A 


۱-وأنی ای الاشلام یهبم أضله 
۲ - مر المدار سس تلاس الل 
”48 وأئى إلى أؤْمَافٍ أل الدّين بي 
4 وأرَادَ تخویل الاشازات الستي 


من آشه وق واعد ال بیان 
کش وا لین ال وال رآن 
لها رلبهم فغل ذي آض فان 
هي لان سینامزضع الفرق ان 


الطوسي أو ابن العلقمي من الرافضة والفلاسفة والمنجمین والسحرة لأجل 


أن یخدموا هولاکو. ولما انقضت آربعون یوم بقیت بغداد خاوية والقتلی 
في الطرقات کأنهم التلول» وقد تغیرت الجیف» وفسد الهواء حتی مات 
خلق كثير في الشام من سريان الهواء إليهم وانتقال الأوبئة بالرياح» فاجتمع 
علی الناس الغلاء والوباء والفناء والطعن والطاعون. ولما بودي ببغداد 
بالامان خرج من كان مختبئاً تحت الارض في المطامیر والمقابر کأنهم 
مو نی نش وا من فبورهم وقد آنکر بعضهم تفضا فلم يلبثوا أن آخذهم 
السر وأخفىء الله لا اله الا هو له الاسماء الحسنی؛ فانا لله وإنا إليه 
راجعون . 

انظر : البداية والنهاية ۲۱۳/۱۳ - ۰۲۱۷ شذرات الذهب لابن العماد ۳۳۹/۵۶ 
- ۰۳4۰ نصیر الدین الطوسي للدکتور عبدالامیر الاعسم ص ۱۱ - ۲۳ 
تاريخ العراق في العصر العباسي الأخير للدکتور بدري فهد ص۰۹۳ مقال 
بعنوان «دور الطوسي في الغزو المغولي لبغداد» للدكتور محمد جاسم 
المشهداني في مجلة المؤرخ العربي العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ۱4۰۹ه 
تصدر عن الآمانة العامة لاتحاد المؤرخين العرب بغداد. 


۱ م س: امن رأسه). 
۳ - «أهل») سقطت من ب. 


۶ - یعنی : «الاشارات والتبیهات» لابن سینا. انظر البیت : 4۹۲. 


الفرقان: القرآن العزیز» وقد شرح الطوسي کتاب الاشارات والتنبیهات في 


۳ 


لاله آجز اء کبار و عظمه ونسشره بين الناس وعلمهم إياه» انظر اغانهة اللهفان 
۳۷/۳۲ وراجع ما سبق فن التعليق على الست SAY‏ . 


۳۹۹ 


۵ - وراد خویل الشریع:ء بالئُوا ميس اليي کانث لدی الهوناد 
۰ که علم ال لین بأن مه ذالیس في المتذور والافکاد 
۱۱۷-۷ قعّل ال خلفء والفضا ؟وسائر المُشهاء في البلدَان 
اتاد ضيفي لد اعد المفدوژ با آشرالْذِي هو جکته الرخشن 
۹ - فأشار آن یضع المَّار شیوفهم في عغشکر الای تال والقان 
۰ هم یبقون هل ضنایع ال ئیالاجل مصالح الاب داد 
1 فَمَدَاعَلَى سَيِفٍ الكَّمَارِ الألفُ فِي EE ER ETE‏ 
قا مان بیبهافی لها مضووب؛بالعا وال هس بان 
۳ ی بکی الاشلاع أعداء الیهو دذکذا المجوس وعابدو الصْلباد 


۵ - يعني : أنظمة اليونان وقوانينهم. 

٨۸‏ أي: سعى لتحقيق ما أراده من قتل المسلمين وساعد على تحقيق غرضه 
موافقة الأقدار له لحكمة أرادها الله تعالى وهو سبحانه لا يسأل عما يفعل 
وهم يسألون. 

88 ف: «وأشار». 
- س : «القران والایمان». 

۱ - ب : «مصر لها». ولعله تحریف سماعی (ص). 

۲ 2 ف: «في العذ). ۱ 
- وقد ذكر جمع من المؤرخين أن عدد من قتل من المسلمين في سقوط 
بغداد بلغ آلف آلف وثمانمائة ألف (أي ملیون وثمانمائة آلف). مراة الجنان 
للیانعی ۰۱۳۷/4 العبر للذهبی ۳۷۸/۳ البداية والنهاية لابن کثیر ۰۲۰۲/۱۳ 
شذرات الذهب لابن العماد ۰۲۷۱/۵ وذکر العصامي في: «سمط النجوم 
العوالی» ۳۸۲/۳ آن: القتلی بلغوا ثلائمائة وسبعین آلفاً. وانظر خطط بغداد 
في العهود العباسية الأولى» د. يعقوب لينسرء ترجمة: د. صالح اخ 
العلي ص٤۲۷‏ وما بعدها. 

۴۳ _ (أعداه»: أعداؤه» حذفت الهمزة للضرورة. 


۳۷۰ 


114 فشَمّى اللْعينُ النّفْسَ مِنْ جژب الوشو 
0 وَبوُدُه أؤ كَانَ ففوللمحدوَقَذدْ 
5 لا فَوَأمهِتَهم واؤفَى در 
۷ - وَسوَاهِدٌ الإخداث ظاهر: علی 
۸ -وأَولَةٌ الكوجيي تشهد كله 
ا ی ااا ا 
6 أو گان عن رت E‏ 
0١‏ والوَبٌ باشيقلالو موحد 


ل و ن والمَرَآنِ 
شهد الوَقيعَة مغ آبي سُمَيَانٍ 
NETIRSE TES‏ 
E EEE REE‏ 
بحخدوثٍ کل قا سوی الرخشن 
امك أن عقف ان 


ی 


۷ - هذا عود من الناظم رحمه الله إلى الرد على الفلاسفة القائلين بقدم العالم 


۹:۹ 


فقال: إن الشواهد الدالة على حدوث هذا العالم ظاهرة علیه؛ فالموت 
والولادة والزلازل والأمطار كلها كلها دالة على أن هذا العالم مخلوق حادث. 

- قال ابن القيم رحمه الله عند كلامه على قوله تعالى: لما الخد آله من لب 
eg aa‏ 
اا س 4 [المؤمنون: :]4١‏ «تأمل هذا البرهان فالإله 
2 فلو كان معه سبحانه إله فلا بد من أحد 
أمور ثلاثة : إما أن يذهب كل إله بخلقه وسلطانهء وإما أن يعلو بعضهم على 
بعض» وإما أن يكونوا كلهم تحت قهر إلة واحد يتصرف فيهم ولا يتصرفون 
فیه. فیکون وحده هو الاله الحق وهم مقهورون . وانتظام آمر العالم من أدل 
دليل على أن مدبره واحد لا اله غیره» كما دل دليل التمانع على أن خالقه 
واحد لا رب له غيره» أ.ه. ملخصاً من الصواعق المرسلة ج157/5 - 
6 وانظر درء تعارض العقل والنقل ۳۳۹/۹ وما بعدها الکشف عن 
مناهج الادلة في عقائد الملة لابن رشد ص1۵ ”5 وهو مطبوع ضمن 
کتاب فلسفة ابن رشد. رسالة إلى آهل الثغر للأشعري ص۰۱۵ اللمع في 
الرد على آهل الزیغ والبدع للژشعري ص۲۱ - ۲۲. 


۰ ب ط : ((د کان»» تحریف . 


۳۷۱ 


۲ لو ان دا نافباوتساقطا فَاِدَاهُمَاعَدَمَانُِمْتَيِعَانٍ 
۳ والمّهه والتوجیذ یشمذینهما ک[* اجب مُماعذلان 
6 وِلِذَّلِكَ افُكَرَنَا جَمِيعاًفِيصِنَا ت ال فان ظو دا في الموآن 
٩‏ /فَالوَاجِدُ القَهَارُ ما لیس في ال شک ان آن ت خظى بوذائانِ 


36 35 3% 


٠‏ وو 


0 


في اعتراضهمْ على القول بدوام فاعليّةٍ الرّبٌّ(') 
وکلامه والانفصال عنه 


5 ین عم شم و دا سل فناصدفشم وه وذوفکاد 


۲ . ف : ا«تنافیا وتناقضاا. 
۶ - جاء ذلك في آیات عدة منها قوله تعالی : «تلٍ الله ین كل عم ور رید ار 


(۱) 


[الرعد : ۱5] وقوله: «#سبحتَم هو الله الْوحِدٌ الْفَهَارٌ» [الزمر: 4]. 
ما عدا الأصل وف: «الرب تعالی». 


5 - يجيب الناظم رحمه الله في هذا الفصل عن شبهة آخری للمتکلمین النافین 


اتصاف الله بالفعل والکلام آزلاً وهي قولهم: ان اثبات ذلك یستلزم التسلسل 
في الماضي . والتسلسل : ترتیب أمر على أمر إلى غير نهاية» وهو نوعان : 
الاول: التسلسل فی الفاعلین والموثرات بأن یکون للفاعل فاعل وللفاعل 
فاعل إلى ما لا نهاية» وهذا متفق على امتناعه بين العقلاء. 

والثاني : التسلسل في الآثار بأن يكون الحادث الثاني موقوفاً على حادث قبله 
وذلك الحادث موقوفاً علی حادث قبل ذلك وهلم جرّاء فهذا في جوازه قولان 
مشهوران للعقلاء» وأئمةُ السنة والحدیث وکثیر من النظار والفلاسفة یجوزونه . 
التعریفات للجرجانی ص۰۸4 درء تعارض العقل والنقل ۰۳۲۱/۱ ۲۱/۲ - 
۸ ۳۲ - ۰۳۹۹ کشاف اصطلاحات الفنون ۰۸۹/۳ وانظر البیتین : 
۹ ۸۷۲. 


۳۷۲ 


۷ - کتسأشل الثأئیر في مستفبل هل بین دینك فط ین فوئان؟ 
۸ -واللهٍ | افترقالزي غشل ولا نف ولا ظرولاب وه اد 
4 في لب امک ان وّلافي ضلده ‏ هدي الم شول ونخن ذو آذعان 
۰-ف یت بالفرفان من موفارق فرقا یبن لصالح الا ان 
3 وَلذاك سَوَّى الجَهُْمْ بَيِتَهُماكَدَاالٌ علاف في الانکار وال هلان 
5 وَلأجل ذا حكما بخحكم باطِلٍ طعا غل الخ ات وال ان 


4 


1 


احتج الناظم رحمه الله على هؤلاء النفاة أنهم فرقوا بين متمائلين وهما 
التسلسل في الماضي والتسلسل في المستقبل فإنهم نفوا الأول وأثبتوا الثاني» 
ولا وجه لهذا التفريق نقلا ولا عقلاء إذ هما متماثلان في الحكم والإمكان. 
فیلزم المتکلم في آحدهما ما یلزمه في الاخر. انظر شرح الاصبهانية لابن 
تيمية ص78 - ۰۲3۹ الارشاد للجوینی ص5 4. 

_ «ذو أذهان»: «ذو» للمفردء كما مذ الفا فى قوله: «وهو ذو إمكان» 
(465). وجمعه: «ذوو) و«آولو» وکلاهما ورد في کلام الناظم نحو اهم 
ذوو العرفان» (894154”) و«أولو الأذهان» .)١١55(‏ ولكن هنا استعمل الناظم 
«ذو» في موقع الجمع» فقال : «نحن ذو آذهان»» وکذا في البیتین: ۱۳۹۰ 
۳ وانظر الابیات: ۳۰۱۶ (نحن ذو الوجد)» ۱۲۲ (نحن ذو 
خسران)» ٩۵۱۲‏ (نحن ذو رضوان). (ص). 

سء حء ط: «وكذاك سوّی»» تحریف . 

- تقدمت ترجمة الجهم في التعليق على البيت .4٠‏ 

- تقدمت ترجمة العلاف فى التعليق على البيت 8/. 

- الجهم بن صفوان وآبو الهذیل العلاف قالا بامتناع تسلسل الحوادث 
والاثار فى الماضی والمستقبل وجعلا الرب تعالی معطلا عن الفعل 
والکلام في الازل والثبد. لذا حکم الجهم بالفناء علی الجنة والنار 
وحکم آبو الهذیل بفناءه حرکات آهلهما. کما تقدم في الأبيات ۷١‏ وما 
بعذهة . 


انظر شرح الأصبهانية لشيخ الإسلام ابن تيمية ص۰۱۳۹ 558. 


۳۷۳ 


۳-فالجهم أفتى الذات والعلاف یا حركَاتٍ أفئى قَالَهُ القَوْرَانٍ 


64 وا والاشعري م وبغته اب الط یب الوئاني 


فى الأبیات ۷٩‏ وما بعده. وانظر ما سیأتی فی فصل خلود آهل الجنة 
فیها. . . (البیت ۵۵۷۰ وما بعده). 

6 - آبو علي: محمد بن عبدالوهاب بن سلام الجبائي آبو علي شیخ المعتزلة 
وإليه تنسب فرقة الجبائية» آخذ عن آبي یعقوب الشحام وأخذ عنه ابنه آبو 
هاشم. له مصنفات منها کتاب الاصول والتفسیر الکبیر توفي سنة ۳۰۳ه. 
سير أعلام النبلاء ۰۱۸۳/۱6 طبقات المفسرین للسيوطي ص ۰۱۰۳ الاعلام 
75 وانظر مذهب المعتزلة في مسألة تسلسل الحوادث في شرح الأصول 
الخمسة للقاضی عبدالجبار الهمذانی المعتزلی ص ۱۱۰ - 11197 وسیأتی سیاق 
مذهبهم بایجاز فی التعلیق على البيت 355. 
آبو هاشم: عبدالسلام بن محمد بن عبدالوهاب الجبائي شيخ المعتزلة» قال 
الذهبی : ما روی شیثا له آراء انفرد بها اه وتبعته فرقة سمیت «البهشمية» 
نسبة إلى كنيته أبي هاشم» توفي سنة ۳۲۱ه. میزان الاعتدال ۰۹۱۸/۲ لسان 
المیزان ۰۱5/6 الاعلام ۷/4. 
الأاشعري: علي بن اسماعیل بن اسحاق الآشعري اليماني البصري آبو 
من آئمة المتکلمین» أخذ عن أبي علي الجبائي وسهل بن نوح وطبقتهما. 
وأخذ عنه أبو الحسن الباهلي وآبو الحسن الكرماني وآبو زید الهروي 
وغیرهم. برع في مذهب الاعتزال نم مر | هتفه -واعا رد فلي الله 
وتابع أبن كلاس وكانت له آراء مسعقلة:. نشآ عنها المذهت الأشعري 
المعروف. وفي آخر حياته رجع عن كثير من أقوال ابن كلاب إلى قول 
السلف. وأوضح ذلك في آخر مصنفاته (الإبانة في أصول الديانة) ومن 
تاه ا الات از سای اخ اها ا م د ووی 
سنة ۶ ۲ ۵۲ . 
سير أعلام النبلاء ۰۸۵/۱۵ الأعلام ۰۲۳۳/4 طبقات الشافعية للسبکي- 


۳۷ 


0 وَجَمِيعٌ أَزْبَاب الكلام الباطِل ال مذمُومعنةائمَ ةالإيمانٍ 
7 فَرَقُوا وقَالوادَاكَ ف بم الیل خن وفی آزل بلاف کي 
ل ایا رك اهنا نع مان 


چ ۳ - ۰446 الدیباج المذهب لابن فرحون ۰۹4/۲ تبیین کذب المفتري 
فيما نسب إلى الإمام الأشعري لابن عساكر. موقف ابن تيمية من الأشاعرة 
ص85” - 459. وانظر كلام الأشعري الذي يشير إليه الناظم مطولا في 
مقالات الاسلامیین ۲۵۵/۱ - ۲۹۶ وسیاأتی فى التعليق على البيت 8451 
ا "۳ 
أبو بكر الباقلاتي: القاضي محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر الباقلاني» 
من كبار علماء الكلام» سمع أبا بكر أحمد بن جعفر القطيعي وأبا محمد بن 
ماسي وغيرهماء وخرج له أبو الفتوح بن أبي الفوارس وغيره. من كتبه 
إعجاز القرآنء والانصاف» توفي سنة 4۰۳ه. سير آعلام النبلاء ۱۹/۱۷ 
الاعلام ۰۱۷/۹ وانظر کلام الباقلاني الذي يشير الیه الناظم - مطولا - في 
التمهید ص4۱ - ۰46 وسيأتي في التعليق التالي سیاق معناه مختصرا. 

۳ - فرّق أهل الكلام بين تسلسل الحوادث في الاز (الماضي) وتسلسلها فیما لم 
يزل (المستقبل) فمنعوه في الماضي وجوزوه في المستقبل وشبهتهم في 
ذلك : آن الدلیل قام على حدوث جمیع العالم فقالوا ان القول بتسلسل 
الحوادت آزلا معناه: القول بقدم العالم» والقدم والحدوث لا یجتمعان 
ودوام الفعل في الماضی یستلزم قدم المفعول واذا آثبتنا قدم شيء غير الله 
وقعنا فی المحذور. آما تسلسل الحوادث فى المستقبل فهو جائز» وقد بين 
الناظم 557 فيما يأتي فرع ارات ۱ 
مقالات الإسلاميين ۰۲۵۵/۱ ۰۲۹6 الفرق بین الفرق ص”5١7.‏ الملل 
والنحل للشهرستانی 1۹/۱ - ۰۷۰ درء تعارض العقل والنقل ۲۷۲۱/۲ - 
۸ ۰۱۵۸/۳ الارشاد للجويني ص4۵ - ۰4۷ تهافت الفلاسفة ص۱۳۰ - 
۱ شرح الاصبهانية لشیخ الاسلام ص۰۲۸ التمهید للباقلاني 4۱ - 
6 شرح الاصول الخمسة ص۱۱۰ - ۰۱۱۷ 

۷ - هذا البيت ساقط من نشرة الاستاذ عبدالله بن محمد العمير (ص). 


۳۷۵ 


7 لكِنْ دَوامُ الفعل في مستَقُبلٍ مَافِيهِمَشدُورٌمِنالتُكْرانٍ 
04-فانظز ی التلبیس في ذا المْزق نز ويجأًعَلَى العُورَانٍ والمشيان 
۷۰-عافال ذو عشل بأن لد ذو َزنِ يذي هن ولاأعياانٍ 
۱-بل کل فزد فهومسبوق بفز دقب له آب داب لا خشباز 
۲ ون ظیر هذا کل فرزوف ومد حوق بف ودب ده کم ال 


-. ۸ 


- ۹ 
_ ۰ 


- ۲ 


في هذا البیت والذي قبله , بیّن الناظم رحمه له شبهتهم وهي آنهم قالوا: قد 
قام الدلیل على حدوث لعالم وحدوث جمیع آجزائه» والقول بتسلسل 
الحوادث في الماضي بلا بداية معناه: القول بقدم العالم» واذا قلنا بحدوث 
العالم 00 التسلسل في الماضي نكون قد جمعنا بين نقیضین لذا منعوا 
دوام الحوادث والفعل في الماضي لما یلزمه من قدم المفعول أما تسلسل 
الحوادث ودوام الفعل في المستقبل الی غیر نهاية فهذا لا محذور فیه 
وسیرد الناظم علی شبهتهم فیما يأتي من آبیات. انظر المراجم السابقة. 
التلبيس : التخليط والتدلیس. القاموس : ۷۳۸. 

شرع الناظم رحمه الله في الرد على شبهة المتکلمین في التفريق بين تسلسل 
الحوادث في الماضي وتسلسلها في المستقبل فقال: إن جميع العقلاء وإن 
قالوا بالتسلسل في الماضي والمستقيل فإنهم لا يقولون إن شيئاً من أفراد 
المخلوقات قديم بل يقولون: إن كل فرد فهو حادث مسبوق بفرد قبله بلا 
بداية وملحوق بفرد بعده بلا نهاية» فآحاد المخلوقات لها بداية ونهاية. أما 
لنوع (الجنس) نهر مستمر آزلا وأبدا بلا ابتداء ولا انتهای» وهذا جائز فقد 
قال تعالى: #إإنَّ هَذَا لَرِرْضًا مَا لَمُ ين ناد 9 لص: ۵4] وقال: ۷ أکنها 
دایم [الرعد: ۳۵] فالدائم والذي لا نفاد له هو النوع (آي: جنس الرزق 
والأکل) لا کل واحد من آعیان الرزق والمأكولات . 

درء تعارض العقل والتقل ۵۳/۳ - ۰۲ ۰۱۹۳ ۰۲۹۸ شرح الاصبهانية لابن 
تم ص ا 

يعني بالحكمين: الحكم الأول: حكم للنوع» والثاني: حكم للآحاد. 
وسيبينهما في البيت بعده. 


۳۷۹ 


۳ - لسع والاحاد مسسبوق ومد حوق وک[ هو مها ال 
4 -والُوم لابشنی اخیراف نو لا تیف کی کات( ان 
0 وتعاقث الآناتٍ أموئابتٌ فِي الذهن وهو كناك في الأعيَانٍ 
۹ إن يمت ذا ونائي أزذاتب ایهم وا 
1ه - ما كَانَ ذَاكَ لا سشبوتایری إلا بسلب ومجودوالحقانِي 
۸- فیقال ماتعشول بالانات هل تعنون مسلء هم ذه الازمفان 


-. ۳ 
- 4 


- ٥ 


- ۹۷٦ 


ط: «النوع». 

يعنى أن النوع ليس له بداية ولا نهاية ومثال النوع: ما جاء في قوله تعالى: #إنَّ 
3 هن ر ا ا ين تر [ص: ٤١]ء‏ فنوع الرزق لم يزل ولا يزالء والله 
لم يزل ولا يزال يرزق لأن هذا من تمام كماله سبحانه» أما آحاد الرزق وأفراده 
فلها بداية ونهاية وقد تقدم تفصيل ذلك في التعليق على البيت ۹۷۰. 
الآنات: جمع آن وهو الحين من الزمان كأوان وأوانات» اللسان .40/١‏ 
تسلسل الأعيان وتعاقبها في الماضي والمستقبل جائز ولا محذور فيه وهو 
كات الا ت فام ران ال وهو ,موق يمان قله ملق يزان د 
إلى غير غاية» فليس هناك أول لهذه الأزمنة ولا نهاية» ولكن كل جزء زمان 
له بداية ونهاية لأنه واقع بين زمانين. 
انظر درء تعارض العمل والنقل ۰۲۹۷/۳ المطالب العالية للرازي 1۹/۵ وما 
بعدهاء شرح المقاصد لسعد الدين التفتازاني ۲ وما بعدها. 
لما قاس الناظم رحمه الله تسلسل الحوادث في الماضي والمستقبل بلا بداية 
ولا نهاية بتعاقب آنات الزمان اعترض آهل الکلام علی هذا القیاس وقالوا: 
إن الآنات لها بداية» وأول الآنات لم یسبق بآن قبله واٍنما سبق بعدم وجود؛ 
قالوا: وبذلك يثبت منع التسلسل في الماضي مطلقاء وسيأتي رد الناظم 
علیهم فیما يأتي من أبيات» انظر المراجع السابقة . 
تفي نارای ن الا ا :وتوسم نی عراصن 


الأقوال فیه. ونصر مذهب من قال بتسلسل الأعيان من اثني عشر وجها. 
انظر المطالب العالية ۹/۵ - ۱۹. 


۳۷۷ 


۹۷۹٩ ۱*۰‏ -/مِنْ جین إحداثٍ السَمدواتٍ العُلى والأرض والأفلاكِ والمَمَرَانٍ؟ 
۰ ونظُکم تعول ذاكولم يكن من قبلقاشيةمِن الأكوانٍ 
1١‏ هل جاءكم في ذاك من آثر وین نط ومِن نظرومن بِرمَانِ؟ 
7 هذا الكنَابٌ وهذهالآثارُوالٌ ‏ معقولٌ في الفطرات والْأَدْمَانٍ 
۳ إن ناك فكع إلىمَاشِكُمُْ منهافخکم الق وتبیاد 
6 َو لیس خأق الک ون في الأقام كا" ق وذاك ماأخود من ال مرآن؟ 


-. ۹٩ 


«القمران»: فى حالة الجن على لغة من یلزم المثتی الألف دائماًٌ. انظر ما 


- ۳ 
15 


سلف ن الست ۳۰۰ (ص). 

لما منع الخصوم التسلسل في الآنات والأزمنة سألهم الناظم: ماذا تعنون 
بالآنات هل تعنون بها مدة الأزمنة الكائنة منذ خلق السموات والأرض؟ ولا 
نظنكم تعنون بالزمان إلا ذلك» بدليل أنكم تقيسون الزمان بحركة الأفلاك ثم 
انتم قد قررتم أنه لم يكن قبل خلق السموات والارض شيء من المخلوقات 
وآثبتم بذلك وجود آول للانات وهذا کله لا دلیل علیه فمن آين لکم آن 
الناظم فیما يأتي من آبیات . 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۲۹۰/۳ - ۰۳۰۰ المواقف في علم 
الکلام لعبدالرحمن الایجی ص ١١١‏ هت CEI‏ المطالب العالية للرازي 
۱9/۵ 

طه : «فکل الحق». وفيی طت» طع: افي تبیان». 

يدل على أن خلق السموات والأرض سبقه خلق دلیلان: الأول: أن الله 
تعالی آخبر آنه خلقها فى ستة أيام» قال تعالى: #وَهوٌ الذي حَاقَ السَّمْوَتٍ 
وَالأَيَصَ فى سِئَةَ بْتَارِ» [هود: 7]» فتلك الأيام كانت موجودة قبل خلق 
السموات والأرض» والثانى: أنه قد ثبت فى السنة أن خلق العرش والقلم 
كان قبل خلق السموات والأرض» وسيأتى هذا الوجه في كلام الناظم. انظر 
الأسات: /4481 وما بعده. 


۳۷۸ 


۹۸0٥‏ و تن عم ال مان سمل لحدوث شيء وضو ین زمال؟ 
_ #الارقان ضف سادق ال 
ا واذكُو حديت الشبق للتقدير و50 وقيتِ قبل جميع ذي الأعيان 
۸- خشسین ألفا من سِنين عدَّهَا اله دنا سانا اى الأكوانٍ 
۹ - هذا وعرش الوّبٌ فوقٌ الماءٍ من قب لالسَيِينَّبِمُةةٍوزمَانٍ 
۰- والثاس مختلون قي القلم الذي کیب المُضاء به من لاد 
0١‏ هل كَانَ قبلَ العرش أو هو بعدَ؛؟ قولانٍ عند أبي العلا الهَمَذانِي 





6 - کذا في الاأصل. ف» ط. وفي غیرها: «کحدوث شيء). 
- الأيام التي خلق الله فيها السموات والأرض لم تقدر بسیر الشمس والقمر 
لأنهما لم يكونا موجودين أصلا وإنما قدرت بغير ذلك. انظر شرح هراس 
على النونية ۱۷۷/۱. 

65 9 يعني: آنه یمکن تقدیر الزمان وان لم توجد الأفلاك من شمس وقمر 
وغيرهاء فإن حقيقة الزمان ليست هى دوران الفلك وإنما هى نسبة حادث 
لحادث» وقد تقدم بيان ذلك في البيت .4۷١‏ ۱ 

۷ - يشير إلى ما جاء عن عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنه قال: 
سمعت رسول الله و يقول: «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق 
السموات والأرض بخمسين ألف سنةء قال: وعرشه على الماء» رواه مسلی 
كتاب القدرء باب احتجاج آدم وموسى عليهما السلام ج5١1/١7‏ نووي» 
والترمذي في القدرء باب ۰۱۸ حدیث ۲۱۵۷. 

84 - قال تعالی : #وَهرَ اذى عق الشكوت والازض فسنة تام کات 2ه 


کے ار م 


على لماو [هود: 7] وفيه أيضاً الحديث المتقدم في التعليق السابق. 

.4١ تقدم تعريف العرش في التعليق على البيت‎ - 4١ 
هھ‎ ٤۸۸ ایك بن محمد بن سهل الهمذانی العطار » شيخ همذان» ولد سنة‎ 
كان حافظاً متقناً مقرئاً له سيرة حسنة» ومن تصانيفه: «زاد المسافر» فى=‎ 


۳۷۹ 


وا االو قبا لالنة. “قهز الكحافة كنان :ذا أركاة 
۳ - وکتابهة القلم الشریف تعقّبث ایسجاده؛ من غیر فضل زماز 
14 لمَاتراه الله قال اكثثكذا فغذا ساف ذا جریان 


۵-فجری بما هو کائن آبدالآی يومالمعادبقدرةَالوحفن 
۲ - فک ان رث العرش بجحل جلال من قبل دا عجز وا شُضان؟ 
۷- ام لم یوّل ذا فدرة والفعل عش دوژله آبداآوذو امک ن؟ 
۸- لین سألت وفلت ماعالّذي اامم لخلاف دا التشبیان؟ 


۹ ولأ شَّ ءلمب ES‏ سحانه هو دایم او حسال؟ 


04 


145 
-. ۷ 


- ۸ 


خمسین مجلدا. توفی سنة ۵14ه. سیر آعلام النبلاء ۰8۰/۲۱ غاية النهاية 
للجزري ۰۲۰/۱ 

- نقل عنه القولين في أول المخلوقات شيخ الرسلام ابن تيمية فقال: «وقد 
تكلم علماء المسلمين من الصحابة والتابعين ومن بعدهم في أول هذه 
امترات غا لب دی الحافظ أبو العلاء الهمذاني وغیره 
أحدهما: أنه هو العرش» والثاني : أنه هو القلمء ورجحوا القول الأول» لما 
دل عليه الكتاب والسنة . .» آ.ه. منهاج السنة النبوية ۳۱/۱. 
يدل عليه ما جاء عن عبادة بن الصامت رضي الله عنه فال: سمعت 
رسول الله 5 يقول: «أول ما خلق الله القلم فقال له: اکتب قال: رب 
وما أكتب؟ قال: اكتب مقادير كل شيء حتى تقوم الساعة» رواه أبو داود في 
كتاب السنة» باب القدر ج7١/458»‏ والترمذي في القدرء باب رقم ١7‏ 
وصححه الألباني» كما في صحيح سنن الترمذي ج۲ /ص۲۲۸ /ح۹٤۱۷.‏ 
براه: خلقه وأصله الهمز. 
في الأصل وف: «مقدوراً» واخترنا ما في سائر النسخ لأنه يناسب قوله: «ذو 
إمكان» الذي أجمعت عليه النسخ (ص). 


- تقدم الکلام على أفعال الله تعالى والرد على أهل الكلام» راجع الأبيات : 


. وما بعده‎ A4۲ 
ف: «ولثن».‎ 


۳/۸۰ 


اروت وی سنوی موا اأصل الکلام عشواعن الشرآن 
۱ وعن الحديث ومقتضی المعقول بل عن فطرة الرحشن الوم ان 
۲ وِبَنَوًا قواعدّهه عليه فقاكَمُمْ قشراًالی التغطیل والبطلان 
۳ نی القیام لکل آمر حادثٍ بالرت خوف تشلشل الأغيانِ 


ودوطل 2 


1 
ل 


يعنى رحمه الله أن المتكلمين أسسوا قواعدهم على الأدلة الكلامية العقلية 
الخالية من الكتاب والسنة» ويعني بأصل الكلام هنا: دليلهم في إثبات 
الصانع سبحانه وتعالى وسيبينه الناظم رحمه الله فيما يأتي من أبيات. وقد 
تقدم مجملا في التعليق على البيت ۰۱۹۹ 

ننه (وقادهم» طع : (التعطیل والبهتان) . 

كذا ضبط «نفي» في ف بالرفع. يعني: ذلك الأصل نفی القيام إلخ (ص). 
- هذا هو أصل المتكلمين الذي بنوا عليه مذاهبهم في نفي صفات الله 
الاختيارية كالكلام والفعل» حيث حكموا بامتناع قيام الحوادث بذاته» إذ لو 
قامت به الحوادث من الأفعال لكانت متسلسلة متعاقبة في الوجود شيئا قبل 
شيءء وهذا يؤدي إلى القول بتسلسل الأعيان التى هي المفعولات» وبذلك 
تكون المفعولات قديمة» فينسد حينئذ طريق إثبات الصانع» لأن الطريق إلى 
اثباته هو لزوم الحدوث لغيره» فإذا تسلسل شيء من المخلوقات بطل دليل 
حدوثه. لاجل هذا قالوا ببطلان التسلسل دون تفریق بین الفرد والنوع. 
قال شيخ الإسلام رحمه الله فى معرض كلامه عن شبهه نفاة الصفات 
الاختيارية» ودليل أهل الكلام في إثبات الصانع : «فإن قالت النفاة: إن الصانع 
آثبتناه بحدوث العالی وحدوث العالم إنما أثبتناه بحدوث الأجسام» والأجسام 
انما آثبتنا حدوئها بحدوث الصفات التی هی الأعراض آو الافعال التی هی 
الدركات »> والقابل لها لايغارينها: رقا ا ل ر ال ادت ديو اک 
فإذا ثبت حدوث الاجسام قلنا : ان المحدّث لا بد له من محدث فاا الصانع 
بهذا» أ.ه بتصرف يسيرء مجموع الفتاوی 4۹/1 - ۰۵۰ وانظر شرح 
الأصبهانية لابن تيمية ص۰۲۶ التمهید للباقلانی ص۰44 الارشاد للجوینی 
ص44 - ۵۰. وسیأتی الرد على هذا الدليل في الأبيات: ٠١٠۲‏ وما بعده. ٠‏ 


۲۸۱1 


1 - فیشد ذاك علیهم ني زغمهه إثبات صَانِع هذه الأوانٍ 
۰ /ذ آثبنوه بکون ذٍي الأجسام حا ده فلا تشك عم جششان 
5 فإذا تسلْسَلتٍ الحَوادِتٌ لغ يكن لحدوئه اذ ذال من مان 
۷ فلأجل ذَا قَالُوا التسلشلٌ باطِلٌُ والجسم لَايَخَنُو عن الحِذْئَانٍ 
۸ فيصحٌ حينئذٍ حدوث الجسم من هذا الدليل بواضحالمِوْمَانٍ 
۹ هدي نهايَاتٌ لأتُدَامالوَزَى في دًاالممًام الصَيِق الأغطانِ 
۱۱۰ دمن الذي يأتي بفْشج بِيِنٍ يُنْحِي الوَرَى مِنْ غمرَةٍ الحَيِرَانٍ؟ 
۰۱۱ ۰-فاله ی جزيه الَذِي ُو 11 من جْء الم آوی مع الض وان 
و 3 3 


٠‏ عو 


3 


۲ -_فاشمغ إذاوافهم فاك مطل وَمَشَبَةٌومَداكَدُوالمُمْرانِ 


۵ 90 يعني : آئبتوا الصانع (الله سبحانه وتعالى) . 
5 - يعني : أن آهل الکلام ینفون تسلسل الحوادث خوفا من القول بقدم العالم. 
۲۰ - فء ب: «فمن ذا الذي» وهو خطأ. 
العَمْرة في الأصل: الماء الكثيرء وهی هنا شدة الحيرة والجهل والضلال. 
ومنه قوله تعالی : بل قلو. وم E ٤‏ هدا [المؤمنون: 1۳] يعني : في 
عماية وغفلة. انظر 0 0 ۳ 
١‏ - هذا من باب التشویق من الناظم رحمه الله لما يأتي من أبيات» وفيه بيان 
لاهمية هذه المسألة وحفز لهمّة القاریء لفهم الجواب فیها والکلام علیها. 
۲ .- يعني : أن المستدل بهذا الدليل (دليل أهل الكلام في |ثبات الصانع) معطل لانه نفی 
الصفات عر اه تعالی . وقد تقدم تعریف التعطیل مفصلا. 
وهو أيضا مشبه لأنه لما نفى الصفات عن الله تعالى وقع في شرٌ مما فر منه» وهو : 
أنه شبّه ربه بالجمادات والممتنعات» وقد تقدم بيان ذلك في البيت .١59‏ 
في الأصل: «ذو غفران». 


TAY 


۳ - ها الدلیل هوالزٍي راهم بلنهدَكل قواعدالقرانز 
4 -وَهُوّ الدلیل الباطل المردود عن ‏ دأئنمّء الم یی والصوفاز 
۵ ما زال آمز السّاس معتیلاللی ‏ آن داز ني الأژراي والأذغعاز 
۰ وتمکتث اجزاژ؛ بشوبهم فاتث ل وازشه الی الاب ماز 


١ ١ ١ 


١) 


۷ رة ق رادو رتك اة فهوی البتاء وخهءه تلأركان 


-_ ۳ 


4 ات 


- ۷ 


يعني : دليل أهل الکلام في [ثبات الصانع» وقد تقدم عرضه في البیت 
۳ والتعلیق عليه. 

- بعد أن أورد الناظم رحمه الله الأصل الذي بسببه عطل أهل الكلام الرب 
تعالى عن أفعاله. أراد أن يبين فساد هذا الدليل» وأنه هو الذي أفسد على 
الناس دينهم وجرّهم إلى مهاوي الزيغ والضلال» ولو آنهم التزموا بمنهج 
الكتاب والسنة لما زاغت قلوبهم عن الحق. 

انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱ وما بعدها. ۰۲۲۹/۲ شرح حديث 
النزول ص۱8 - ۰۶۲۰ مختصر الصواعق المرسلة ۰۱۵۰/۱ الصواعق 
المرسلة ۹۸4/۳ - ۰۹۸۷ رسالة إلى آهل الثغر ص۱۸۵. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله عند کلامه علی هذا الدلیل : «فهذه 
الطريقة مما يعلم بالاضطرار أن محمدا ي لم يدع الناس بها إلى الإقرار بالخالق 
ونبوة آنبیائه» ولهذا اعترف حذاق أهل الكلام ‏ كالأشعري وغيره ‏ بأنها ليست 
طريقة الرسل وأتباعهم ولا سلف الأمة وأئمتهاء وذكروا أنها محرمة عندهم بل 
المحققون على آنها طريقة باطلة». درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱. 

یلزم آهل الکلام بسبب دلیلهم لوازم لا تلیق باه جل وعلا كنفي صفة الکلام بل 
جمیع الصفات الاختيارية . ووصف الله بالنقص لانه عندهم لا یتکلم ولا يجيء 
ولا ینزل ولا يستوي الخ» فصار کالجماد بل الجماد أكمل منه عند التحقيق » 
وصار کالممتنعات وقد تقدم بیان هذه اللوازم في الأبیات : ۹۹۶ وما بعده . 
نخث: آزالت من التنحية. والاس: الاساس. یعني: آن لوازم دلیلهم 
تخالف آصول الایمان فلما التزموها زال آساس الایمان عن مکانه 
وتحرکت قواعده. فانهدم بناژه» ورفع الایمان من قلوبهم. 


YAT 


۸-وجتواعَلى الإشلام كل جناية إذسأطواالآغفتاء بالغذوانِ 
ERE‏ امعان EEE‏ داك الشلاغ فمااشّكَمَؤابِطِعَانِ 
۰ وأنَى العَدُوٌ إلى سِلَاجهِمٌفقًا تَلَهُمْبِهفِيعَيبَةٍالمُوْسَانِ 
١‏ يَامِخْسَةًالإشلام والقَرَآنِمِنٌ جل الصَّدِيقٍ وبَعْي ذي طُعْيَانٍ 


۹ 29 «المحال»: ضبط في ف بضم الميم» والظاهر أنه هنا بكسرهاء ككتاب» 


۰ - لما انتصر أهل الكلام لدليلهم ونشروه فتحوا الباب للزنادقة من الفلاسفة 
وغیرهم. فألزموهم من لوازم الکفر العظیم ما لا محيد لهم عنه إلا بإبطال 
هذا الدلیل» ومن ذلك أنهم ألزموهم القول بقدم العالم لأن القول بقدمه 
هو مقتضى القول بامتناع قيام صفات الفعل الاختيارية بذاته سبحانه» بل 
صار الملاحدة يلزمون هؤلاء المتكلمين أن يقولوا بمثل أقوالهم فيقولون 
للمعتزلي : أنت وافقتنا على أن ما قام به العلم والقدرة يكون جسماً مشبها 
بخلقه وذلك ممتنع فكذلك ما سمي عالماً قادراً لا يكون إلا جسماً مشبها 
للخلق: فیجب عليك آن تنفی الاسماء کما نفیت الصفات. ویقولون 
للکلابی : آنت وافقتنا علی آن ما قامت به الحوادث فهو حادث فان ما 
قامت به الحوادث لم یخل منها فیکون حادثاً لامتناع حوادث لا ول لهاء 
وما قامت به الأعراض فهو جسم محدث» فيجب عليك آن تنفي الصفات 
وتنفي العلم والقدرة» لآن هذه الصفات آعراض فلا تقوم الا بجسم ولان 
ما قامت به الأعراض قامت به الحوادث» ولا يفرق بين هذا وهذا عقل 
ولا نقل» فقولك: انه تقوم به الأعراض دون الحوادث تناقض. ومکذا 
تسلط الملاحدة علی هؤلاء وعلی کل الطوائف المنحرفة عن هدي الکتاب 
انظر درء تعارض العقل والنقل ۳۹/۱ وما بعدها التدمرية ص ۰8۰ شرح 
الأصبهانية ص ۳۲۹ - ۰۳۳۰ الصواعق المرسلة ۹۸6/۳. 

١‏ - طع: «جهد الصدیق»» تحریف. 
- يعني رحمه الله : أن أعداء الاسلام لما اشتدت عداوتهم وکثرت شبهاتهم- 


۳۸ 


۴ ل طف اع دود ار واا و اش یی از ما 
e CNC‏ ا ا 


۵ رم للع از حرشو؛افني أضل اليقين وممّعَدِالعرَفَانِ 


ات 


٠6١ 


وظهرت بدعهم بدأ بعض المنتسبين إلى السنة يرد عليهم بطريقة ليست 
على هدي الکتاب والسنةء وذلك لقلة علمه بما فى الوحيين المطهرين 
واعكماده .على اا اول افيه رو عا ها ف ادا ا 
كلامه زيادة حجة لهؤلاء الأعداء على الإسلام. ومثال ذلك: أن 
المتكلمين أرادوا الرد على الملاحدة المنكرين للصانع فاخترعوا دليلا 
لاثبات الصانم لم يؤخذ من الکتاب والسنة فصار سلاحا للملاحدة 
علیهم ومثلما ردت القدرية على الجبرية ببدعت وردت النواصب على 
الروافض ببدعة» وردت المرجثة علی الخوارج پبدعة. . الخ» فکل هذا 
سببه طغیان العدو وصولته وجهل الصدیق المدافع بالشرع المطهر» بل 
وجهله آیضا بالطرق العقلية الصحيحة التي لا تخالف النقل» والتي یمکن 
الرد بها على كيد هؤلاء» حتی حدث في الاسلام بسبب دلك محن 
یعرفها من عرف آیام الاسلام. 

انظر شرح الاصبهانية ص۳۳۱. 

العری : جمع عروة : کقدوة. وهي المقبض من الدلو والکوز ونحوهما 
اللسان ۰4۵/۱۵ والمعنی هنا: أنه لرلا مدافعة الله تعالی ونصرته لدینه 
وحفظه له لکنا سلباً للعدو نفساً ودینا, ولقطع العدو أصول إيماننا ونزعه 
من قلوبنا. 

المحال يضم الميم : مستحيل » وهو الشيء الباطل الذي لا يمكن أن يصح 
بأی وجه من الوجوه. اللسان .185/١١‏ 

هذا شروع من الناظم رحمه الله في بیان سفاهة هذا الدلیل وبطلانه فبیّن 
أنه يستحيل أن يكون دليلهم حقاً وأن لا يهتدي إليه (إن كان حقا) خير 
القرون رسول الله 4 وأصحابه رضي الله عنهم . 


YAo 


8 دی تشون للذٍي له هرا داب وا نء جوم ان 
۷ - ودخاشُم للحق من باب وما دح لوه واعجب الا ال خذلان 
۸ وسلکمْم طرق الهٌدی والعلم و . ن القوم واعجب الا ال بان 
۹ - وعرفشم الرحضن بالاأجسام وال آقسراض وال مرکا واللوان 
۰ب ۱0۳۰رهم ما عرفوه منها بل من ال آیات وی ففيه ذي وه ان 


۰ 90 يعني رحمه الله: أنه يستحيل آن تکونوا آنتم يا آهل الکلام باعتبارکم بهذا 


الدليل واعتمادكم عليه وفقتم للحق ثم هدیتمونا ودعوتمونا الیه» بينما خير 
القرون لم يوفقوا إليه ولم يهدوا الناس أو يدعوهم إليه. 


٠48‏ الأجسام : جمع جسم وهو: جوهر قابل للأبعاد الثلاثة أي : الطول والعرض 


E 


والعمق» أو هو المركب من الجوهر. انظر تعريفات الجرجاني 2٠١8‏ 
کشاف اصطلاحات الفنون ۲۵/۱ ۱ 
الأعراض : جمع عرّض : وهو الوصف. وقد تقدم في التعليق على البیت 
۹۰ 

«الألوان»: من ب» ح ط . وفي غیرها: «الاکوان»» تحریف. والناظم 
يشير هنا إلى اعتمادهم في الاستدلال علی اثبات وجود الّه تعالی بحدوث 
الأجسام والأعراض والحركات والألوان وإعراضهم عن الأدلة الشرعية من 
الكتاب والسنة. انظر درء التعارض .5٠/١‏ 

الأصل أن يقول: «ذات برهان» لأنها للایات. ولکن قال «ذي» للضرورت 
(ص). 

- يشير إلى ما تقدم تفصيله من أن المتكلمين يعتمدون في إثبات أصول 
الدين على العمل دون النقل ويعتبرون دلالة العقل قطعية ودلالة النقل 
ظنية» ويتوسعون في إثبات ما يريدون بكثرة الكلام والهذيان في 
المقدمات العقلية والقضايا المنطقية» ويزعمون أن طريقتهم هذه أحكم 
وأعلم من طريقة السلف رحمهم الله. انظر درء تعارض العقل والنقل 
۱ وما بعدهاء شرح العقيدة الطحاوية ١9/١‏ وراجع الأبيات السابقة: 
5 وما بعده. 


۳۸۹ 


وا 4 ی ا | ۶ . . . 3 ۰ 1 1 


۲ ادق ذا البسيق البلة شد ابنذ ا بح الأدلة وق :فى الفسوان؟ 


۳ متتوّعاتٌ ضصوفث وتظاقرث وا و دا اا 


۶ مغلومة للعَم ل أو مشهوكة للج ار في فنطرةالوخشن 


-_ ۳۱ 


-_n ۲ 


~~. ۴۳ 


«أنتم»: يعني أهل الكلام. 

«هم): يعني خير القرون رضي الله عنهم . 

- لا یزال الکلام موجهاً من الناظم إلى الخصوم وهم أهل الكلام» فيقول 
لهم: أيكما على حق أنتم أم رسول الله يك وأصحابه والتابعون؟ وهذا من 
تات لرل مع الخصم والا فمن المسلم به آن الحق فيما جاء به 
وشو ل :الله 8 وت غا صان وهذا الاسلوب کقوله تعالی : «قل من 
يم يست الوت الأ فل اه وا او لاڪ لم مُدَى أو في 
صَكلٍ یب 6 [سبأ: ]۲٤‏ مع أن الحق مع المؤمنين قطعا ولكن هذا 
من باب التنزل مع الخصم. تفسير الطبري ۲ وقول الناظم 
اعلی حق رفي غي» الأصل آن یقول: «على حق آو في غي» لکنها 
ضرورة الشعر . 

هذا انتقال من الناظم ‏ رحمه الله إلى وجه آخر في الرد عليهم وهو أن 
دليلهم لم يرد في القرآن والسنة. 

- للقرآن الكريم أساليب متعددة في إثبات وجود الله سبحانه تغني عن أهل 
الكلام ودليلهم. انظر: ترجيح أساليب القرآن على أساليب اليونان لابن 
الوزیر (ت۸4۰) ص۷۰ - ۰۷۳ الرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ابن 
تيمية ص55" 2,518 علم التوحيد عند خلص المتكلمين للدكتور 
عبدالحميد العرب ص44١‏ - 2148 التفكير الفلسفي في الإسلام للدكتور 
عبدالحليم محمود ."1/١‏ 

«ذو» للمذکر ولکن الناظم جعله خبراً للمونث للضرورت وقد مر آنفاً مثله 
وسيأتي في البیت ۱۰۲ وغیره (ص). 


TAY 


۵ سم نم للیلکم في بغضها حرا ار اخ و و له يان 
۰ ایکون أصل الدین مات الهتی الاب وبه قوی‌الایمان؟ 
۷ - وسواه لیس بموجب من له يُجط علمآبه لمینخ من کمران؟ 
۸ وال له نم رشوله تذبینا طرق الهُدَى في غاية الئبيانِ 
٩‏ فلأي شيءٍ أعرضاغئة ولع . تسمغدفي أثر ولا قرَآنِ؟ 
۰ لکن أتانابغد خیر فرونتا وظهور آخذاث من الشعطان 
۱ - وعلی لسان الجهم جاء وجزبه من کل صاجب بذَعةء حیران 
۲ ۰ وَلِذْلِك امد لککیرعلیهم هذ فار لغلماء في الب لدَان 
۳ -ضاخوا بهغ من کل نطر بل مزا في رهم بشواقب الشهبان 





۵ - لما بالغ آهل الکلام في تعظیم دلیلهم ورفع شأنه وقرروا آن اثبات الصانع 
والرد على الملاحدة لا يتم إلا بهذا الدليل» قال لهم الناظم مستنكراً: 
ما دام أن دليلكم بهذه الأهمية» والضرورة ال معرفته اشد الضرورات 

_ فلماذا لم یرد في الکتاب والسنة» مع آن الّه تعالی آرسل رسوله 85 لهداية 
الناس فلم يترك طريق هدى وخير إلا دل الأمة عليه وبیّنه لها. ومع ذلك 
لم يخبر بدليلكم هذا مع شدة الحاجة الیه - كما تزعمون ‏ وما هذا إلا 
لفساد هذا الدليل وبطلانه إذ كيف تهتدون إليه ولم يهتدٍ إليه رسول الله ۲ 

۰ - يعني: آیکون دلیلکم أصل الدین. .. 

۷ - يشير - رحمه الله - إلى زعمهم أن الأدلة والتصوص الشرعية لا تفید القطع 
والیقین وکمال الایمان والنجاة من الکفر كما یفیده دليلهم فقالوا: إن من 
لم بحط علماً بدلیلنا لم تحصل له حقيقة الایمان. 

۰ - ب» طع: «فظهور». ح» طت» طه: «بظهور؟. 

۱ - «حزبه»: کذا ضبط في ف بکسر الباء. وفی طت. طه : «جاژا» تحریف» (ص). 

۲ - ظ. د: «وکذلك» وهو خطأ. 

°۳ - الثاقب : المضیء والشهبان : جمع شهاب وهو في الأصل : الشعلة من 
النار» ویطلق على الكواكب المتغله التي يرجم بها الجن الذین یستر قون< 


584 


۰۶ - عرفوا ای 4 بمضي الیه فُرلهم ودليلهه بحقيقّة ةة ال فان 
۵ وأخو الجهالة في خفارة بجهله والجهل قد ينجي من الفوان 


-_ ۶ 


٠١6ه‎ 


9 96 


السمعء كما قال تعالى: #إِلَّا م خطف له عبْع باب كاب 469 
[الصافات: ۱۰] تفسیر الطبري مجلد ۱۲ /ج۰4۰/۲۳ اللسان ان 
۰ ومراد الناظم هنا: أن ردود العلماء من أهل السنة على هؤلاء 
المتکلمین جاءت قوية واضحة مفحمة حتی صارت في قوتها کالشهبان 
والصواعق . 

وقد أورد شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله في رده على دلیل المتکلمین 
في إثبات الصانع حججاً ساقها الامدي» ثم رد عليه من عدة آوجه. انظر 
درء تعارض العقل والنقل ۲۷/۶ وما بعدها. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ رحمه الله - وهو يبين فساد هذا الدلیل: «بل 
المحققون على أنها طريقة باطلة التزم جهم لأجلها فناء الجنة والنار» والتزم 
لاجلها آبو الهذیل انقطاع حرکات آهل الجنة والتزم قوم لاجلها 
- کالاشعري وغیره - آن الماء والهواء والتراب له طعم ولون وریح ونحو 
ذلك والترم قوم لأجلها ولأجل غيرها آن جمیع الاعراض کالطعم واللون 
وغیرهما لا یجوز بقاژها بحال.. والتزم طوائف من أهل الکلام من 
المعتزلة وغیرهم لاجلها نفي صفات الرب مطلقاً آر نفي بعضها. . الی 
آمثال ذلك من اللوازم التي التزمها من طرد مقدمات هذه الحجة التي جعلها 
المعتزلة ومن اتبعهم أصل دينهم) أ.ه باختصار درء تعارض العقل والنقل 
۸۱ - ۱. 

الخفارة بتثليث الخاء : الامان والذمت اللسان ۲۵۳/۶. 

- يشير رحمه الله بقوله: «والجهل قد ينجي من الكفران» إلى أن بعض من 
يقع منه مخالفة لأوامر الدين أو وقوع في بعض صور الشرك أو الكفر قد 
يعذر بجهلهء ومسألة العذر بالجهل فيها كلام طويل لأهل العلم ولعلي 
أتكلم عن هذه المسألة بشيء من التوسع والتفصيل ولا أعتَبّر بذلك خرجت 
عن صَلْبٍ الموضوع الأصلي وذلك لأن بعض الناس يعتذر عن الجهمية- 


۳۸۹ 


5 والمعتزلة وغيرهم من فرق الضلال ويقول: هؤلاء جهال ولم يجدوا من 
یعلمهم» ویعذرون بجهلهم ونحو ذلك ورأيت أن أفصل هذه المسألة في 
هذه النقاط : 

الأولى: المقصود بالجهل: خلو التفس من العلی کما قال سبحانه: ون 
مرک من طون اهک لا توب مَيعَا4 [النحل: 1۷۸. 

الثانية: الجهل آمر آصلي ينبغي رفعه حسب الاستطاعتة قال الإمام ابن 
عبدالبر ت40۳ه: «ومن آمکنه التعلم ولم یتعلم آثم» التمهید لابن عبدالبر 
۶ وقال الامام القرافي انشا بن إدريس المالكي ت۸4 ه: «القاعدة 
الشرعية دلت على آن کل جهل یمکن المکلف دفعه لا یکون حجهة للجاهل 
فإن الله تعالى بعث رسله إلى خلقه برسائله وآوجب علیهم کافة آن یعلموها 
ثم يعملوا بهاء فالعلم والعمل بها واجبان» فمن ترك التعلم والعمل وبقي 
جاهلا فقد عصى معصيتين بتركه واجبین» الفروق للقرافي .۲٠٤/٤‏ 

الثالثة: أن العذر بالجهل له اعتبار فى مسألة التكفير بالنسبة لمن يغلب عليه 
التلبس به كمن أسلم حديثاً ومن نشأ في البادية ونحوهاء قال الإمام 
البخاري ت705ه: كل من لم يعرف الله بكلامه أنه غير مخلوق فإنه يعلم 
ويرد جهله إلى الكتاب والسنةء فمن أبى بعد العلم به كان معانداً. قال 
تعالی: وس ياق السو من بعد ما بين له الى ويي ع سبل 
امین E ND O u‏ 
خلق أفعال العباد ص١5.‏ وقال شيخ الاسلام ابن تيمية ت۷۲۸ه: «من دعا 
غير الله وحج إلى غير الله فهو مشرك» والذي فعله كفرء لكن قد لا يكون 
عالماً بأن هذا شرك محرم كما أن كثيراً من الناس دخلوا في الإسلام من 
التتار وغیرهم» وعندهم آصنام لهم وهم یتقربون [لیها ویعظمونها» ولا 
يعلمون أن ذلك محرم في دين الإسلام» ویتقربون الی النار آیضا ولا 
يعلمون أن ذلك محرمء فكثير من أنواع الشرك قد يخفى على بعض من 
دخل في الوسلام ولا یعلم آنه شرل» آ.ه. الرد علی الاخنائي ص١"‏ 
۲ باختصار يسير. وقال في موضع آخر: (إن تكفير المعين وجواز قتله- 


۲۹۰ 


= موقوف على أن تبلغه الحجة النبوية التي يكفر من خالفها والا فليس كل 
من جهل شیعا من الدین یکفر) . الرد علی البكري ص ۲۹۸ . 

ولعل من أظهر الأدلة في اعتبار الجهل عذراً ما ثبت في الصحیحین من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله يي قال: «إن رجلا لم 
يعمل خيراً قط فقال لأهله إذا مات فأحرقوه ثم اذروا نصفه في البر ونصفه 
فى البحرء فوالله لعن قدر الله عليه ليعذبنه عذاباً لا يعذبه أحداً من 
العالمين؛ فلما مات الرجل. فعلوا به کما آمرهم. فأمر ال البر فجمع ما 
فيه» وأمر البحر فجمع ما فيهء فإذا هو قائم بين يديهء ثم قال: لم فعلت 
هذا؟ قال: من خشيتك يا رب وأنت أعلم فغفر الله له» أخرجه البخاري 
5 ۰۳۷۸2 فتح کتاب آحادیث الانبیاء. ومسلم ج۷۰/۱۷ نووي - 


کتاب التوبة» باب سعة رحمة الّه. 


وقال شيخ الإسلام ابن تيمية: «فإن هذا الرجل جهل قدرة الله على إعادته 
ورجا آنه لا یعیده بجهل ما آخبر به من الاعادة ومع هذا لما كان مؤمناً 
بالله وأمره ونهيه ووعده ووعيدهء خائفاً من عذابه» وکان جهله بذلك جهلا 
لم تقم عليه الحجة التي توجب كفر مثله» غفر الله له» ومثل هذا كثير في 
المسلمين» والنبي 96 كان يخبر بأخبار الأولين ليكون ذلك عبرة لهذه 
الأمة» الصفدية ۲۳۳/۱ 

الرابعة: عندما نقرر أن للعذر بالجهل اعتباراً في مسألة التكفيرء لا يعني 
هذا أن الجهل مقبول لکل من ادعاه» بل من الناس من لا يعذر بجهله 
قال الإمام الشافعي ت٤‏ ٠۲ه:‏ إن من العلم ما لا يسع بالغا غير مغلوب 
على عقله جهله مثل الصلوات الخمس وأن لله على الناس صوم شهر 
رمضان وحج البيت إذا استطاعوه. وزكاة في أموالهم وأنه حرم عليهم الزنا 
والقتل والسرقة والخمر وما كان فى معنی هذا» الرسالة ص۳۹۷. ومن 
المعلوم آن العذر بالجهل تتعلق به عدة آمور منها نوعية المسألة المجهولت 
کأن تکون من المسائل الخفیة» وکذلك حال الجاهل کحدیث العهد 
بالاسلام آو الناشیء في البادية» ومن حيث حال البيئة ففرق بين وجود- 


۲۹۱ 


DD © 5 © .8‏ ه هه مه #© همه © GOGO‏ شاه ه ه ا هس ه #ه© © © هاه © © هاه هن ه ه هاه اه ها هس ه هساك © هس اهس اه © هس هسه هس © © هاه داه اه هس »© هشاهم هم هاه »ه هاه ۰ 


چ مظنة العلم أو عدمه. وقال شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب ت5١١١ه:‏ 
«إن الذي لم تقم عليه الحجة هو الذي حديث عهد بالإسلام والذي نشأ 
ببادية» أو يكون ذلك فى مسألة خفية مثل الصرف والعطف» فلا يكفر 
حتى يعرف» وأما أصول الدين التي أوضحها الله في كتابه فان حجة الله 
هي القرآن» فمن بلغه فقد بلغته الحجة» مجموع مؤلفات الشيخ محمد بن 
عبدالوهاب ۰۱۱/۳ (فتاوی)» وقال في موضع آخر: (إن الشخص المعين 
إذا قال ما يوجب الكفر فإنه لا يحكم بكفره حتى تقوم عليه الحجة التي 
يكفر تاركهاء وهذا فى المسائل الخفية التى قد يخفى دليلها على بعض 
الناس. وأما ما يقع منهم في المسائل الظاهرة الجلية» أو ما يعلم من الدين 
بالضرورة فهذا لا يتوقف في كفر قائله» ولا تجعل هذه الكلمة عكازة تدفع 
بها فى نحر من كفر البلدة الممتنعة عن توحيد العبادة والصفات بعد بلوع 
الحجة ووضوح المحجة» الدرر الستية 4/۸ ۲. 

الخامسة: آن العذر بالجهل فیمن وقعوا في الکفر آو الشرك لا يعني نفي 
الكفير ‏ :والشرك عنهم وهو ظاهر علیهم وحکمهم الدنيوي آنهم کفار 
ومشركون» قال شيخ الوسلام أبن تيمية : «أخبر الله تعالی عن هود أنه قال 
لقومه: ##أَعَبَدُوا له ما کم من له مُره. إِنْ أنثْم إلا مفروت# [هود: 
۰ فجعلهم مفترین قبل آن یحکم بحكم يخالفونه لكونهم جعلوا مع الله 
إلها ا فاسم الخ نت قبل الرسالة. فإنه تنم لك بربه ويعدل به. 
فلا» مجموع الفتاوی ۳۷/۲۰ - ۳۸ وقال ابن القيم رحمه الله ت١١۷ه:‏ 
«الواجب على العبد أن يعتقد أن كل من دان بدين غير دين الإسلام فهو 
أحكام الغوات والعقات وأما في أحكام الدنيا فهي حارية على ظاهر 
الأمرء فأطفال الكفار ومجانينهم كفار في أحكام الدنيا لهم حكم أوليائهم» 
طريق الهجرتين ص۳١٤‏ . 

وجاء في فتوی للحنه الدائمهة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية - 


۳۹ 


۰ و 


0 


في الرد على الحَهْمِيَّةٍ المعطلة القائلينَ بأنَّه 


لیس على العرش إللهٌ يُعبّدء ولا فوق السماء( إلنه يُصلّى 
له ویْشجد» وبیان فسادٍ قولهغ عقلاً ونقلاً ولغة وفطرة 


5 وال له ک ان ولس 5-5 عفحةة: بوشتوف لیر ت13 وهی ذو حدئال 


(۱) 
(۲) 


السعودية ما يلى: «كل من آمن برسالة نبينا محمد يه وسائر ما جاء به فى 
اشر کا سین بعد ذلك لخير ال من ولي وصاحب قبر آو شیخ ر 
يعتبر كافرا مرتدا عن الإسلام مشركا مع الله غيره في العبادة» ولو نطق 
بالشهادتین وفت سجوده. لإتيانه بما ينقض قوله من سجوده لغير الله 
ولكنه قد يعذر لجهله فلا تنزل به العقوبة حتى يعلم وتقام عليه الحجة 
ويمهل ثلاثة أيام إعذاراً إليه ليراجع نفسه عسى أن يتوب فإن أصر على 
سجوده لغیر الّه بعد البیان قتل لردته . . فالبیان واقامة الحجهة للإعذار إليه 
قبل انزال العقوبة لا الس كاذرا يعد بعد البيان» فانه یسمی کافرا بما حدث 
منه من سجود لغير الله مثلا». فتاوی اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء 
۸۱ باختصار یسیر 

ا و فقه الناظم رحمه الّه بقوله: «والجهل قد ينجي 
من الكفران» فلم يجزم بأن الجهل ينجي من الكفر مطلقاء لأن أحوال 
الجهال تختلف والمسائل التي يقع علیها الجهل تتفاوت» كما تقرر ذلك 
فيما سبق والله تعالى أعلم . 

انظر العذر بالجهل في عقيدة السلف لشريف بن محمد هزاع» العذر 
بالجهل تحت المجهر الشرعي لمدحت بن الحسن آل فراج» نواقض 
الایمان القولية والعملیة: د. عبدالعزیز بن محمد آل عبداللطيف ص۵4 . 
۷۰ شیهات التکفیر : د. عمر بن عبدالعزیز فريشي ص ۲۸۷. 


كذا فى الاصل وف. وفی غیرهما: «السماوات». 
کلمة (یسجد» لا توجد في ف . والأصل غير واضح في الصورة التي بين يديّ . 


۲ يدل عليه حدیث عمران بن حصين رضى الله عنه أن رسول الله عم قال : = 


۳۹۳ 


۷ - فسل المعطل هل براقاخارجا عل ذاتوأم فيو حلت دَانِ 


۸ لاب من احدامما او آتها 


48 انم مخلوق وخالقه وا یج شسغایر عذه الاک وان 


۱۰ ۷ 


۱۰ 9٩ 


«كان الله ولم يكن شيء غیره. وکان عرشه علی الماء» وکتب في الذکر 
كل شيء وخلق السموات والأرض؛ رواه الب‌خاري ۲۸۲/۰ کتاب بدء 
الي باب ما جاء في قول الله تعالى : #وهو ای دوا E OEE‏ 
وهو أَهوث َه [الروم: ۲۷] وانظر ما سبق في البیت ۹۲۰. 

«برى البرية» : يعني خلقها. 

الجدثئان: كالحدوث مصدر حدّث الأمرٌ: أي وقع بعد أن لم يكنء 
وحدثان الشیء: آوّله. اللسان ۱۳۱/۲. وقوله «ذو» جاء مكان «ذات» انظر 
التعلیق علی البیت ۱۰۳۳ (ص). 


- ب: ایراها» من رأى» تصحیف. 


- قوله «ذان» مبتدأ خبره في البیت التالي وبدأ الناظم رحمه الله هنا 
بسیاق الدليل العقلي على علو الله تعالى» فبيّن أن الله سبحانه لما خلق 
العالم لم يخل هذا الخلق من ثلاث حالات: 

الأولى : أن يكون خلقه خارج نفسه سبحانه ولم يحل فيه» فهذا حق ولا 
يليق بالله تعالى غيره. 

الثانية: أن يكون خلقه في نفسهء وهذا محال» ویتعالی الّه عن أن يحل 
فيه شيء من خلقه . 

الثالثة : أن يكون هذا العالم هو عين الله سبحانه فليس هناك خالق ومخلوق 
بل الخالق عين المخلوق وهذا مذهب الاتحادية وهو كفر عظیم . 

انظر الرد علی الجهمية للإمام آحمد ص۱۳۸ - ۰۱۳۹ الرد علی الجهمية 


للدارمی ۸ - ۰۱٩‏ درء تعارضص العقل والنقل ۱9۸/۹ ۰۱۵٩‏ مجموع 


الفتاوى 0 بیان تلبیس الجهمية شیخ ان ابن تیمبه ت 


- کذا في الأصل» وفی سائر النسخ: «هذه الاعیان». 


۳۹ 


۰ لاب من اخدی ثلاث عالها مِنْ رابع لو عن الورَوغَانٍ 
0١‏ وَلِذَاكَ قالَمحَمَنٌالقَوْمالَذِي زفع الق واید دی ال موف ان 
۲ مُوَعَيِنٌ هَذَا الكَوْنٍ ليس بغَيِروٍ أَنَى وليس مُبَاينَ الأكُوانِ؟ 
۳ كلا وَلَِسَ محايثاً أيِضأَلَهَا فهوال وجووهبعینه ومیان 
4 إِنْ له يكن فَوْقَالخَلائِقرئُهَا فالول هذا القول في الميرَانٍ 


۵ ۱ -/إذ أبس يُعمَلبِعَدإلاأَنَهُ 4 


والروخ ذاثْ الح جل جلاله حّث بها کم له المّضراني 


٠١٠١ 


٠١6 


or 


- ۶ 


٠١06 


١٠١ كه‎ 


یعنی : محمی الدين ابن عربى وهو الذي اس مذهب الاتحادية ونصره 


وألف فيهء ویسمونه «الشیخ الاکبر» وقد تقدمت ترجمته فی التعلیق على 
البيبت .58٠‏ 

هذا مذهب ابن عربي وأتباعه من القائلين بالاتحاد وهو: أن الله تعالى اتحد 
بالمخلوقات حتى صار هو عينهاء وقد تقدم تفصيل مذهبهم ونقل کلامهم » 
راجع النيت ۳۷ وما بعذه. 


- «محایثا»: کذا في الاصل ف» ح۰ وهو مأخوذ من «حیث» وانظر البیت 


۵6 وفي غیرها: «مجانبا؛ وهو تصحیف» (ص). 

يعني رحمه الله : آنکم آیها الجهمية ان نفیتم الامرین آنه خلق الخلق خارج ذاته 
وآنه خلقهم داخل ذاته لزمکم قول الاتحادیت لاه حینثذ هو المتوجه عقلا. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : (للا تكاد تجد أحدأ من نفاة المباينة 
والمداخلة جميعاً أو من الواقفة فى المباينة يمكنه مناقضة الحلولية والاتحادية 
مناقضة يبطل بها قولهم» بل أي حجة احتج بها عليهم عارضوه بمثلهاء وكانت 
حجتهم أقوى من حجته) أ.ه. درء تعارض العقل والنقل .١169/5‏ 

أي : أن الرب تعالى قد حل فی المخلوقات. 


- إذا أنكر الجهمي القولين الأولين اللذين عرضهما الناظم وقال: لا أقول: 


الله داخل العالم ولا خارجه فلیس له الا أن يذهب إلى ما ذهبت إليه 
الحلولية من أن العالم جسم كبير والله سبحانه هو الرؤح السارية فيه› 
تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. ويشابه هذا القول قول النصارى أن- 


۳۹۵ 


1 5 ا ۱ 7 اوه , کالابدان ۱۲۷ 


۷ ناکم علی من قَالَ ليس بخارج عنهاولافِيهَابِحَكمبَهانِ 
۸ -بخلافه لین والاجماع وا عفل الشریع وفطرءة الوخهن 
4 - فعایه وفع حد معژوم بلی حد الشحال بغیرمافرقال 
۰یا آلم ول ان نفیشم مخبراً ونقیضه هل ال في |مکٌان؟ 
۱ إذكَانَ نفئئ ذخوله وخروجه لاب صقان معاألدی الاکان 


۳۲ - أیصمْ في المفقول یا آفل الْهّی ذائان لا بالغیر قائنمتان 


٠48 


- ۲ 


اللاهوت حل في الناسوت . وقد تقدم شرح ذلك مفصلا بما يغني عن 
الاعادة عند كلام الناظم على مذهب الاتحادية في الابیات: ۲۳۵ وما 
بعده» وانظر درء تعارض العقّل والنقل ۱8۹/۲ - ۰۱۵۲ ۰۱۱۲ مجموعة 
الرسائل والمسائل لشیخ الاسلام ۲۹/۶ وما بعدها. 

وضع «بلی» موضع «بل» للضرورة. انظر ما سبق في البیت ۱۲۳ (ص». 

- يعنى ‏ رحمه الله -: أن الجهمي عندما وصف الله تعالی بأنه لا داخل العالم 
ولا خارجه ولا فوقه ولا تحته ولا مباينا له ولا محایثا له. . الخ» قد وصف 
المعدوم بل المحال. ولو قيل له: صف لنا العدم لما وجد وصفا غير هذاء 
درء التعارض ۱4۸/۰ - ۰۱8٩۹‏ بیان تلبیس الجهمية ۱۰۰/۱. 

الدی الإمكان»: كذا في الأصول» وضبطت بفتح الدال في الأصل . وفي 
طع : «لذي [مکان». وفي طه: «لذي الامکان». يعني: نفیتم مخبرا عنه 
بأنه داخل العالم ونفيتم نقيضه أيضاً أنه خارج العالم. والتقیضان: هما 
اللذان لا يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود. التعریفغات ۱۷۹. 

طت » طه: «ببداهة الإنسان»). 

- اتفق العقلاء على أن قول المعطلة: بأن الله ليس داخل العالم ولا 
خارجه» قول بيّن البطلان لأنه رفع للنقيضين» والنقيضان لا يجتمعان ولا 
يرتفعان بل لا بد من ثبوت أحدهما وانتفاء الآخرء ولا يصح نفي النقيضين 
إلا على العدم» لذا كان حقيقة قول هؤلاء إنكار وجود الله سبحانه . 

انظر درء تعارض العقل والنقل ١55/5‏ وما بعدها. 


۳۹۹ 


4 لیسث تباین ملهماذاث لاخ ی آو سایشهافتجتیعان؟ 
۵ إن كاد في انیا مُحال نوا فارجغ للی الم عشول والبزه ان 
Ns‏ هو قابل من جشم آو شمان 
۷ والرّبٍ لیس کذا فئشی دخوله درج يادي سداد 
۵۸ -فیشال: ها الا من وله ق د فتاه تم ان 


- لم ینقط حرف المضارع في الاصل وف. وفي طت كما أثبتناء وهو 


٠١55 


۷ - يشير 


- ۹۸ 


الصواب. وفی غيرها: «فيجتمعان» بالياء (ص). يعنى رحمه الله: أنه 


يستحيل أن توجد ذاتان كل منهما قائمة بنفسها لا بغيرهاء ومع ذلك 
يقال: إن كل واحدة منهما غير منفصلة عن الأخرى ولا متصلة أو 


مختلطة بهاء فاد هذا رفع للنقيض وهر محال . انظر در ۶ تعارض 
العقل والنقل ۲ _- ۰۱4۵ مجموع الفتاوی ۰۲۸۷/۵ بیان تلبس 
الجهمية ۹/۱. 

طع : (حشمان») . 

ير الناظم إلى جواب المعطلة لما آورد علیهم استحالة الجمم بین 
النقيضين أو رفعهما معاً فقالوا: ان ذلك یستحیل فیما هو قابل للاتصاف 
بالشيء أو نقيضه کالاجسام. آما ما لا یقبل الاتصاف کالجماد فیجوز رفع 
النقیض عنه والرب تعالی لیس قابلاً اصلاً لذلك فلا یقبل آن یکون داخل 
العالم ولا خارجه لأنه ليس كالأجسام فلا حرج آن ینفی عنه الامران 
لأنهما متقابلان فى حقه تعالی تقابل العدم والملکة فلا یلزم من رفع 
آحدهما ثبوت الثاني. انظر درء تعارض العقل والنقل ۲ ۰۳۹۱/۶ 
ار 0 وقد تقدم شرح شيء من هذه الشبهة والرد علیها راجع 
شرع الناظم رحمه الله في الرد عليهم وإبطال حجتهم فذکر عدة آوجه: 
الوجه الأول: أن هذا اصطلاح لكم أخذتموه عن فلاسفة اليونان وإلا فاللغة 


بل ولا نسلم أن في الأعيان ما يقبل الاتصاف بهذه الصفات فإن الشيء- 


۲۹ ۸۷ 


4 ذاك اصطلاغ من فریق فازفوا ال وَخيّالمُبينَ لحكمةَالهِوئَانٍ 
۰ والسيء يَصِدَُقَ نقْيِهُعن قابل وسِوَاهًفي مَعِهودٍ كل لِسَانٍ 
0 أَنْسِيت نَفْيَ الظُلْم عَنْهُ َقولّكَ : ال ظ له المحال وليس ذَا إمكانٍ؟ 
5 - نیت نفي النوم والشئةٍ التي لیسث لرت العزش في الامکان؟ 
۳ .- وئییت نفي الطْغْم عنه ولیسی دا مَقبوله والنشی في الموآن؟ 
4 ونسيت نفي ولادةٍ أوزوبجة ومُمَاعَلَى الرحفن ممكيعان؟ 
0 واللَهُ قدُوصَفٌ الجِمَاةبأنّهُ مَيِتصَمومالَهعيِنَانٍ 


۱۰۷۲ 


۱! ۳ 


۱۰۷ 


۱۷۵ 


يصح نفيه عما یقبله وما لا یقبله. وهم حکموا بذلك بالرجوع الی مجرد 
ما شاهدوه من العادة أما من صدق بأن الله قلب عصا موسی - وهي جماد - 
ثعباناً عظيماً لم يمكنه أن یطرد هذه الدعوی. انظر درء تعارض العقل 
والنقل ۰۲۲۲/۲ ۰۳۸/۶ ۰۲۷/۵ التدمرية ص ۰۱۲۰ ۰۱۱۳ 

والوجه الثني سيأتي في البیت ۱۰۷۸. 

يشير إلى قوله تعالى: لإ أله لا يلِم قال دَرَّمَّ» [النساء: 40] وتقدم 
أن المعطلة يقولون: إن الظلم ممتنع على الله أصلاً وغير ممكن له. راجع 
الأبيات: لاه وما بعده. 

يدل عليه قوله تعالى: 3 تأده مر ولا 4 [البقر:: ۲۵۵] والسنة: 
هي النعاس . تقسیر الطبری - مجلد ۳ /ج ۰۱/۳ ۱ 
«مقبوله»: أي ليس ذلك مما يقبله. ولا یبعد أن تکون الكلمة «مقبولة» بتاء 
التأنيث» خبر ليس» وإن كان اسمها مذكراًء لكثرة التجوز في المنظومة في 
التذكير والتأنيث» وإهمال هاء التأنيث في النسخ. (ص).. 

یدل عليه قوله تعالى : #قاطر السَموتٍ وَالْأَرضٍ وهو بطم وَلَا يطعم # [الأنعام: .]١4‏ 
يدل عليه قوله تغالی: دبیم الوت والارض لن یک ل ول ول تكن له 
صحِبَةُ4 [الأنعام: ]٠١١‏ وقال: ونم تکل جد را ما اَذ محِبَه ولا 
ولد [الجن: ۳]. 

يدل عليه قوله تعالی عن الاصنام التي عبدها المشرکون من دونه : وَين 
عون ن دونو لا یعون سکم و شم یروت 9©) وإن تدعوهم- 


۳۹۸ 


5 -وکذا نی عثه الشموز ونطقه والخلق نشياواضخ التبعيان 
۷ ای ان ایو ا اها 
4 ويقال أيضاثانيالوصے هى ا الشرط كانَلِمَاهُمَاضِدَانِ 


مط 
سيعت سر سل از مت 


ِ ِل ادى لا معو وَبَرَسْهُمَ ينظرُونَ إِلْكَ وَهُمْ لا رود 409 [الأعراف: 


۷ ۱۹۸] وقال تعالی في شرف إنكاره علیهم عبادة الاصنام: لام 

الم بویا ار این تون ما ام له ام رد ۶ هر 
ان يَْمَعُونَ بهاکه [الاعراف: ۱1۹5]. 

5 9 يدل عليه قوله تعالی عن أصنام الکفار: ولیت يعون من دون ان لا 


3e‏ کے رو رر سے م 


لفون سا وهم لفوت 9 اموت عبر ياو وما شروت ايان سوت 49 
[التحل : ۰۲۰ ۲۱]. 

وقال تعالی عن عجل بني إسرائيل: «أفلا َو آلا من هم تا ولا 
مك هم را ولا تا 49 لطه: .]۸٩‏ 

وقال تعالی عن آلهة الکفار: هم رل یشوه ا أ هم أي يشود : 
ار لهم آمین صروت با آَم لَه اتات غود با [الاعراف: ۱۹۵]. 

۷ - یعنی: آن هذه الجمادات نفیت عنها هذه الصفات وهي لیست قابلة 
لفات أا لها اسمن ج اا خا 

۸ 9 الضدان: كل شيئين يستحيل اجتماعهما فى محل واحد لذاتيهما من جهة 
ا ي اا و اق أن التقيضيه لا 
يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجودء والضدين لا يجتمعان وقد يرتفعان 
کالسواد والبیاض . التعریفات ص۱۷۹ › درء التعارض ۳۸۰/۲. 

۹ 7 هذا هو الوجه الثاني في الرد على الجهمية في نفيهم النقيضين عن الرب 
تعالى وهو أن يقال لهم: إن ارتفاع المتقابلين عن الشيء لا يتحقق إلا إذا 
کان الوصفان المتقابلان ضدین کالبیاض والسواة. آنا إذا كان المتقابلان 
نقیضین فیمتنم خلو الشيء عن واحد منهما؛ ومعلوم أن التقابل بين دخوله 
سبحانه في العالم ومباینته له هو من قبیل التقابل بين المتناقضين» فلا یتم- 


۲۹۹ 


٣ 


۷با ۱۰۸۰ وبقال آیضاأآنفیکم لب وله 
۷ بل ذا كتمي قِيَامِهبالئَمُس أؤ 
۷ فإدًا المعطل قال إنَّ قيامَهُ 
۳ إذ ليس يقبَلٌ واجدأ من دینك ال 
14 - جسشم شوم ميو أيضأكذا 


۵ في محكم إمكانٍ وليس بواجب 


بالعَهِر فى الفِطرات والْأَدْمَانٍ 
بالكَفْس أوبالمَهر ذو بُطَلَانِ 


افریی الا وهسو ذو اف کان 


ماکان فیه حقی شم الاشکان 


ج لهم ما قرروه» كما حرر ذلك الناظم رحمه الله . انظر التدمرية _. 


١5‏ وما بعدها درء التعاررض 
فى البيت ۷۸ ۱. 


العقل والنقل ۳۸۰/۲. وتقدم الوجه الول 


١‏ -هذا هو الوجه الثالث في الرد عليهم وهو أن يقال: (إن نفيكم عن الله 


تعالى قبول أحد الوصفين المتناقضين: لا داخل العالم ولا خارجه 
ينفى إمكان وجوده سبحانه ویجعله من قبیل المعدومات بل الممتنعات» 
وهو یشبه في الفساد نفي وصفی قيامه سبحانه بنفسه وقيامه بغیره» مع 
أن رفعهما عنه باطل بالعقل والفطرة» فكل جود ل سل ان يكون 
قائما بنفسه أو قائما بغیره» فلا بد من ثبوت أحد الوصفين له. درء 
التعارض ۰۲۲۳/۲ ۰۲۷/۵ مجموع المقاوقع: :4591/6 بیان اليش 
الجهمية ۱۲/۱ - ۰۱۳ التدمرية ص۰۳۷ علو الله على خلقه للدویش 
ص ۱ ۱۲. 


۲ - آشار الناظم الی تناقض أهل الكلام وغيرهم وما يلزم على قولهم من لوازم 


باطلة» فقالوا: ومذه الأوصاف لا تقع الا علی الممکنات من الاجسام 
والأعراض» فإذا وصفنا الله تعالى بأنه قائم بنفسه آو قائم بغیره فقد حکمنا 
أنه ممكن الوجود لا واجب الوجود» فرفعوا عنه الوصفين المتناقضین 
فكان حقيقة قولهم نفي إمكان وجود الإله عر وجل. انظر: بيان تلبیس 
الجهمية "71/١‏ وما بعدهاء ۵/۲ وما بعدها. 


د ال الت ا ال عا ال ' 
۵ - آي: OME‏ 


و ۰ ۳ 


5 فكلاكُمَا بِئْفِي الإللة حَقَيمَةٌ وك اي هان 
۷ ادا ید علیه من مومبله في التَفْى صِزفاً إِذ هُمَاعِدْلَانِ؟ 
۸ - والفرق لیس بمشکن لك بَعْدَمَا شاعیت عنا الگلی نی البطلان 
۹ - فوزان هْذّا اي ماغْذ ف له وا بون لبا ان 
6۰ - والحضم یرشم ان قا هو قابل لک یه ما فکتابل لمکان 


- ۷ 


عدلان: مثلان ونظیران. لما آنکر نفاة الجهة من المعتزلة وغیرهم علی 
الفلاسفة نفیهم وصفي القیام بالتفس والقيام بالغير عن الله تعالى وقالوا: إن هذا 
القول حقيقته نفي الإلهء احتج الناظم عليهم بالحجة نفسها فقال: أنتم تنفون 
عن الله تعالى أنه داخل العالم وأنه خارجه تنزيهاً له عن مشابهة الممکنات» 
فترفعون عنه النقيضين» وحقيقة قولكم نفي الإله أيضاً فأنتما مثلان في النفي 
وعلته . وقد علم السلف رحمهم الله أن هذا حقيقة قول الجهمية فلم ينخدعوا 
بحسن عباراتهم وزيفهم كما قال محمد بن يحيى بن سعيد القطان: كان أبي 
وعبدالرحمن بن مهدي يقولان: الجهمية تدور أن ليس في السماء شيء. انظر 
الرسائل والمسائل لشیخ الاسلام ۲3/۶ - ۰۲۸ مختصر الصواعق ۰۱۳۲/۱ 
۷. علو الله على خلقه للدویش ص۱۰۹ - ۰۱۱۱ والاثر آخرجه ابن بطة في 
الابانة ٩0/۲‏ /رقم ۰۲۵۵ وآخرجه الذهبي في العلو ونسبه الی آبي معمر 
إسماعيل بن إبراهيم القطيعي من رواية آبي حاتم» العلو ص۱۸۸ وذکره 
البخاري في خلق أفعال العباد عن وهب بن حماد برقم 7 8 

صنوان: مثلان. 


- يعني بالخصم: | 


- یزعم الفلاسفة آنهم نفوا وصفي القيام باتشن والقیام پالغیر عن الله اتجالى لان 
القابل لهما لا بد أن يقبل الحلول : فى المكان والله منرّه عن المكانية» ولا فرق 
بين هذا القول وبين قول نفاة الجهة من المعتزلة وغيرهم إن الله لا داخل العالم 
ولا خارجهء مع أن هؤلاء المعتزلة ينكرون على أولئك الفلاسفة قولهم وهم 
في حقيقة الأمر سواء. انظر مجموع الفتاوی ۰۲۹۷/۵ نقض تأسیس الجهمية 
لشيخ الإسلام ١7/١‏ - ۰۱۳ علو الّه على خلقه للدويش ص۱۱۴ - .1١١6‏ 


۳ 


۱ فافْوُقٌ لا فرقاًيْبِينُ مواقعال إنباتٍوالئَعْطِيل بالفِرقَانٍ 
۲ و لا ناغط القوس باریهاوخل م المَشُْوَعَئْك وکثر الهذیان 


35 35 3% 


٠‏ ب 


رت 


في سياق هذا الدَّليلٍ('2 علی وجْه آخر 


۳ - سل المعطل عن مسَائِلَ حَمْسَةٍ ُودي قواعِدَهُ من الأركانٍ 
‰4 فل للفعطّل: هَل تقول إلهْتاال مغبود حشّاخارم لاد ان؟ 


٠١ 


(۱ 


«أعط القوس باریها» مَكَل مشهورء معناه: استعن على عملك بأهل 
المعرفة والحذق فیه. الأمثال للميداني ۳4۵/۲. والمقصود: آن المعطل 
سعی بفکره القاصر وعقله لناقص في مساع وطرق لیس هو من آهلها 
ولا له علم بمسالکها ولم یعرف قدره ولم یتبع آهل الحق والدین 
ممن استناروا بنصوص الکتاب والسنت فاأمره الناظم آن یترك ما لا 
يحسن» ویستعین على معرفة ربه واثبات خالقه بأهل الحق والدین 
فيعطي القوس باریها . 

الفشر : الکذب . انظر البیت ۳۸۷. 


أي: الدليل على أن الله تعالی بائن من خلقه مستو علی عرشه. 
00# 


فاد ان ات لناظم - رحمه الله - فساد قول المعطل للرب وعلوه عقلا في 
الفصل السابق. آراد آن یبین بطلان قوله من وجه آخر بطريقة السبر 
والتقسيم . 

والسبر لغة: الاختبار» والتقسيم لغة: التجزئة. ومعنى السبر والتقسيم 
اصطلاحاً: حصر العلل التي علل بها الحكم ثم اختبارها وإبطال الفاسد 
منها واختيار الصحيح. انظر نزهة الخاطر العاطر لابن بدران ۲۸۱/۲ 
الإحكام في آصول الأحکام للامدي ۰۲۹6/۳ التعريفات للجرجاني ۰۱۵۶ 
اللسان ۰/۶ ۳. 


۳ 


0 - فإدًا نَفَى هَذدَانَذَاكَ فطل لِلوِبّحمَابالعٌالكُمفْرنٍ 
5 وإذًا أقَوَ بهو فسَدهُئَانياً: راء غير ججييع ذِي الأكوان؟ 
۷ فإذائتمَى هَذَاوقَالَبأئة هُوَعَيِنُوَاماههناغيرانٍ 
4 -فقدٍ ازْتدَى بالانّحاوٍمصورّحاً بالكمر بجاجدربهالونحفنٍ 
4 - حاشّا النضَازی آن یکوئوا مه وشم الحمیر وعابژو السْأبان 


۰ - هم خص وه بالمییح واأمًه وأولاء ماصانو؛‌عن حیوان 


- ۵ 


._. ۲ 


-_ 


الوجه الأول أن يقال للخصم: هل تقرٌ بأن الله تعالی موجود خارج الأذمان 
أم لا وجود له إلا في الذهن (ومثال ما لا وجود له إلا في الذهن إنسان 
بخمسة رؤوس أو عشر أيد ونحو ذلك» فهذا قد يوجد في الذهن ويتصوره 
ولكن لا حقيقة له ولا وجود في الواقع). فإذا قال المعطل: إن الرب 
تعالى موجود في الأذهان وليس له وجود في خارج الأذهان فقد نفى 
وجحد وجود الصانع ووقع في التعطيل والالحاد» وهو يفرَ من ذلك. وإذا 
أقرّ بأن لله تعالى وجوداً خارج الأذهان فيسأل السؤال الثاني وسيأتي. انظر 
بيان تلبيس الجهمية .١5/١‏ 

إذا أقرّ الخصم بأن الله تعالى موجود خارج الأذهان يسأل ثانياً: هل 
وجوده سبحانه غير وجود هذه الأكوان أم أنه عينهاء فإن قال: هو عينها 
فقد صرح بالكفر العظيم ووقع في الاتحاد بقوله إن الخالق هو عين 
المخلوق» وان قال: وجوده سبحانه غیر هذه الاکوان» فیواجه بالسوال 
الثالث وسيأتي» وقد تقدم عرض مذهب الاتحادية وبیان ما فیه من کفر 
وإلحادء راجع الابیات: ۲۹۵ وما بعده. انظر مجموعة الرسائل والمسائل 
لشیخ الاسلام ۲۰/۶ - ۰۲۱ الشريعة للأجري ۲۸۷. 

ذکر شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله آن الحلول آربعة آقسام: 

الاول: الحلول الخاص وهو قول النسطورية من النصاری آن اللاهوت حل 
في الناسوت وتدرع به كحلول الماء في الإناء . 

الثانى : الاتحاد الخاص» وهو قول يعقوبية النتصاری آن اللاهوت والناسوت 
اختلطا وامتزجا کاختلاط اللبن بالماء. 


۳۰۳ 


ناوریس و عمد و و مس ات 


135 : هل هذا الوزی في ذابه ام ذان‌نیهشت اأآنران؟ 


۳ - فاذا قَه بواحد من ذینك ال آفرین قبل خده النٌصراني 


الثالث : الحلول العام» وهو قول طائفة من الجهمية المتقدمین آن الله بذاته 
في کل مکان . 

الرابع : الاتحاد العام وهو قول هؤلاء الملاحدة الذين یزعمون آنه عین 
وجود الکائنات وهوّلاء اکفر من الیهود والنصاری من وجهین : 

الوجه الاو : آن آوئئك النصاری قالوا: ان الرب یتحد بعبده عیسی 
عليه السلام الذي قزبه واصطفاه بعد آن لم یکونا متحدین. آما هولاء 
الاتحادية فیقولون: ما زال الرب هو العبد وغیره من المخلوقات لیس هو 
غيره . 

الوجه الثانی: آن آولئك خصوا ذلك بالمسيح وهؤلاء جعلوه سارياً في 
الكلاب والخنازير. . وإذا كان الله تعالى قال: لد حير اروك لو 
أن اله هو الس اس َ4 [المائد:ة: ۰۱۷ ۷۲] فکیف بمن قال: 
إن الله هو الكفار والمنافقون والأنجاس والأنتان وكل شيء. أ.ه باختصار 
يسير من مجموعة الرسائل والمسائل لشيخ الإسلام ۰۳۰/4 وقد تقدم 
تفصيل شيء من ذلك عندما عرض الناظم رحمه الله مذهب الاتحادية. في 
الاییات: ۲۰۵ وما بعده. 


 - ۷۱‏ فاذا» کذا فى الأصل . وفی غیره: «واذا». و«الوری»: الخلق . 


۱۱۰۲ 


- إذا أقرّ الخصم بأن الله غير المخلوقات وأن العبد ليس عين المعبود 


يسأل ثالثا: هل حلت المخلوقات في ذاته سبحانه أم ذاته سبحانه حلت 
في هذه المخلوقات» فاذا ۳ بواحد من هذين الأمرين ٠‏ فاق النصارى في 
کفرهم وفولهم بالحلول» فانهم خصوا الحلول بالمسیح آما هو فجعل 
يدحا في جميع المخلوقات. انظر الرد علی الجهمية للامام آحمد 
ص۱۳۸ - ۰۱۳۹ الرد علی الجهمية للدارمي ص8 1.» الشريعة ص ۲۸۷. 
وقد تقدم نقل کلام شيخ الإسلام في ذلك في التعلیق علی الابیات : 
۳ وما بعده. 


۳۰ 


۱ اي 
۵ -/واذا نمی الأشرین فاشألة إذاأ: هَلْذثَةاسمَعْتَث عن الأَكْوَانِ؟ ممه 
۰ 4 لد فاع بنشسه آغ فاغ با أغيانِ کالاغراض والالوان؟ 
۷ - فذا آقر وقال: بل هموقانم بالشس فَاشْألَهُ وقل: ذاتانٍ 


۶6 . ف: «خوجداشنا! ومعنی مخشداش - ویقال: خوشداش وخضجداش 
وخوجداش - في الاصل : مملوك كان مع مملوك اخر في خدمة سید کبیر» 
والحالة تربط بين هذین المملوکین برباط الاخاء والصداقة. والکلمة معربة 
من «خواجه تاش» وتطلق علی الرفیق والزمیل. تکملة المعاجم العربية 
ج۲/4. 
ومراد الناظم: آن هذا المعطل [ذا أقرٌ بأن الله حلت فيه المخلوقات أو أنه 
حل فیها فقد فاق النصاری في فولهم باتحاد الناسوت باللاهوت بل صار 
آکثر غلوا منهم فیفرح به النصاری ویعتبرونه من آحبابهم ورفاقهم. وقد 
تقدم تفصیل آنواع الاتحاد والحلول في التعلیق على البيت ۰۱۱۰۰ 

۵ - |ذا نفی الخصم عن الله تعالی نوعي الحلول: حلوله في العالم وحلول 
العالم فيه» يسأل رابعاً: هل الله سبحانه قائم بنفسه مستغن في وجوده عن 
غيره ) أم هو قائم بغيره مفتقر في وجوده إليه فيكون كالأعراض (الأوصاف) 
كالعلم والإرادة» والألوان كالسواد والبياض التي تفتقر إلى غيرها لتقوم به؟ 
بیان تلبیس الجهمية ۰۳۳۹/۱ وانظر: التوحید عند خلص المتکلمین 
ص۱۷۱ - ۰۱۷ شرح جوهرة التوحید للباجوري ص۰۹ تعلیقات على 
جوهرة التوحید ص۱۰۵ - ۰.۱۰۷ 

5 _ ب» د» س» طت» طه: «الاکوان»» تحریف. 

۷ - إذا أقرّ الخصم بأن الله تعالی قائم بنفسه مستخن غم ره يسال خامسا: 
هل ذات الله تعالی ممائلة لهذا العالم آم فاد له أم مغايرة؟ ولا يمكن أن 
تخرج النسبة عن هذه الفروض الثلاثة» وعلى أي واحد من هدذه التقاریر 
الثلاثة يلزم القول بأن الله تعالى مباين للعالم منفصل عنه. 
انظر مجموع الفتاوی ۲۷۹/۵ - ۰۲۷۷ ۰۲۹۷ بيان تلبيس الجهمية لشيخ 
الاسلام ۰۱۳/۱ علو الّه على خلقه للدويش ص ۱۱۲ - ۰۱۱5 


۳۰۵ 


۸ بالتّفس قائِمئَانٍ أخبوني ممما مِمْلان أو ضِدَانٍ آو غعیران؟ 
۹ بارضا الستاديعر الخلات درك تولا الب این لم یکن شیتان 
۰- ضدّین آو یشلین آو غیرین ها تابل ممالاشك فشجدان 
۱ - لد فلنا کم باب یمن بالاتصادیضول بسل بسابسان 
۲ مطم هم وضع خطواعلی نقط لکم E AEE‏ 


ماو € € 


AS‏ 5ك 


۸ _- المثلان: المتساويان المتفقان اللذان يسد أحدهما مسد صاحبه كالسوادين 
والبياضين. الإرشاد للجوينى ص55 . التمهيد للباقلانى ص44. والضدان : 
بلا ها رفك تن اس والبیاض» وقد تقدم في البیت ۰۱۱۷۸ 
والغیران : المختلفان المفترقان کالسواد والبیاض. اللسان ۳۹/۵. 

۱ - قول المعطلة نفاة العلو ضل بسببه فریقان: الأول: الاتحادیة فانهم 
لما لم یعقلوا موجوداً لا داخل العالم ولا خارجه حکموا أن الله 
تعالی عین مذا العالم. الثانی: الحلولیة» فانهم وافقوا الجهمية آن الله 
تعالی لیس خارج العالم لکنهم لم یعقلوا آن لا یکون داخله آیضا 
فحکموا بحلوله سبحانه وسریانه في جميع آجزاء العالم. قال شيخ 
الاسلام ابن تيمية رحمه الّه: «وهولاء الاتحادية وآمثالهم انما آتوا من 
قلة العلم والإيمان بصفات الله التي یتمیز بها عن المخلوقات. وقلة 
اتباع السنة وطريقة السلف في ذلك بل قد يعتقدون من التجهم ما 
ينافي السنةء تلقياً لذلك عن متفلسف آو متکلم.. وهذا هو الذي 
أوقع الاتحادية في قولهم: هو نفس الموجودات..) أ.ه باختصار 

نقض المنطق ص4٤‏ - ۵۰ وقد تقدم بیان مذهبَّي الاتحادية 
والحلولية. راجع الأبيات 558 وما بعده. 

۲ يعني رحمه اله: أن المعلم كما ينقط على الورق نقطاً يخط عليها الصبيان 
المتعلمون للکتابة حتی یتقنوها فان هولاء المعطلة الذین نفوا العلو وقالوا 
بقولهم المنافي للعقل: لا داخل العالم ولا خارجه جروا الاتحادية 
والحلولية إلى الکفر والزندقة . 


۳۰۹ 


۰ عو 


م 


في الإشارة ة إلى الطرق النقليّة الدَالّة 
على أن الله سْیُحانه() فوق سماواته علی عرشه 


۳ - و1 آتانا عشوآنواع من ال ممَنْقولٍفِي فوقِيّةَالةَخين 


۵ - نها اشتواء الب فوق العزش في سبع أنث في شخکم القزآز 


(#) من بداية هذا الفصل إلى البيت ۲۱۱۵ من تحقیق ناصر بن یحیی الحنيني . 

)۱( (سبحانه» : ساقطة من ف. وفي ح. طت» طه : «تعالی» . 

۳ - انظر: التعلیق علی البیت 5۸7. 

6 - والایات السبع التي يشير إليها الناظمء وذکر فیها استواء الله على عرشه هي : 
١‏ - قول الله تعالی: زگ ک ریک اه ی عَلَ لسوت دالمض نی َة 
یا ثم ستو عل العرش بفیی بل 1 طلم یا انس رام 
لدجم محر باو آلا له الل ولاس برد له رب میت 469 
[الاعراف : 66]. 


۲ - قوله تعالی: و ES‏ 

ستو عل لش پیر ال ما ین مه : بَعَدٍ 8 
رتم اعدو :4د تكرت 4 [يونس: *]. 
۳ - قوله تعالى: ان ری رفع سوت یر عمد E‏ 3 7 وى عل لمش 
مخ انس والقمر کل فا مق تست ار ر ال سل الاب لح با 
رد موقن : 49 کک ۲ 

5 - قوله تعالى: #آليَحَنُ عل الْمَرشٍ أستوئ 4 [طه: .]٠١‏ 


۳۷ 


تت 
E‏ 


۲ - ول لك اطسردث بسلا «لام) ولو كانث بمعنى «اللام» في ي الأَدْمَانٍ 
۷ - لاأتث بها في موضع كي يحمل ال جاقی علیهابالبیان الاي 
۸ - ونظیر دا اضماژهم ني قوضم خفلاعلی المذکور فی E‏ 


3 * - قوله تصالی: © الدى على الت راا وبا هم ی سید آبار نم 
استَوی عل العرش الرحملن کل به. ما 4 [الفرقان: 09]. 


ر ر ر 


٩‏ - قوله تعالى: #أمَّهُ أَلَذِى حَلَقَ السَمنوتِ ا 


40 َل مت ما تک تن شو ین کل وله که لا تنک‎ TEE 
.]5 [السجدة:‎ 

أن لوله ا لمر الى حَلَنَ لسوت وَالْآرْسَ فى سه أب م نم أستوئ عَكَ 
ام قار ما بل في الْأَرْضِ وما ج متها وما ينزد من الماه رما یمرج فا وهو 


تم ا ۳ با تهب 4 [الحديد: .]٤‏ 

١١6‏ 2 كذا في الأصل وف . وفى غيرهما: «وكذلك». 

۷ _- والمعنی : أن لفظ داستوی) جاء في جميع المواضع في القرآن والسنة بهذا 
اللفظء من غير زيادة «اللام» التي في: «استولی»» وهذا يدل على أنها على 
معناها حقيقة؛ إذ لو كانت بمعنى «استولى» لأتت صريحة بهذا اللفظ في 
أحد المواضع كي يحمل الباقي عليه. انظر: الوجه السابع من الأوجه التي 
رد بها الناظم على من تأوّل (استوی» بمعنی «استولی» في كتابه الصواعق 
المرسلة. (مختصر الصواعق ص۳۰۷). 

۸ - والمعنی: آن العرب من عادتهم آنهم لا یضمرون باستمرار؛ دون ذكر 
المضمر ولو مره واحدة حتی یُخمل الباقي علیه. بل یحذفون ویضمرون 
الظاهر. إذا كثر وتكرر وأ صبح مألوفا لمن يسمع أو يقرأ الکلام . 
انظر تفصيل هذا في : مختصر الصواعق ص۳۱۶ (في الوجه الحادي 
والعشرين) . 
وقال الناظم في الصواعق: «.. .ومثال ذلك اطراد قوله تعالى: #الرَحمن 
المرش استوی 5 [طه: ] 23 استوی علّ امش [الأعراف: 05] في 
جمیع موارده من آولها ٍلی آخرها علی هذا اللفظ فتأویله ب «استولی»- 

۳۸ 


۵ ۶ م 


كوا اه 2 2 وام .يه 9 ۳ 
۹ - لاب ض یرون مَع اطراوٍدُونَ ذا رالمضُمَرالمحذون دُونَ بَيَانٍ 
۰ - بل في معل الحذف یکت ذکز؛ فاذا شم موه الف لاد 
۱ - حلفوء تخفیفا وایجازا فلا یخی المراذ به علی الانعان 


۲ هَذَا وَمِنْ عشرین وججها يطل ال راا ول ِي ای فان 
۳ مقَذْأفردث بمصنّفٍ لإمام هه 1دَذَا الشَأنٍ بحرالعالم الحراني 


26 55 > 


= باطل وإنما كان يصح لو كان أكثر مجيئه بلفظ: «استولى» ثم يخرج 
موضع عن نظائره ویر بلفظ: «استوى» فهذا كان يصح تأویله «باستولی) 
فتفطن لهذا الموضع واجعله قاعدة فیما یمتنم تأویله من کلام المتکلم وما 
يجوز تأویله» ۱.ه الصواعق المرسلة لابن القیم (۳۸/۱). وانظر أيضا 
(۱۹/۱). 

۲ - بل قد رد الناظم علی هذا القول من آکثر من آربعین وجهاً في کتابه 
(الصواعق» وسوف یشیر الیها في البیت رقم (۱۹۲۸). 

۳ - يشير الناظم إلى مصنف لشیخ الاسلام ابن تيمية في مسألة الاستواء على 
العرش وآنه رد علی من تأول «استوی» باستولی من عشرین وجها وقد 
أشار إلى هذا المصنف السبكي في السيف الصقيل ص ۸۳. وأشار إليه ابن 
عیسی في توضیح المقاصد (۰)۳۹۸/۱ والكتاب الذي أشنا اله الناظم غير 
موجود فیما اطلعت عليه من مولفات الشیخ» ولکن له رسالة ضمن مجموع 
لفتاوی (۱84/۵) ذکر فیها اثنی عشر وجها فقط في الرد علی من تأول 
(استوی» بمعنی «استولی» . 
وسوف يشير الناظم إلى هذا الكتاب مرة أخرى عند البيت رقم (۱۹۲۷). 
طه: (العالم الرباني). 

۳۰۹ 


۰ عو 


م 


۶ هَدَاوئانِيهَا ضريخ علو وله بخكم صَريجو لَفظَانٍ 
۰۵ - لمظ «العلیع) ولفظة «الأغلى) معو فهء [آتث فبها] لضد بیان 


۵ - قوله: «العلي»: وهو ما جاء مصرّحاً به في غير ما أية منها: 
قوله تعالى : CET.‏ 0 7 ملع # 7 [Yo‏ . 
وقوله تعالى : #وأك ما يدغورت من دونه. هو الْنطِلُ وت اله هو لعل 
الكبير* [الحج: ؟5]. 
وق لةه تال :غ اق الت اق ا هو الع المي 4 
[الشورى: ٤‏ 
والآيات التي صرحت بلفظ العلوٌ أشار الناظم في البيت رقم )١557(‏ أنها 
في خمسة مواضع والصواب أنها أكثر كما سيأتي . 
قوله: «الأعلى»: وهو ما جاء مصرحا به فى غير ما اية منها: 
قوله تعالى: «َیع ام نك ال 49 [الأعلى : ۱ 
وفوله تعالی: لوا لکد چندم من تمه ری لا الا یناه وج ريد 
اکن ©4 [اللیل: ۱۹ ۰ ۲۰]. 
- «معرّفهة»: يعني ابالالف واللام». وفائدة التعریف آنه یفید الاطلاق 
والعموم في العلو له سبحانه کما آشار الناظم في البیت الذي يليه. ويقول 
شيخ الإسلام: ««الأعلى» على وزن «أفعل التفضيل» مثل «الأكرم» 
و«الأكبر»» وهو مذكور بأداة التعريف بخلاف ما |ذا قیل : الله أكبر» فإنه 
منک ولهذا معنی بخصه یتمیز به. و«الأعلي) يجمع معاني العلو 
هه أنه الأعلى , بجمیع معاني العلو» ۱.ه. مجموع الفتاوی 
005 - ۱۱۹ د 
- ما بين المعکوفتین زيادة من حاشية بخط بعض القراء في (ف). وفي 
(ظ) فوق السطر: «أتت أيضاً». وفي طع زاد المحقق : «أتتك هنا». وکل 
ذلك لإقامة وزن البيت الذي جاء في جميع م اقا انظ التعلیق 
على البيت )٦۸۳(‏ (ص) . 

۳۱۰ 


5- أن العُلُوَ له بمطلقه علی ال ۶ 
هار شوه سا 
۸ - لک نفاء علوه لب وه اه 
۹ -/حاشاه مِنْ افكِ الما وسلهم 
۰ ا اولاز فوق ال خی مء ک لها 
۱-لایستطیغ معمطل تبدیلها 
۲ ات کل ادا فا نتانيته امه رون 
۳ - نحر العْلو قلیس یطلت ا 


غییم والاطلاق بال بر ان 
اوق رامغ غ الان 
عجال ال م له تساو دا سم ان 
فلا الکمال المطلق الربٌّاني 
فطرث علیه الحلق والمٌمّلان 
آب دا وذيك شگه الوَحيفن 
متوجها بضرورة الإنسَانٍ 
ومامه آو جانب الان سا 


۸ - ومثال ما نفاه آهل التعطیل عن الرب حول هذه الصفة: 
- ما قرره الرازی فی کتبه وخاصة تفسیره الکبیر المسمی ب «مفاتیح الغیب» 
حيث یقول عند تفسیر قوله تعالی: «وهو العلل میم : «واعلم آنه لا 
يجوز أن يكون المراد منه العلو بالجهة...» ۱.ه. مختصراً مفاتیح الغیب 


۳۱۳/6 


- وقال في موضع آخر عند تفسیر قوله تعالی: «میم انم ريك الكل : 


.وانیا: آن لا یفسر آسماءه بما لا یصح ثبوته في حقه سبحانه نحو آن 
یفسر «الاعلی» بالعلو فی المکان» والاستواء بالاستقرار» بل یفسر العلو 
بالقهر والاقتدار والاستواء بالاستیلاء» مفاتیح الغیب ۰۳۷۷/۸ وانظر 
تأویلات الرازي للنصوص المصرحة بالعلو في مفاتیح الغیب ۵6۰/۰ 
۸۷ ۰۲۹۲۸۷ ۳۷۲۸۷. 


۰ - انظر ما سبق في البیت (۳۹۹) وقد قرر هذا الأمر شیخ الاسلام في 


مجموع المتاوى ۱9/۰ ۳۰/۵ ۲ ۷/۹ والناظم فی الصواعق 
التمهید ۱۳۶/۷. 


۳ - یقول الامام ابن عبدالبر - رحمه الله -: «ومن الحجة أيضاً فى أن الله 


[۲۸/ب] 


غ وجل علی العرش فوق السماوات السبعء أن الموحدین آجمعین من- 


۳۱ 


6 - رنْهَّایَةٌ لشْبهات تشکیك وتخ میش رتغبی و علی الایم ان 
۵ - لا تستّطیم تعارض المغلوع واد مششول عند بدائه الأذمان 
3 فمن الفخال القَدْحُ في المغلوم بال دی سین 
۷ - واذا البداله فابشب هه اش ل ا 


ٍِ العرب والعجم اذا کربهم آمر آو نزلت بهم شدة» رفعوا وجوههم إلى 
السماء یستغیئون ربهم تبارك وتعالى. وهذا أشهر وأعرف عند الخاصة 
والعامة من أن يحتاج إلى أكثر من حكايته لأنه اضطرار لم يؤنبهم عليه أحد 
ولا أنكره علیهم مسلم...» ۱.ه التمهید ۱۳4/۷. وانظر: ما سبق في 
التعلیق علی البیت (۳۹۷) من قصة إمام الحرمین الجويني» وزد على 
مراجعها المدكررة هفاك الا ماه ۱۱۷/۱ تقضن التأشيس 2445/9 
طبقات الشافعية للسبکي ۰۱۹۰/۵ جلاء العینین ص1۱۹ - ۰8۱۰ شرح 
الطحاوية لابن أبي العز ۳۹۰/۲. 

4 - ف: «تخمين». وأشار في الحاشية إلى آن في نسخة: «تخمیش؟. 
اليش .يقال ین رسمه تیه ویش هعشا و 
وخمشه: خدشه ولطمه. وضربه. انظر: القاموس ص ۰۷۰۵ واللسان 


. ۲۹/٦ 
التغبير: مصدر غَبّر : آثار الغبان وغیّره: لطخه بالغبار. القاموس ص۵۷۵‎ 


۵ - قوله: «لا تستطیع»: يعني بها الشبهات. وفي ب. د» ط: «لا يستطيع» . 
لبدائه: جمم بديهة ومنها البديهي ومو ما لا یتوقف حصوله علی نظر 
وکسب. فیرادف الضروري» وقد یراد به ما لا یحتاج بعد توجه العقل الی . 
شيءٍ أصلاء فیکون آخص من الضروري» کتصور الحرارة والبرودت 
والتصديق بأن النفى والإثبات لا یجتمعان ولا یرتقعان . انظر : التعریفات 
للجرجانی ص۰5۳ التوقیف علی مهمات التعاریف للمناوي ص۱۲۰ 
- طت طه: دبدائه الانسان». 

5 - انظر: تفصیل هذا الامر في شرح الطحاوية ۳۹۱/۲. 

۳ 


60 .شان بَيِنَ ممَالَةٍأؤصَّىبهَا تغضٌ لبغضٍ_وّلا لاثَانِي 
۹ وممَالة فط رَالإلدْعِبَائَهُ حَمَأعلَيِهَاماهمَاعِذلانٍ 
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٠‏ وو 


0 


-_-١‏ هَذَا وَالِبُهَا صَرِيحُ المَؤْقٍ مض لححوباًبهمِن وبِدُونِهَانَوعَانِ 
۱ إِحْدَاممَاهِوَقابلٌالتأوبلوالٌ أضْلٌالحقِيقةٌوحدَمَايبَيَانٍِ 
61 فإدًا آتحى تأوي ل دَلِكَ مدع لَهْتُمبلالدٌغوَىبِلابِمَانٍ 
۳ - لکما المجوژ یس بقابل ال أویل في له ورف لصا 


- ۸ 
._ ۹ 
١١ 


- ١١١ 


۲ _ ظ 


۱۱۳ 


كذا في الأصل وسائر النسخ» وفي ط : «أرّل) (ص) . 
عدلان : مثلان . 
وخلاصة هذا الدلیل: ما جاء مصرحاً بالفوق له عر وجل مرة مقرونا 
ب «من» کقوله تعالی : اون ریم من فوقهر 4 .]6٠ pn‏ 
ومرة غير مقرون «بمن» كقوله تعالى: #وهو القاهر فرق عِبَادِوء وهو مم 
لیر 29 [الأنعام : 6]. 
اي : آن الذي یحتمل التأویل بغیر فوقية الذات ما جاء فيه لفظ «الفوق» 
مجرداً عن حرف الجر «من»» ولكن لا يصرف عن حقيقته ‏ وهو إثبات 
فوقية الذات لله سبحانه ‏ إلا بقرينة تدل عليهاء ولا قرينة فى الادلة. انظر : 
مختصر الصواعق ص۲۹۵ - ۳۹۲. ۱ 
: «فلو ادعی» . 
ف أى : آن لفظ الفوق المصحوب ب «من» كما في قوله: لاون ربمم من فونهم ۹ 
[النحل: ]5٠‏ لا يمكن أن يُتَأْوَّل بفوقية الرتبة والقدر والغلبة والقهرء لأنه في 
لغة العرب لا تستعمل ١مِن»‏ مع لفظ «الفوق» في فوقية الرتبة والقدرء فلا 
يقال : «الذهب من فوق الفضة» ولكن إذا جاء مقترناً ب «من» دل على فوقية 
الذات وهذا هو الذي عليه أهل اللغة . انظر : مختصر الصواعق ص5ه". 

۳1۳ 


4 . وأصِحُ لفائدةٍ جليل قَدْرُمَا تَهْدِيكَ لئَحْقِيقٍ والعِوفَانِ 
۵ - ال الكلام إذا أتسى E0‏ تى المُراةلِمَنْ! لك نان 
۲ - آضحی کنص قاطم لایمبل ال اویل مرف دا آونو المع ان 
۷ قَسِيَاقَةٌ الألقَاظ مث شواهد ال أ رال واا اد ا 
۸-إحدامُمَالِلعَين مشهُودابها لكي داك لمشمع الإنسانِ 
4 فإدًا أَى الكَأويلٌبَعْدَسِيهَاقَةٍ بدي المراة أتى عَلَّى اسْيَهْجانٍ 


۰ - واذا ی الکشْمان بَغد شواهد ال 


ر 
أ 


خخ وال كَانَ كأفبح الكَثْمَانٍ 


6١‏ فتأم ل الألمَاظ وانْظُوْمَاالّذِي سیقث لها کت دا ع فان 
۲ - والفوق وَضف ثابث بالدّات ین کاالوزجوه لشاطر الاضوان 
۳ - لک ثفاء لوق قاوفرابه جح دوا کال ال وق للدَیَ ان 


ء ء ۱۱ 
۵ ۱۱ 


۱۱۷ 


۱۱ ۹ 


- آصخ: استمع وأنصت . 
ت فى جميع النسخ : (يبدي) مذكراء والکلام مستفیم » ولکن صواب النص 
- إن شاء الله ما أثبتناء ويؤيده البيت ١١594‏ الذي جاء فيه: «بعد سياقة 


تبدي»» ولا يصح هناك إلا بالتاء كما في الأصل». وهناك أيضاً نقط حرف 
المضارع في ب» دء بالياء» وأهمل في ف. ظ. وسبب الخطأ أن تاء 
التأنیث کثیرا ما آهمل نقطه في النسخ» فجاءت «سیاقة» بدون النقط هکذا: 
(سیاقه» فظن أن كلمة «سياق» مضافة إلى الضمیر» (ص). 


- والمعنی آن سیاق الکلام بحدد مراد المتکلم ویجعله کالنص القاطع الذي 


لا یقبل التأریل» مثل ما نشاهده بالعین الباصرة من الشواهد علی حالة 


- انظر : التعلیق علی البیت ۰۱۱۵ وکذا في طت؛ طه. وفي طع : (سباقه 


تبدی»۰ (ص). 
- ذکر الناظم في الصواعق آن التأویل الباطل آنواع ثم ساق عشرة آنواع 
وقال في النوع العاشر: «تأویل اللفظ بمعنی لم يدل عليه دليل من السياق 
ولا معه قرينة تقتضیه . .۰.» ۱.ه. الصواعق ۲۰۱/۱. 

۳۱ 6 


85 /تل فَسَوُوهُ أن قَذْرَ الله أغف ی لا ب موق الذات للوششن ]1/4 
6 .قَالُوا وَهَذَامِئْلٌ قولٍ الئاس في دمب يُرى يِن خَالِصٍ العِمَيَانٍِ 
5 هُوَفؤقٌ جنس الفِضّةٍ البیضاء لا بالذاتٍ بل في مقتضى الأنّمَانٍ 
۷ والفوقٌ ألواعٌ ثلاتٌ كُلَّهَا اه تایه بسا کزان 
6-۸ الَذِي قَانُواوفؤقٌ القَهْرِوالٌ مَوْقيِةٌالعُأْيَاعَلَى الأكُوَانِ 
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e 


۳ 


۹ - 16 وزابمها شروخ الذوح وا آفلالٍ صاعد ی الرضهن 


۶ - وممن فسرها بهذا المعنی ولم یثبت علو الذات إمام الأشاعرة المتأخرین ومقدمهم 
«الرازي» فإنه قال في تفسيره عند قوله تعالى : طيََافوْنَ ريم من فوفَهِر* [النحل : 
۰ «يجب حمل هذه الفوقية على الفوقية بالقدرة والقهر. . . إلى أن قال: وقد 
بينا بالدليل أن هذه الفوقية عبارة عن الفوقية بالرتبة والشرف والقدرة والقوة . . .» 
١.ه‏ بتصرف من التفسير الكبير (182-711//8") ويقول القرطبي عند قوله تعالى : 
وهو امن میم [البقرة: ۲۵۵]: «والعلی یراد به علو القدر والمنزلة لا علو 
المكان لأن الله منزه عن التحيّز. . . . الخ» الجامع لاحکام القرآن للقرطبي 
(۰)۲۷۸/۳ وانظر: أيضاً (99/5")» وانظر : كذلك السيف الصقيل ص .۸٩‏ 

9-6 العقيان: الذهب الخالص . وانظر: ما سبق في التعليق على البيت ۱۷۹. 

5 - یعنی : آن فوقية الذهب على الفضة بالقيمة وليس بأن ذات الذهب فوق 
ذات الفضة. 

۸ - «هذا»: يعني : فوقية القدر والرتبه . 
قال الناظم في الصواعق ۱۳۲/6 - ۱۳۲۵: «ٍن الجهمية المعطلة معترفون 
بوصفه تعالى بعلو القهر وعلو القدر وأن ذلك كمال لا نقص فإنه من لوازم 
ذاته» فيقال: ما أثبتم به هذين النوعين من العلو والفوقية هو بعينه حجة 
لخصومكم عليكم في إثبات علو الذات له سبحانه. وما نفيتم به علو 
الذات يلزمكم أن تنفوا ذينك الوجهين من العلو. . .» ۱.ه مختصرآ. 

۳۱۵ 


۰ وَلْقَدُ آتی في سورئین کلاهما اش تا انا من سا قباد 
۱ - في سورة فنیها المعارخ فدرث خمسین آلفأکامل الخشباز 
۲ وبسججدةٍ التنزيل ألفاًقُدَّرثْ فلامجل دا ف الوا ممای وم اد 
۳ - یوم المعاد بزي المعارج ذکز؛ والیوغ في «تنزیل» في ذا الان 
6 وكِلامُمَاعِنْدِي جوم وا وضروجهم فیه الی ال بان 


-_ 
- ۱۱۱ 


2T 


i‏ ا 


4 


هذا موضع «كلتاهما»» ولكن قال: «كلاهما» للضرورة» (ص). 
والآية هي قوله تعالى في سورة المعارج: لمر الْمَكِيِكةٌ والرو لَه ف 
بوم كن مِقَدَارمٌ حَمْسِينَ ألفَ سر 462 [المعارج: 4]. وانظر: البيت ۳۹۰. 
والآية هي قوله تعالى في سورة السجدة: #©َبِرَيْرُ الأَمَرَ يس اه ال 
لأَنّضِ د بترم البه في بور کان يفا آلت ستَة ْنَا كد 469 
[السجدة: 6]. 
هذا هو القول الأول في هذه المسألة أنْ الیوم المراد في سورة المعارج هو یوم 
القيامة» واليوم في سورة السجدة هو في الدنياء وهو قول جمهور المفسرين . 
ب اعلی الدیان»» وهو تحريف . 
- هذا هو القول الثاني وهو اختيار الناظم أن العروج في الآيتين هو في يوم 
واحدء ولكن الاختلاف إنما هو في المسافة. فالاية التي قدرت العروج 
بخمسين ألف سنة فالمراد فيها من أسفل الأرض إلى العرش» أما الآية التي 
قدرت العروج بألف سنة فالمراد فيها صعود الملائكة ونزولهم من الأرض إلى 
سماء الدنياء لأن المسافة بينهما خمسمائة عام» فالصعود والنزول یحتاج الی 
ألف سنة. وممن قال بهذا القول واختاره الإمام الطبري رحمه الله في تفسيره 
فإنه قال بعدما ساق الخلاف في هذه المسألة: «وأولى الأقوال في ذلك عندي 
قول من قال: معناه يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه في يوم 
كان مقدار ذلك في عروج ذلك الأمر إليه ونزوله إلى الأرض ألف سنة مما 
تعدون من آیامکم خمسمائة في النزول وخمسمائة في الصعود لأن ذلك أظهر 
معانیه وآشبهها بظاهر التنزیل» ۱.ه جامع البیان عن تأویل اي القرآن (۹۳/۲۱). 
وقال الطبري عند قوله تعالى: #فٍ نوم کان دارم سين آلت مََةِ#: «كان- 
۳۹۹ 


۵ - فالالف فبه مسافء لنژولهم وضفودهم نحو الوّقیع اللّاني 
05 -قزي الهماء فائها مذ فدزث خفسين في عشر وَذا ضغنان 
۷ لَكئّما الحَمْسُونَ آلف مسافة ال سبع الطباقي وبْعد زي الأكُوَانٍ 
۸ - ین عزش رب العالمین ای النری عِنْدَ الحضيض الأشفل التَّحْبَانِي 
0 - واشتاز َذّا القَول في تمسیرو ال جضوي دا العللم السرئّاني 





- ۵ 


- ۲ 


-.- ۷ 
- ۱ ۹ 


ار ی لغيرهم من الخلق خمسين ألف سنة وذلك 
آنها تصعد من منتهی آمره من آسفل الأرضن السابعة إلى منتهی آمره من 
فوق السماوات السبع» ۱.ه جامع البیان (6۷۰/۲۹. وکذلك هو ترجیح ابن 
كثير رحمه الله حيث قال: عند قوله تعالی : لرَفِيعٌ الدَّرَحَتِ . ۰ كما 
قال تعالى: من آله ذی المعّارج © ...* وسيأتي إن شاء الله بیان آن 
هذه المسافة ما بين العرش إلى الأرض السابعة وهو قول جماعة من 
السلف والخلف وهو الأرجح إن شاء الله» |.ه تفسير ابن كثير (01/4/4. 
كذا في الأصل «الرقيع» بالقاف وهو الصواب» وفي غيره: «الرفيع» بالفاءء 
تصحيف . والرقيع : السماء الدنيا وفيل : كل سماء يقال لها رقیع » والجمع 
أرقعةٌ» فالرقيع الداني هو السماء الدنياء وانظر: البيت 4444 (ص). 
«هذي السماء» بدل من «الرقيع الداني») (ص) . 
_ طه: (ذا صنفان)» تحريف . 
حذف التنوین من (ألفاً) للضرورة (ص). 
«هذا القول»: أي القول بأنهما یوم واحد. 

قال البغوي في تفسيره: : «أي في يوم واحد من أيام الدنيا وقدر مسيرة 
آلف سنة: خمسمائة نزوله وخمسمائة صعوده. .. الی أن قال: وأما قوله: 
وټ کیک راخ ره ی بور کن يدارم میب لت سر 69 
ی 5 آراد مسافة بين الأرض الی سدرة المنتهی . . ثم قال وهذا 
كله معنى قول مجاهد والضحاك» ۱.ه مختصرا انظر : معالم التنزیل للبغوي 
(/۳۰۰/. وممن اختار هذا القول أيضاً ابن قتيبة كما في تأويل مشكل 
القران ص۳٩‏ ۳. 

۳۹۷ 


١-ومُج‏ امد فذفال هذاالقزل ل كرابن إشْحاقّالججلي ل الثَّانِ 





= البغوي: هو أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد بن الفراء البغري 
الشافعي» المفسر صاحب التصانیف کاشرح السنة» وامعالم لتنزیل» 
و«المصابیح» وغیرها. کان یلقب بمحيي السنة وبرکن الدین» وكان إماما 
الفا رادا با و ۳ SC‏ 
المروروذي» له القدم الراسخ في التفتتين والباع المديد في الفقه» وممن 
حدث عنه أبو منصور محمد العطاري وأبو الفتوح محمد الطائي . وكانت 
وفاته بمرو الرّوذ سنة 5١هه».‏ وعاش بضعاً وسبعین سنة. السیر ۰4۳۹/۱۹ 
البداية والنهاية 2707/١7‏ طبقات الشافعية للسبكي /اره7. 

١٠ ١‏ هو مجاهد بن جبر أبو الحجاج المكي الأسود مولى السائب بن أبي السائب 
المخزومي. شيخ القراء والمفسرین أكثر الرواية عن ابن عباس وعنه أخذ 
القرآن والتفسیر والفقه» وأخذ كذلك عن أبي هريرة وعائشة وسعد بن أبي 
وقاص وغيرهم من الصحابة. ممن تلا علیه ابن کثیر الداري» وأبو عمرو بن 
العلاء وابن محیصن. وحدث عنه عکرمة وطاووس وعطاء وغیرهم. 
أجمع العلماء على جلالته وامامته وتوئیقه» مات سنة ثلاث وماثة وقيل غير 
ذلك وقد جاوز الثمانين. الجرح والتعديل (۰)۳۱۹/۸ السیر (444۹/4) 
البداية والنهاية (۲۳۲/۹) . 


- روى ابن جرير الطبري رحمه الله في تفسيره بسنده عن ابن حميد عن 
حكام عن عمرو بن معروف عن ليث عن مجاهد: «(في يوم كان مقداره 
ألف سنة) يعني بذلك نزول الأمر من السماء إلى الأرض ومن الأرض إلى 
السماء في يوم واحد وذلك مقداره ألف سنة لأن ما بين الأرض إلى السماء 
خمسمائة عام وما بين السماء إلى الأرض مثل ذلك فذلك ألف سنة» ١.ه‏ 
تفسير الطبري )٩۹۱/۲۱(‏ وانظر تفسیر البغوي .)٠٠/٦(‏ وانظر كذلك تفسير 

الطبري (۷۱/۲۹). 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خیار العلامة الحافظ 
الاخباري آبو بكر» وقیل : آبو عبداله» القرشي المطلبي مولاهم المدني 
صاحب السيرة النبویة» ولد سنة ثمانین حدث عن آبیه وعن سعید- 

۳۸ 


ال العممانة نينا والقوق نااك نواد فى شتعرفة الالشان 
۲ - الملا لرل ول عکرمة وق ل فتاه: رما الم ان 


۳ المقبري» وعنه یحیی بن سعید الاأنصاري وشعبة والثوري وغیرهم. کانت 
وفائه ببغداد سنة احدی وخمسین ومائة. انظر: السیر (۳۳/۸۷)؛ والشذرات 
(۲۳۰/۱) . 

1 - ونص مقالة ابن اسحاق: ...لو سخر بنو آدم في مسافة ما بين الأرض 
إلى مكانه الذي استقل به على عرشه وجعل به قراره مادوا إليه خمسين 
ألف سنة قبل أن يقطعوه. . .2 الآثر بطوله. أخرجه أبو الشيخ في العظمة 
(۰)4۷۵/۲ برقم (۱47). 
وآورده البغوی فی تفسیره (۲۲۰/۸) بمعناه» وبنحوه قال ابن قتيبة حيث 
قال ت هدار الس افيه عل تار سر ا وع الت أن نم ما 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة عام لابن آدم» فإذا قطعته الملائكة 
بادئة وعائدة في يوم واحدء فقد قطعت مسيرة ألف سنة في يوم واحد) 
ا.ه. تأویل مشکل القرآن ص*ه". 

۲ - «القول الأول»: أي القول بأنهما يومان فاليوم في سورة المعارج المقدر 
بخمسين ألف سنة هو يوم القيامة» واليوم في سورة السجدة المقدر بألف 
سنة هو یوم في الدنیا. ۱ 
عكرمة: هو أبو عبدالله عكرمة مولى ابن عباس الهاشمي المديني. أصله 
بربري من أهل المغرب» وهو من كبار التابعين» حافظ مفسر علامة. 
حدث وأكثر عن ابن عباس وعن عائشة وأبي هريرة وغيرهم. وعنه إبراهيم 
النخعي والشعبي وأبو الشعثاء وغيرهم. احتج به البخاري وأصحاب السنن 
وتركه مسلم فلم يخرج له سوى حديث واحد مقروناً بسعيد بن جبير» 
وإنما تركه مسلم لكلام مالك فيه» وقد دافع عنه الحافظ في مقدمة الفتح 
وغيره من الأئمة. توفي سنة أربع ومائة وقيل خمس وقيل ست. انظر: 
مقدمة فتح الباري ص455» السير »)١1/8(‏ تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي (۳۶۰/۱). 
- وآما قوله فقد آخرجه الطبري بسنده عن ابن بشار عن عبدالرحمن عن- 

۳۹ 


۳ - واحتَاره الحَسَنٌ الوَضًا ورَوَاهُ عَنْ تخر ال لوم فش المآن 


ع سفيان عن سماك عن عكرمة #ف بوم كان مقدارم حَمسِينَ ألف سََدَ ..* 
قال : «یوم القيامة". التفسیر (۷۱/۲۹). وقد صحح هذه الرواية الحافظ ابن 
كثير في تفسيره (۱۹/6؟). 
وقال الطبري عند تفسير أية السجدة بسنده عن أبيه عن سفيان عن 
سماك عن عكرمة #األفَ سَنَوٍ مما تَعَدُونَ» قال: «من أيام الدنيا» التفسير 
(91/51). 
- هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز وقيل ابن عكابة» حافظ العصر قدوة 
المفسرين والمحدثين أبو الخطاب السدوسيء البصريء الضریر الأكمه 
مولده سنة ستين» روى عن آنس بن مالك وآبي الطفیل الکنانی وعکرمة 
وغیرهم. وعنه آیوب السختياني ومعمر بن راشد وشعبة وغیرهم. قال 
الذهبي : اوهو حجة بالإجماع إذا بین السماع فانه مدلس معروف بدذلك» 
رکان یری القدر - نسأل اه له العف - ومع هذا فما توقف آحد في صدته 
وعدالته وحفظه ولعل الله يعذر أمثاله ممن تلبس ببدعة يريد بها تعظيم 
الباري وتنزيهه وبذل وسعه والله حكم عدل لطيف بعباده ولا يسأل عما 
يفعل. ثم إن الكثير من أئمة العلم إذا كثر صوابه وعلم تحريه للحق واتسع 
علمه وظهر ذكاؤه وعرف صلاحه وورعه واتباعه يغفر له زلته ولا نضلله 
ونطرحه وننسی محاسنه» نعم ولا نقتدي به في بدعته وخطثه ونرجو له 
التوبة من ذلك» ۱.ه توفی سنة ثمانی عشرة ومائة. انظر: السیر (۰)۲۶۹۹/۵ 
تهذيت الأسماء :واللغات» اا6 ` 
E LE PFE A FN‏ 
عن قتادة # تقرح که والروح لله ف بوم كان مقدارو مسين ألف ست لي 
قال: «ذاکم یوم القیامة» (۰6۷۱/۲۹ وکذلك بسنده السابق #ألت سَنَدْ 


موه 


تعدون# قال: «من أيامكم من أيام الدنيا. . .© ۱.ه مختصراً انظر : التفسیر 
.)٩۱/۲۱(‏ 
ونّص مقولته: «هو یوم القیامة» ذکره البغوي في التفسیر (۲۲۰/۸ وابن - 
۳۲۰ 


6 وير بجخ القَوْلَ الذي كَدْقَالَكُ سادائشتافي فوق هم فان 
۵ إِحْدَاهُمَا مَافِي الصّحِيح لمانع اک تسه سب له يبان 
۱۱۷۹ وی بها بو القبامة هه وجبیْه وک ذلك الجنبان 
۷ - خمشون آلفا مدز دك الیوم في دادیب و واه دوه کت ان 


۷۶ ل 


-_ ۵ 


الجوزي في زاد المسیر ۰)٩۰/۸(‏ والسيوطي في الدر المنثور (۲۸۰/۸). 


وعزاه إلى عبد بن حميد بلفظ : «یکون علیهم کصلاة مکتوبة» 1.ه. 
- «رواه»: کذا في الاأصلین؛ ب» ح» ط. وفي غیرها: ارووه" يعني 
آصحاب القول الأول . 
- «بحر العلوم»: يعني عبدالله بن عباس رضي الله عنهما. وقد تقدمت 
ترجمته تحت البیت ۸۸۲. 
- وأما قوله فقد رواه الطبري بسنده (عن علي عن أبي صالح عن معاوية 
عن علي عن ابن عباس» في قوله: تت لكيه وال له . . .€ فهذا 
يوم القيامة جعله الله على الكافرين مقدار خمسين ألف سنة» |.ه تفسير 
الطبري (۷۱/۲۹) وانظر ز البخوي (۰/۸ ۰ وذکر قوله الطبري بسنده عن 
عكرمة عند قوله: لفن بوم کان مفداره حمسن أل سن . .¢ [المعارج : €[ 
قال: من أيامكم هذه... انظر: الطبري .)٩۱/۲۱(‏ 
أي ومما يرجح القول الأول وهو أنهما يومان» وهو قول جمهور المفسرين 
أمران: الأول حديث مانع الزكاة وسيأتي» والثاني: سياق الآيتين. 
وردت «إحدى» للمذكر ‏ وهو الأمر - للضرورة. انظر: ما سبق في الأبيات 
۱ ۲ ۰۲۷۲ (ص). ۱ 
- هو حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله عرش : «ما من 
صاحب كنز لا يؤدي زكاته إلا أحمي عليه في نار جهنم فيجعل صفائح 
فيكوى بها جنباه وجبينه حتى يحكم الله بين عباده في يوم كان مقداره 
خمسين ألف سنة.. .2 الحديث. متفق عليه واللفظ لمسلم ‏ أخرجه 
البخاري في كتاب الزكاة ‏ باب إثم مانع الزكاة برقم »)١407(‏ وأخرجه 
مسلم في كتاب الزكاة برقم (941). 

۳۳۱ 


ی و 0ك 5 ال ای وم ان 
«مب ۱۱۷۹ -/ف الوا وایراد الشیاق د بب هن از مقتصودینهبآزضح الان 
URS‏ وتو عاتفی یه بیان 
۱ - فالیوَم بالتفییر أولی من عذا ب واقع للقزب والجيرانٍ 
۷ ويكونٌ دکر عروجهم في مَذِهالدٌ نيا ویو ا 
۳ ا ا ا کت وله اششا ها رشان 


۸ - يعني أن اليومين المذكورين في حديث مانع الزكاة وفي الآية في سورة 
المعارج المقصود بها يوم القيامة . 

۹ حء ط : (المضمون منه) . 
- وهذه هي الحجة الثانية لاصحاب القول الأول. 
يقول الشيخ عبدالر حمن السعدي في شرحه على هذه الأبيات: «والظاهر لي 
أن آية المعارج التقدير فيها ليوم القيامة والسياق يدل على ذلك وأما تقديره 
بالآلف في سورة السجدة فإنه في الدنيا لأن السياق أيضأ يدل عليه فإنه في 
ا في لا وا کی و ان اعلم» 
۱.ه بتصرف» توضیح الكافية الشافية ص٤٦‏ . 

۷۱ _ أي : انظر إلى الضميرين في قوله تعالى: لم بوم بيدا €6 وقوله 
تعالى: لوه وبا €6 فإن تفسيره بأنه يعود إلى يوم المعاد أولى من 
عوده إلى «عذاب واقع» لأن اليوم أقرب مذكور. 

۲ 2 وعلى هذا التفسير ‏ وهو القول الأول قول الجمهور ‏ يكون العروج في 
الدنيا ما هو مذكور في سورة السجدة» والعروج في الآخرة ما هو مذكور 
فی سورة المعارج . 

۳ - آي: ولهم نزول آیضاً یوم القيامة كما أن لهم عروجاًء ولهم نزول في 
الدنيا كما أن لهم عروجاًء فالنزول في یوم القيامة هو المشار الیه بقوله 
تعالى: ##وَيَوم سفق السا لمم ورل امكيكة تنزبلا (وج» [الفرقان: ۲5]. 
وأما نزولهم في الدنيا للقيام بما يكلفهم الله من شؤون خلقه كما قال- 

۳۳۲ 


۵۶ - وعروجُهُم بَغدَ القَضَاكعروجهم 
۵ - ویزول قَذا العف یوم مغادنا 


۲ - مذا رما نْضجث لد وعلفها اأ 


ا و افا فلهم ادا E‏ 
فِروجهم للعزش والورخهن 
بوكو نمي شرن مان 
عِلْم وَهَذدَا ع هالإمِكَانٍ 


۷ وأعود بال رهن من جرم بلا 


۸ وال غ بال ايك وروا ارت الان 


ملد لو آي 


20 000 


۰ قو 
۰ -وکذا غود الباقیاب الصْالخا ت الیه من آغمال ذي 
۱ -وکْذا ضغوتصلو ین طیب EE‏ ۱ 


ِ 3 لار التليكة وَل نی ادن تیم من کي آي و سل هی حى 
الم 46 [القدر: 4 ]۰ انظر: شرح هراس ۲۱۹/۱ 
۶6 - 7 ین بعد فصل القضاء إلى الرحمن مثل عروجهم في هذه الدنيا 
إليه سبحانه فلهم إذأ عروجان. 

27 - طتء طه: (ما اتضحت)» يعنى هذه المسألة . 

۸ - والناظم في نهاية هذا المبحث لم یترجح لدیه شیء وان کان یمیل لی 

لقول الثاني وهو آن المراد بهما یوم واحد ولکنه لم یجزم به. وقد اختار 

الشیخ الشنقيطي القول بأنهما یومان وهو قول الجمهور حيث قال: «يوم 

الألف في سورة السجدة هو مقدار سير الأمر وعروجه الیه ویوم الخمسین 

ألفا هو يوم القيامة) ١ه‏ دفع إيهام الاضطراب ص/7,١7.‏ (ضمن أضواء 

البيان الجزء العاشر) ولعل هذا هو الصواب. 

بشیر الی قوله تعالی: «یّه يَصَعَدُ الکلر الب رال الم 

(فاطر : ۱۰]. وانظر البیت .۳۹٩۹‏ 

< يشير إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال:‎ - ١ 
۳۲۳ 


VA 


و ا فعة 4 
فعفم 


۲ وَكَذَاعوْوٍجُ ملائِكِ فَذْوُكلوا مِسَابِأحمَالِوَهمْبَدَلَانِ 


۴۳ - فالبه فوخ بُكرَةً وفعشیه والضُبخ ی جمغهُم غلی المرآن 
۶ - کی یشهذوه ویغزجون ره با آغمال شبحان العظیم الا 


6۵ وَكَذَاكَ سغي الیل یرفغه (لی الم خهن من فبل الئهار المّاني 


= قال رسول الله 486 : «من تصدق بعدل تمرة من کسب طیب. ولا یصعد 
إلى الله إلا الطيب» فإن الله يتقبلها بيمينه ثم يربيها لصاحبها كما يربي 
احدکم ۳ حتی تکون مثل الحبل» آخرجه البخاري واللفظ له في كتاب 
التوحيد ‏ باب قول الله تعالى: تمي اكه والررخ ید4 برقم 
(۰)۷۳۰ وآخرجه مسلم بنحوه في كتاب الزكاة برقم (۱۰۱۶4). 

۲ - يشير إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: 
قال رسول الله 86 : «یتعاقبون فیکم ملائکة باللیل وملائكة بالنهار 
ویجتمعون في صلاة العصر. وصلاة الفجر. ثم یعرج الذین باتوا نیکم. 
فيسآلهی وهو آعلم بهی فیقول: کیف ترکتم عبادي؟ فیقولون: ترکناهم 
وهم یصلون. وأتیناهم وهم یصلون» آخرجه البخاري في کتاب التوحید - 
باب قول الله تعالى: ##تمْرحُ الْمَلِيكَةُ والروخ ری برقم (۰)۷4۲۹ وأخرج 
مسلم في كتاب المساجد برفم (۳۲). 

۲۳ - آي آن الملائكة الموکلین برفع الأعمال یجتمعون في صلاة الفجر . ویدل 
لهذا ما ورد في صحيح الإمام البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه قال : 
سمعت رسول الّه 9 يقول: «تفضل صلاة الجماعة صلاة أحدكم وحده 
بخمس وعشرین جزءا وتجتمم ملائكة اللیل وملائكة النهار في صلاة الفجر» 
نم یقول آبو هریرة: فاقرژرا ان ششتم: لا ترا ار کت م6 
[الاسراء: ۰6۷۸ الحدیث آخرجه البخاري في کتاب الاذان - باب فضل 
صلاة الفجر في جماعة برقم (14۸). وانظر: تفسیر ابن کثیر (54/۳). 

٤‏ - کذا فی نسختي (ف» د)» يعني : کي يشهدوا قرآن الفجر. وفي غيرهما: 
(ايشهدون). (ص). 

۵ - ایرفعه»: کذا في الأصل و(ف» ب» طت» طه) هنا وفي البيت الآتي- 


۳۲ 


1 وَكَذَاك سَعْي الْمِوْميَرْفَعُدَلكُ مِن قبل ليل خافِظالإلْسَانٍ 
۷ وَكَذَاكَ مِعْرَاجُ الوشول الیه حمَأ م تَابِتمَافِيوهمِن سکسوان 


7 و مها حرس و الم تار ۳ 
۸ -بل جاوز السَبع الطباق وقذ دنا مذ إلى أن فدرث فَوسَانٍ 


۵۹ بل تماد مِنْ مُوسَى الیه اعدا حمسأ عدا المَوض فی الخشبان 


١15 
-_ ۷ 


.-. ۱۸ 


فیکون الفاعل في البیت الثاني : «حافظ الانسان». وفي غیرها: «ترفع» في 
الموضعين (د) أو في الموضع الأول (طع) - (ص). 

- يشير الناظم فى هذا البيت والذي يليه إلى الحديث الذي فى صحيح 
مسلم عن أبي موسى رضي الله عنه قال: قام فينا رسول الله #6 بخمس 
كلمات فقال: «إن الله عر وجل لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض القسط 
ويرفعه» يرفع إليه عمل الليل قبل عمل النهار وعمل النهار قبل عمل الليلء 
حجابه النور (وفي رواية أبي بكر: النار) لو كشفه لأحرقت سُبُحات وجهه 
ما انتهى إليه بَصَرهُ من خَلْقِهِه آخرجه مسلم في كتاب الإيمان برقم (۱۷۹). 
(له) ساقطة من (ف). 

أي ومن الأدلة على علوه سبحانه معراج النبي 5 إلى الله سبحانه كما 
ثبت في الصحيحين عن أنس رضي الله عنه قال: كان أبو ذر يحدث أن 
رسول الله و قال: «قْرِجَ عن سقف بيتي وأنا بمكة فنزل جبريل ففرج 
صدري ثم غسله بماء زمزم ثم جاء بطست من ذهب ممتلىء حكمة وإيمانا 
فأفرغه في صدري ثم أطبقه ثم آخذ بيدي فعرج بي إلى السماء الدنيا. . .» 
الحديث بطوله أخرجه البخاري واللفظ له فى كتاب الصلاة ‏ باب كيف 
الإيمان برقم .)١57(‏ 

«السبع الطباق»: أي السماوات» وصفت بذلك لأن بعضها فوق بعض . 

- الضمیر في قوله «منه يعود إلى الله عر وجل بناة على ما ورد في رواية 


۹ - يشير إلى ما ورد فى آخر حديث الإسراء حينما فرضت الصلاة فراجع 


النبي ويلك ربه حتى أصبحت خمس صلوات. 
۳۳۵ 


۰ وَكَذَاكَ رَفغ الژوح عیسی الموتضی حشألیه جاء في الم وآن 
۱ وَكذَاك تَصعَدُرُوحُ كل مُصَدَّقٍ نیاو ب شوه ال ان 


- ۲ 


حقاللیه کي تموزبمربه وتضودی وم العزض للجشماد 


۳ وَكَدًا دتما المضطهٌ أنضاً صَاعِدٌ هذا اوعس ا 


۱ ۲ ۰ + 
-- ۱ 


-_ ۳ 


ف ` (یفوز) يعني المصدق . وكذا جاءت لما الحينية مخ المضارع في سیم 
النسخ. انظر التعلیق علی البیت ۰44۲ (ص). 


ع متيو الى الحديث الصحيح عن أبي هريره رصي الله عنه قال: قال 


القن 5 «إن الميت تحضرهٌ الملائكة فإذا كان الرجل صالحاً قالوا: 
اخرجي أيتها النفس الطيبة! كانت في الجسد الطيب اخرجي حميدة وأبشري 
بروح وریحان ورب غير غضبان فلا يزال يقال لها حتى تخرج ثم يعرج بها 
إلى السماء . . ٠.‏ 
الحديث أخرجه: الإمام أحمد في المسند (514/5*), (۰)۱8۰/0 وابن 
ماجه في کتاب ره - باب ذکر الموت والاستعداد له (۰/۲) برقم 
( 4۳۱( والنسائي ف فى الكبرى كما فى تحفة الاشراف (۰6۷۸/۱۰ وابن 
خزيمة في التوحيد برقم »)۴۷۷/١( )۱۷١(‏ وابن قدامة في صفة العلو برقم 
(۲۶) ص۵۵ وعزاه إلى أحمد والطبراني والخلال» وأخرجه البيهقي في 
[ثبات عذاب القبر برقم (۰)۳6 والذهبي في العلوٌ (مختصر ص۰۸۵ وفال 
البوصيري : «سناده صحیح ورجاله ثقات». (مصباح ال جاجة ۰۳۹/۲ 
وصححه الالباني. (انظر: صحیح ابن ماجه (4۲۰/۲) برقم (۳۳۷)). 
والحديث ورد كذلك من 3 2 بن عازب كما سبق تحت البيت 
۶ وهو صحيح وسوف يأتي تخريجه والكلام عليه عند البيت رقم 
(ه*7١).‏ 
في الأصل و(د) هنا وفي البيت الذی بلیه: «صاعدا». وله وجه ولکنا 
اخترنا ما جاء في نسخة (ف) وغیرها» (ص). 
یشیر الی قوله تعالی: «اأمن ي ل لا دماء ویکف اوه - 
۳۳۹ 


۰4 وَكَذًا دُتما المظلُوم أيضأً صَاعِرٌ حشّأ]|لی» فاطع الاک وان ۳ 
د ¥ # 


> یط لصا لار . . .4 [النمل: ؟1] ولم أجد نصّأ صريحاً في أن 
دعوة المضطر ترفع 3 التتهاغ: 

۶ - يشير إلى الحديث الصحيح عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 
رسول اله 96 : «اتقو دعوة المظلوم فإنها تصعد إلى الله كأنها شرار». 
وعند الحاكم بلفظ : «إلى السماء» وهي عند الذهبي كذلك. والحديث 
أخرجه الحاكم وقال عنه الذهبي في مختصره: ر جيد». وقال 
الحاكم: «احتج مسلم بعاصم بن كليب والباقون متفق على الاحتجاج 
بهم»» ووافقه الذهبي انظر: المستدرك »)۲۹/١(‏ ومختصر العلو للألباني 
ص۰۸ وصححه الالبانی کما في الصحيحة برقم .)۸۷١(‏ 
ورد حديث آخر يؤيد المعنى الذي قصده الناظم: عن أبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 426 : «ثلاثة لا ترد دعوتهم: الإمام 
العادل» والصائم حتی یفطر » ودعوة المظلوم تحمل على الغمام وتفتح لها 
أبواب السماء» ويقول الرب عر ر وجل : لأنصرنك ولو بعد حین؟ . 
الحديث أخرجه: الترمذي في كتاب الدعوات ‏ باب في العفو والعافية 
برقم (۰)۳۵۹۸ وحسنه. وابن ماجه في الصوم - باب في الصائم لا 
ترد دعوته برقم (58684). والإمام أحمد في المسند (۰)۳۰۵/۲ وأبو 
داود الطيالسي في المسند ص۳۳۷ برقم () وابن خزيمة في 
صحيحه في الصوم - باب استجابة الله عر وجل دعاء الصوام . برقم 
»)١1940١(‏ والبيهقي في السنن الکبری (۰۳4۵/۳ ۱۹۲/۸ 00 
وابن حبان في مع (۲۱۶/۸۸- ۲۱۵) برقم (۰)۳۶۲۸ ۹٦/۱07‏ - 
۷ برقم (۰)۷۳۸۷ وابن آبي شيبة في المصنف (۱/۲ - ۷ 
والبغوي )١95/8(‏ برقم (۰)۱۳۹۵ والطبراني في الدعاء» برقم 
(۰)۱۳۱۵ والحدیث حسّنه الحافظ ابن حجر (شرح الأذکار لابن علان 
۳۳۸/۶ 

۳۳۷ 


e‏ عو 


0 


6ه هذا وسَاوِسُهَا وَسَابِعُهَاالئُزو لَكَذلكَالكَنْزِيلٌ للْقَوآنِ 
5 واللَهُ أُحَجَرَئًابأنَكتَابَهُ تَنْزِيلْهُ بالكحَئٌوَالهِومَانِ 
۷ یک ون تنزیلا ویس کلام من فوق ال یبا أَداك و نک اد 
۸ آیکون تئزیلا من ال#حشن وال حمل ليس مُباین الا وان 
۹ - وکا زول ال وب جل جلاله في الضف ين ليل ودَاك الكَاِي 
6۰ - فیقول لسث بسائل غبري بأخ وال الیباد آنا الع یم الشٌان 


۳ 


ا تشالنى غ شوه ماوت یشان 
۲ من داك يالى عفر دنبه فأناال وذو الزاسغ المُشران 


Te 


-_ ۷ 
- ۸ 
-_ ۹ 


١ 


يشير إلى ما ورد مصرحا به فى غير ها آية من أن كتاب الله منزل من عنذه 
سبحانه فمنها قوله: تيل الكت مى أله الْمَريزٍ الْعاير 462 [غافر: ۲]ء 
وقوله تعالى: #تَنزِيلٌ مِنَ کر خد [فصلت: ۰]4۲ وقوله تعالی: «فل 
رل روم اد من ریک یله [النحل: ۲۱۰۲ 

في الأصل و(ف): «أم ذاك». 

أي أن التنزيل يستلزم علو المُنْزِكء كما يستلزم أن يكون الله مباينا للأكوان. 
يشير إلى حديث النزول المتفق عليه. وقد سبق تخريجه والكلام عليه 
وجواب الناظم عن اختلاف الروايات في النزول في التعليق على البيت 
. وانظر ما اى في البیت ۱۷۲۵ ثم .۱۷۹٤‏ 

د «يأفعال العباد» . 

- يشير المؤلف بقوله: «لست بسائل غيري...» إلى ما ورد في 
رواية لحديث النزول: «ينزل الله عر وجل إلى السماء الدنيا فيقول: لا 
أسأل عن عبادى أحداً غيرى...» الحديث. وهذه الرواية أخرجها 
الامام احمد في المسند (۱۹/4)» وکنلك الجري في الشريم: 
ص۲۷ . 


۲ هذا النيك مؤخ غل کاله ف س( ف : 


۳۳۸ 





۳ من ذا يريد شفاء؛ ین شقمه قَأنَاالمَرِيبُه فين ي 


e‏ فهو 
ر 5 


Ny = Mk 
يا وه اين شسؤولة وععلوة حشَأل کم بل مماعنم ان‎ ۵ 
کال لیس بِقول شیناعندکم لاذا ولاف ول سوا سيان‎ - 1 
ک[* مج از لا ععبقء نخته آول وزذ وانقص بلابُزه ان‎ ۷ 


9 
2 جد 
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۳ - کذا في الأصل» ف. ط. وفي غیرها: «آجیب» وانظر البیت 4۸. (ص). 
- يشير الناظم إلى ما ورد في بعض روایات حدیث النزول ولفظها: عن آبي 
هريرة رضي الله عنه قال: عن علي رضي الله عنه قال: سمعت الرسول #06 
يقول: «لولا أن أشق على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة ولأخرت 
عشاء الآخرة إلى ثلث الليل الأول فإنه إذا مضى ثلث الليل الأول هبط الله 
تعالى إلى السماء الدنيا فلم يزل هناك حتى يطلع الفجر فيقول قائل: ألا 
سائل يُعطى ألا داع يجاب» ألا سقيم يستشفي فیشفی. ألا مذنب يستغفر 
فیغفر له». آخرجه الامام آحمد في المسند (۱۲۰/۱) واللالكائي في شرح 
آصول اعتقاد هل السنة (4۳۸/۳) برقم ۰)۷۶٩(‏ والدارمي في الرد على 
لجهمية برقم (۱۳۱) ص٦٦‏ - ۰۲۷ والحدیث صححه الشیخ آحمد شاکر 
فی تحقیقه علی المسند ۰۲۰۲/۲ برقم (450). وآورده الناظم في الصواعق 
(المختصر ص ۳۷۲) وعزاه الی الطبراني في السنة . 

٤‏ | الناظم إلى ما ورد في روایات حدیث النزول» وقد وردت عند مسلم 
بألفاظ منها: 
بلفظ: «حتى يضيء الفجرا برقم .)١59(‏ ومنها بلفظ: «حتى ينفجر 
الصبح» برقم (۱۷۰). ومنها بلفظ : «حتی پنفجر الفجر» برقم (۱۷۲) . 

. یخاطب الناظم نفاة العلو والنزول‎ - ٠ 

۸۹ - الاصل : «ولذاك». طت» طه: «وکذا یقول لیس". 

۷ - ذکر المولف فی الصواعق من الأمثلة التي اذعی أهل التعطیل آنها مجاز: 
(النزول» ورد علیها بما یقارب آربعة عشر وجهاْ. (مختصر الصواعق - 

۳۳۹ 


۰ مو 


۳ 


1758 هذا وتانتهنا نسوةةغائر هه همهم ال ات اش 
۹ - کرجائه موف وء کت کسارج أفتقجا وتا هت ال 
۰ وَفعِيلٌ فِيهَاليِس مغنی فاعل وسیافهای ابا ذر المْبیاي 


۸ ی 


ص۳۹۳ - ۳۹۷). وذکر تأویلهم للعلو ورد عليه كذلك من سبعة عشر 
وجهاْ. (مختصر الصواعق» ص۳۵۵ - ۳۹۵). وکذلك ذکر مما یظن آنه 
مجاز ولیس بمجاز کلام الرب سبحانه ورد علی القائلین بالمجاز وناقشهم 
وآطال النفس في ذلك. (ص ۰۱ - 46۳). 

الی قوله تعالی في سورة غافر: ©رَفِيعٌ أَلدَرحَتِ ذو الْمَرَشش» [غافر: 
6]. 


۹ - آي کما ورد في سورة المعارج من قوله تعالى: من آله ذی آلمارج 


۱۳۳۰ 


للخل 


سر الْمَكِيِكَهٌ والروح له ف وم کن مقداره خی لت س )4 
[المعارج : ET‏ 

قال ابن كثير عند تفسير آية غافر: رَفِيعٌ أَلدََّحَتِ ...4 قال: «قال تعالى 
مخبراً عن عظمته وکبریائه وارتفاعه علی عرشه العظیم العالي علی جمیم 
مخلوقاته کالسقف لها كما قال تعالى من ال ذی الایج ۰.۰۹666 . الایة» 
۱ .ه مختصر تفسیر این كتير ( ۷۶/۹ 

- قوله: «رفعان»: أي أن الرفع في سورة غافر کالرفم في سورة المعارج 
وكلاهما رفعان يعودان إلى الله . 


- أي قوله: «رفيع» ليس بمعنى «رافع» لأن السياق يأباه ولكنه بمعنى مفعول 


أي مرفوعة درجاته. وقد فسّر الرازي «الرفيع) بمعنيين 
الأول: بمعنى رافع وقال: إن على هذا المعنى يكون كل درجة وفضيلة ورحمة 
ومنقبة حصلت لشيء سواه فإنما حصلت بإيجاده وتكوينه وفضله ورحمته . 
والثاني : بمعنى ان أي أنه أرفع الموجودات وأعلاها في جميع صفات 
الجلال والاکرام. 
مفاتیح الغیب (۲۹۳/۷ - ۲۹۶). 

۳۳۰ 


1 لكنّهَاموفونة تربجائثة لكَمَالٍرفعَجو على الأكُوَانِ 

5 هَذًَامُوَالقَوْلُ الصَّجِيعٌ فَلَاتَجِدْ عنهوخذمغنا؛ في القرآن 

17 تتظبودها التعدى نا تفسيودقاة: في زي المارج لیس یمترقاد 

4 والدُوحٌ والأملاك تَصْعَدُ في معا رجه له جل ذو الط ان 

۰۵ 1 زدارنه التوعاق هذا مامه (لاضواء از مماش یه او 

۰ مخ الکتاب ببغضه بغضا کذا تفسیرآفل ال یلم لمّراآن 
غاد لا 34 


"205 ۰ 


۰ کو 


ره 


RR ۷‏ ا فوق القماء وذا بلا خسیان 


۳ - آي آن الاية في سورة المعارج #يّنَ أله ذى الْمَمَارِجِ4© تفسر المراد ب ارفیع 
الدرجات» وهو أنه صاحب الدرجات المرفوعة. فهي نظيرة آية غافر . 
ويقول الشيخ عبدالرحمن السعدي عند قوله تعالى: #رَفِيعٌ الدَرَحَتِ» : «أي 
العلى الأعلى» الذي استوى على العرش» واختص به» وارتفعت درجاته ارتفاعا 
باين به مخلوقاته وارتفع به قدره» وجلت أوصافه وتعالت ذاته أن يتقرب إليه 
إلا بالعمل الزكي الطاهر المطهر وهو الإخلاص الذي يرفع درجات أصحابه 
ويقربهم إليه ويجعلهم فوق خلقه» ا.ه تفسير الكريم الرحمن .)08١8/6(‏ 

۶ - آي آن الروح والملائكة تصعد في المعارج إليه سبحانه» وهذا معنى قوله: 
ين لَه ذِى آلمعارج ۹2 

۵ - یعود الضمیر في قوله: «هما» ٍلی آية غافر واية المعارح. . 

۹ _ يعني أن خیر ما یفسر به القرآن هو القرآن» وهذه هي طريقة السلف آهل 
العلم والایمان. 

۷ - يشير إلى ما جاء مصرحاً به فی نصوص الکتاب والسنة من أن الله سبحانه . 
في السماء. ۱ 
فأما ما ورد في القرآن : 

۳۳۱ 


۸ - فاشتخضر الوخیین وانظو دك تا مَاهمبيناوَاضِعَ التَّبِيَانِ 

۵ - ولسوّف نذکر بَفض دك غَن فرب بب کی تقوم شواهد الایم ان 

۳۳۰ _- |ذا أََثْ «فی» لا نکن ا منهاولائك عنتهابجباي 

۱ ليست تذل علی انجهار الهنا عقلاولا موف اولا بلس اي 

5 كقوله تعالى : اينم فى السما سا آن یت یک الازض دا ہے تمو € ام ام ن 
الل ل يل عل يجا و کت تذر (6)6 [الملك : ۰۱٩‏ ۰۲۱۷ 
وأما ما ورد في التینته قاس و ڪا وتوف يشير الناظم في آخر دلیل من 
أدلة العلو إلى الأدلة من السنة. ولکن نذکر هنا حدیثا واحدا كمثال ولم 
يْشِرْ إليه الناظم في آخر أدلة العلو. والحديث عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهما ‏ قال: قال رسول الله ج : «الراحمون يرحمهم 
الرحمنء ارحموا من في الارض یرحمکم من في السماء» . 
آخرجه ۳ داود في سننه في الادت تا فت في الرحمة برقم (۹:۱:. 
والترمذي فی البر والصلة - باب ما جاء في رحمة المسلمین برقم (۱۹۲) 
وقال: «حدیث حسن صحیح؛. ولحمد في المسند (۰)۱5۰/۲ والبخاري 
في التاريخ خ الكبير »)٦٤/۹(‏ والحميدي في مسنده (7//9>؟7) برقم ۹۱ 
والحاكم : في المستدرك (۰)۱۵۹/4 وصححه ووافقه الذهبي والبيهقي في في 
الاسماء والصفات (۰)۳۲۸/۲ برقم (۰۸۹۳ والدارمي في الرد على 
الجهمية برقم (59) ص ۰4۰ وفي الرد علی المريسي ص۱۰۶ وابن قدامة 
في العلو رقم (۱۵) ص4۵ وصححه. والحدیث صححه الالباني کما في 
السلسلة الصحيحة پرقم .)٩۳۲۵(‏ 

۰۹ - انظر: الدلیل العشرین والحادی والعشرین من أدلة العلو فى آخر هذا 
لمبحث (الأییات ۱3۵۷ وما بعده ثم ۱3۸۳ وما بعدم). ‏ 

۰ ط : «آتتك فلا تکن». 

١‏ 9 قال شيخ الإسلام في كلام ما ملخصه: «ومن توهم أن كون الله في السماء 
بمعنى أن السماء تحيط به وتحويه فهو كاذب - إن نقله عن غيره - وضال 
- إن اعتقده في ربه ‏ وما سمعنا ولا رأينا أحداً نقله ولا فهمه على هذا- 

۳۳۲ 


۱۳۳۲ -/إذ أمجمع السَلَف الكرَامٌ بأل مغ سامَاكممغتَى«قفُوْقَ) بالمو‌هان 01 /ب] 
۳ از أنْ لفظ سماله یعنی به فش ال المطلن الحمّاني 


= المهم تل ك الاس ان الله فى السماء» «وهو على لعرش) 3 اد 
الما ها يراد العلوء وقد قال - سبحانه -: «ولصَتمْ نی جذوه 
الل وقال: ميرو فى الْأَرضِ» بمعنى: على ونحو ذلك» وهو كلام 
عربي حقيقة لا مجازاً... إلخ» أ.ه ميختضرا من مجموع الفتاوی 
( وانظر: (258/8. 58505). وانظر: نقض التأسیس (۵6۸/۱). 
۲ 2 ح» طه: (الفوق) . 


- قال أبو بكر محمد بن موهب المالكي في شرحه لرسالة ابن أبي زید : «قوله: 
إنه فوق عرشه المجید بذاته. معنی فوق وعلی. عند جمیع العرب واحد» وفي 
كتاب الله وسنة رسوله تصدیق ذلك!» ثم ذکر النصوص. ثم قال: «وهذا قول 
مالك فیما فهمه عن جماعة ممن آدرك من التابعین فیما فهموا من الصحابة فیما 
نهموا عن النبي أن الله في السماء بمعنى فوقها وعليها. . . إلخ» ا.ه. 
انظر : مختصر الصواعق ص ۰۳۱۱ واجتماع الجیوش الاسلامية ص155١.‏ وقال 
البيهقي : «ومعنی قوله فی هذه الاخبار (من فی السماء) أي فوق السماء على 
العرش. . الخ» ۱.ه. الأسماء والصفات ۰۳۳۰/۲ رانظر : مجموع الفتاوی 
۰۱۹/۰ ورد الدارمي علی بشر المريسي ص۰۱۰ وفتح القدیر للشوكاني 
۴ وتفسیر القرطبي ۰۱۱/۱۸ 

۴۳ - والمعنی الثاني لقوله : «في السماء» آن المراد بالسماء نفس العلو المطلق 
وقد قرر هذا جمع من العلماء على رأسهم : شيخ الإسلام. ويقول الأشغرئ 
في الإبانة : «فالسماوات فوقها العرش. فلما كان العرش فوق السماوات 
قال : نم من نی سا لأنه مستو على العرش الذي فوق السماوات وكل 
ما علا فهو سماء فالعرش أعلى السماوات» الإبانة ص۰۹۷ ویقول شارح 
الطحاوية: «التاسع: التصريح بأنه تعالى في السماء وهذا عند المفسرين من 
آهل السنة علی آحد وجهین: (ما آن تکون «فی» بمعنی «علی» واما آن یراد 
پالسماء العلو لا یختلفون في ذلك. ولا یجوز الحمل علی غیره» شرح 
الطحاوية ۳۸۳/۲. وانظر : مجموع الفتاوی ۱۰۱/۱۲ و۱۰۳/۵. 

۳۳۳ 


۶ - والعءث فیه ولیس یخضههء من اذ 
۵ کل الجهات بأشرقا دی 
۹ - 1 بان عنها کلها فَهر المحی 
۷ مما ذَاكَ يَنْقِمْ بعدُ دُو التغطيل مِنْ 
۱۳۳۸ -أبرأدوعفل سليم قط ذا 


۰ 
ص 


عخلوق شي؛ عَرَّ ذو ال شلط ان 
ط ولا حاط بخالق الاک وان 
ضف ال لرنا ال وخهن 


ب هد المصور یا آولی الأدع ان 


ی - سر 


۹ وال له مار ا]دژ مذابفی. رالجهل أؤبِحَهِبيَةَالشَيطانٍ 


ع 9 96 


۵ - آي آن الجهات التي هي في العلو عدمية في حقه بل لیس فوقه شيء 


فلا توجد آي جهة وجودية فوقه سبحانه. وفي هذا المعنی یقول 
الناظم في الصواعی: «۰..وکذلك قولهم: (ننزهه عن الجهة) ان آردتم 
أنه منزه عن جهة وجودية تحیط به وتحویه وتحصره احاطة الظرف 
للمظروف وحصره له فنعم هو اعظم من ذلك وان آردتم بالجهة آمرا 
بوجب مباينة الخالق للمخلوق وعلوه على خلقه واستواءه على عرشه 
فنفيكم لهذا المعنى باطل... فسميتم ما فوق العالم جهة وقلتم منزه 
عن الجهات... إلخ» ا.ه. بتصرف من الصواعق المرسلة (۹۶۷/۳). 
ويقول شيخ الإسلام: «لا نسلم أن كل ما يسمى حيزاً وجهة فهو أمر 
وجودي بل قد يقال: إن المسمى بالجهة والحيز منه ما يكون 
وجودی وهو الأمکنة الوجودية مثل داخل العالم مثل الشمس والقمر 
والأفلاك والارض والحجر والشجر ونحو هذه الأشیای كلها في أحياز 
وجودية» ولها جهات وجودیت» وهو ما فوقها وما تحتها. ومنه ما 
يكون عدمياًء مثل ما وراء العالمء فإن العالم إذا قيل إنه في حيز أو 
جهة» فليس هو في جهة وجودية وحيز وجودي› لأن ذلك الوجودي 
هو العالم أيضاًء ولأن ذلك يفضي إلى التسلسل. وإذا لم يثبت ذلك 
لم يجب أن يقال إن الباري إذا كان في حيز وجهة كان في أمر 
وجودي . . .) ا.ه بیان تلبیس الجهمية ۱۱6/۲. 


۳۳ 


۰ عو 


0 


۰ - مَذا عاشوها اختضاص البغض من آتلاکه بال مد للخشن 
0 -وکذا اختصاص کتّاب رشمته بع اه فوق العزش در قان 


-_ ۰ 


۱ د 


جر الناظم إلى ها وود م الایات والاأحادیث التي ار ت اختصاص بعضص 

المخلوقات بأنها عنده كالملائكة مثلا» وإليك بعض ات 

قال تعالى: #إِنَّ ین عند ربت لا يسرو عن عِبَادَي 4 [الأعراف : .]7١5‏ 

قال البغوي في تفسير هذه الآية: ايعني الملائكة المقربین بالفضل والکرامة» 

ا.ه معالم التنزیل ."7١/#‏ وانظر: تفسير الطبري .١158/4‏ وقال القرطبي : 

ايعني الملائكة باجماع» ۱.ه الجامع لأحكام القرآن ا 

وقال تعالى: وله من فى الت واذرض ومن عنده لا يستكيرون عن عبادند. 

ولا سيرك 49 [الأنبياء: .]١9‏ 

قال این کثیر: «يعني الملائکة» ا.ه تفسير القرآن العظيم 000 

وقال تعالى : - كرا هلين عفد رن سين له ادل َألْمَارٍ وهم 
لا محَمُونَ9 4€ [فصلت: 8"]. 

وجاء في زین الصحيح: عن عبدالله بن عمرو بن العاص 

- رضي الله عنهما - عن النبي 4 قال : «إن المقسطين عند الله على منابر 

من نورء عن يمين الرحمن عر وجل» وكلتا يديه يمين» الذين يعدلون في 

حكمهم وأهليهم وما ولوا». أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب الإمارة 

برقم (۱۸۲۷). 

وسوف يشير الناظم إلى أدلة العندية وسوف نذكرها إن شاء الله هناك عند 

البيت رقم (151/5). 

يشير إلى الحديث الصحيح عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ أن النبي ك8 قال : 

«لمَا خلق الله الخلق کتب کتابه فهو عنده فوق العرش : إن رحمتي تغلب 

غضبی » آخرجه البخاري في بدء الخلق - باب قوله تعالی : «وَهو الزی بدا 

ان کم و هیده 4.۰۰ رقم (۳۱۹8) وبرقم (۰)۷4۰4 (0)۷۲۲ (1۵۳ 0۷ 

(۰)۷۵۵۳ (۷۵۵۶). وآخرجه مسلم واللفظ له في التوبة برقم (۲۷۵۱)) 

وسوف يشير الناظم إلى هذا الحديث مرة أخرى عند البيت رقم (۱5۹۵). 

۳۳۵ 


۲ للم ین شبحانه فزق الززی كالروا عميعا عفدو الشلطان 
۳ - ویک ون عِْة ال ابلیل وجب. یل ممافي المئد ستویان 
6 -ونمام دا القَوْلٍ أن مَحَيَةَالعَ خسن ین |زادة الوا 
۵ - وک لاهمما مخ بوبه ومراد؛ وک لام ماضو عنده؛ سیان 


۲ - وهذا هو وجه استدلال الناظم باأدلة العندية علی آنها تدل على علو الله 
سبحانه» وفي هذا الاستدلال یقول الدارمي رحمه الّه: (....ومما یبین 
ذلك - يعني العلو لله - قوله تعالی : إو رین عند رينت لا سکرو عن ع 
عباده 46 الي ففی هذه الاية بيان لتحقيق ما ادعينا للحدء فانه فوق 
ال تاک مس حه وال عفر الوق الغو أن الله نف “قل مکار 
لانه لو کان في کل مکان ما کان لخصوص الملائكة آنهم: (عند ربك) 
معنى بل كانت الجن والملائكة والإنس وسائر الخلق كلهم عند ربك - في 
دعواهم اليا واحدة...». الرد على الجهمية ص 6868. و 
حيرم ۰ .ویخبر عمن عنده بالطاعة کقوله تعالی : ان لت چند 

لت لا 2 عن عبادیی» فلو کان موجب العندية معنّی عاما كدخولهم 

۱ ومشيئته وأمثال ذلك لكان كل مخلوق عنده ولم يكن أحد 
سکیا عن عبادته بل ينا له سادا ۰ مجموع الفتاوی ۰۱۱۵/۵ 
وانظر : ۰6/۵. 

۳۴ ب: (هما تحریف. 
وخلاصة الاستدلال بهذا الدلیل : آنه لو لم یکن هذا دالاً علی علوه 
- سبحانه - لکان آشرف مخلوقاته وأدناها وجمیع الذوات عنده سبحانه في 
القرب والمحبة والاکرام سواء ومذا باطل. انظر: توضیح الكافية للشیخ 
عبدالرحمن السعدي ص16. 

۶ _ اذاك القول»: يعني القول الباطل أن جميع الخلق عند الله سواء . 
(عین»: ب. 3 امن طت طع : (غير)» وهو تحريفا. 

۵ _ أي ينتهي قولكم هذا إلى قاعدتكم المعروفة «آن المحبة والارادة له لا فرق 
بينهما» وهذا هو أصل ضلالكم في القدر (والخطاب لأهل التعطيل نفاة- 

۳۳۹ 


۰۹ -لنْ شم ندیه النخوین فالد انغ ال آه مخلوقان 


۸ - فالخ عِندکم المشبةةً نمشها وکلاهمانی مها مان 


>= العلو). فکل ما هو مراد لله محبوب لديه - عندکم - فکذلك من عنده ومن 
ليس عنده في نظركم الفاسد سواء. 
انظر : شرح العقيدة الطحاوية لابن آبي العز ۰۳۲/۱ وتوضيح الكافية لابن 
سعدي ص 1۵ . 

۹ - فالذاتان»: يعني «(بلیس وجبریل» والکلام متصل . 
یقول: ان قلتم یا معشر المعطلة ان المراد بالعندیة: عندية التکوین آي 
لخلق. فلا معنی لاطلاقها على بعض المخلوقات دون بعض إذ كل 
ما في الكون مخلوق لله والله هو الذي کونه. ولم آجد كلاما 
لامل البدع في تأویل العندية بعندية التکوین الا کلاماً لشیخ الاسلام 
في مجموع الفتاوی ۱۲۱/۵ ذکر آنهم یوولونها بمعنی عند قدرته 


± 


ومسيلته . 

۷ - أي: إن قلتم إن المراد بها عندية قرب ومحبة وإكرام انتقض قولكم بأن 
محبة الله ومشيئته سواء. فلا معنى لأن يخص بعض المخلوقات بالمحبة 
لأن كل ما أراده الله - فی زعمکم - محبوب له. 
ومن آمثلة تأویلهم العندية بالقرب: ما قرره الرازي في کتبه یقول : «فلا یجوز 
أن یکون المراد بالعندية الحیّ» بل المراد بها الشرف. ..» ۱.ه آساس التقدیس 
ص۱۹4 . وانظر : تفسیره الکبیر «مفاتیح الغیب»: ۰۹۷/۲ ۰۳4۵/4 ۰۹۱/۰ 
۸۷ ۰۷۹4 ۰۱3۸/۸ ویقول الزمخشري : «9 و ال عند رلک : هم 
الملائکة» ومعنی «عند»: دنو الزلفة والقرت من رحمة الّه وفضله . . .» 
الکشاف ۰۱۱۲/۲ ویقول القرطبی : «. .وقیل هذا - یعنی العندية - على جهة 
التشريف وأنهم بالمکان المکرم» فهو عبارة عن قربهم في الكرامة لا في 
المسافة» ۱.ه الجامع لاحکام القرآن ۰۳۹۹/۷ وانظر : تفسیر الثعالبي ۸۱/۲. 
عدلان : مثلان . 

۳۳ 


4 لکن منازمکم بشول بانها عِلييَةَح مَأبلارَوَعَانِ 
۰ جمهث له مت الالله وق وه من ذاته وکراء الااضسان 
۱ - والخث وصف وف عیِر مشِيئَةٍ والیْد فرت ظار البياد 


۰ وو 


م 


۲ - ها وحادي غعسشرهن اشسازة ۶ بإصجع وَبََانٍ 
۳ لاه جک جأاله لا یره ادا اشسراك من الانصان 
6 - ولد آشار رَسُولَهُ في مجم عأ حج العظیم بم وق العف رال 


۹ _ يعني : أهل السنة الذين یقولون بأنها عندية حقيقية لا مجاز فیها کما 
تزعمون . «بلا روغان» أي: من غیر انحراف وتهزب وقد تقدم تفسیره. 

۰ - يعني العندية الحقيقية من لوازمها المحبة والقرب من الّه مع إثباتها حقيقة 
لمن هو عند الله . 

۳ - يعني لو کان المراد باشارته الی العلو غير الله لكان شركاً أن يتوجه بالدعاء 
ویشیر ویقصد غير الله فلم يبق إلا أنه أراد الله سبحانه فأشار إلى فوق 4206 . 
انظر : نقض التأسیس ٤ ١‏ 

۶ - يشير رحمه الله - الی الحدیث الصحیح الطویل في صفة حج النبي 6 
الذي رواه جابر ‏ رضي الله عنه ‏ وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب الناس 
وکان من ضمن ما قال: «...وقد ترکت فيكم ما لن تضلوا بعده إن 
اعتصمتم به كتاب الله. وأنتم تسألون عني. فما آنتم قائلون؟» قالوا: نشهد 
آنك قد بلغت وأديت ونصحت فقال باصیعه السبابة پرفعها اٍلی السماء 
ويَنْكُيُها إلى الناس - وعند آبي داود ايَنْكبُها» بالباء الموحدة - اللهم اشهد 
ثلاث مرات . . .» الحدیث آخرجه مسلم في کتاب الحج برقم (۱۲۱۸)؛ 
وأبو داود في کتاب المناسك - باب صفة حح النبي برقم (۱۹۰۵). 
وانظر البیت ۱۹۹۸ 

۳۳۸ 


6 _ ا نَخْوَالسَمَاء بإضبع قَدْ رمت 


يارب فاشْهَذائبِي بَلمْتْهُمْ 


۷ --_/فعّدا الان وش وضو با 


۱۲۹ ر 


1 و که 2 6 : ۴ مر 
۸ ادیت نم نصخت اد بلعتنا 


مُستشهدا للاجد الرحهن 
ليك ال له ذو السغمران 0۳ 
حقّ البلاغ الواجب الشکران 


ید د یاد 

2۸5 ۵5 5 

٠‏ عو 
O TT‏ فد ۰ 3 ,1 
48 هَذاوَنانى عَشْرَمَاوَضف الظهُو رلةكماقدجاءَفى القران 


شيء کم قذ قال ذو البوهان 


لد لد رَواء منسلم بضصم ال 


۰ والظامه العالی الذٍي قافوفه 


۱ تا و اا ۶ 


۷ - صورّب رأسه: خفضه. القاموس ص۰۱۳ والمراد آنه بعد أن رفع إصبعه 
إلى السماء خفضها وأشار بها إلى الناس . 
۹ - بشیر الی قوله تعالی : هو الأول والكخر والظهر وَل E‏ عم 
[الحديد: "]. قال ابن جرير ‏ رحمه الله - فى تفسير هذه الآية : (وقوله 
(والظاهر) يقول: وهو الظاهر على كل شيء دونه وهو العالي فوق كل شيء) 
|.ه. تفسير الطبري /1؟/8١9؟.‏ وانظر: البغوي (۰)۳۱/۸ واین کثیر (۳۰۲/4). 
پشیر الی الحديث الصحيح الذي رواه ۳ مسد من طريق زهير عن 
جرير عن سهيل قال: كان اتو صالح یأمرنا ادا آراد دنا ان ينام آن 
يضطجع على شقه الأیمن . ثم يقول: «اللهم رب السماوات ورب الأرض 
ورس العرش العظيم ربنا ورس کل ۳ فالق الحب والنوى ومنزل التوراة 
والانحیل والفرقان» أعوذ بك من شر کل شيء أنت آخذ بناصيته › اللهم 
آنت الأول فليس قبلك شيء » وأنت الآخر فلیس بعدك شي ء 2 وأنت تفاهر 
فليس فوقك شيء »2 وأنت الباطن فليس دونك شيع اقض عنا الدین وآغننا 
من الفقر». وکان يروي ذلك عن آبی هريرة عن النبي اه . أخرجه مسلم 
فى كتاب الذكر والدعاء برقم (۲۷۱۳) . 
الإمام مسلم : هو انو الحسین مسلم و الحجاج بن مسلم 3 القشيري - 


۳۳۹ 


-_- ۱ 


11 تاتيل ١1‏ تشم زاف التبا سسوالني تیار بوهسان 


۳ 


5# مواقي بسي بش و #3 فقظهوژه فی غای ها بیان 
۶6 و قا ثری قذی الما وغلزها وظهوره ا وک لك القمران 
۵ والعکس أیضا تابث فمفوله وَخَاوه لذ دا 4 ضطجبان 
۰1 - فانظر الی ملو المجيط وأخذه بن الصو يوون ال د تمهاد 
۷ -وانظر خْمّاء المرگز الأذنی وَض ف الشمل منه وَكُوْنَهُ ماني 


۱۳۲ 


- ١555 


۱۳۷ 


النيسابوري» صاحب الصحيح › ولد سنه ۲۰۶ هر الحافظ المجود الححة 
الصادق ل ار 1 بن رأهويه ای ای 9 و عمه آبو 


ومن هذه التفاسير التي قيلت بلا دليل ولا برهان: ما فسر به الرازي 


«الظاهر» بأنه الغالب وكذلك «الظاهر» بحسب الدلائل التی دلت عليه. 

انظر : مفاتیح الغیب ۰۸۵/۸ أحكام القرآن للقرطبي ۰۲۳۹/۱۷ ونقل البغوي 
عن بعض المفسرین آقوالاً في الظاهرء منها: الحلیم؛ ومنها الظاهر بکشف 
الکروب . انظر : معالم التتزیل ۰۳۱/۸ وانظر: مجموع الفتاوی 44/۵ ۲. 
المحیط : یعنی محیط الارض. قال شيخ الإسلام: «فمن المعلوم باتفاق من 
يعلم هذا أن الأفلاك مستديرة كريّة الشکل وآن الجهة العلیا هي جهة 
المحيط وهي المحدود. ...2 ا.ه العرشية ص۱۷ . 


- والمرکز الأدنی: الجهة السفلی من الفلك آو الارض وهی في وسطها 


ولهذا یقول شیخ الاسلام: «والجهة السفلی: هو المرکز ولیس للافلاك الا 
جهات العلو والسفل فقط . . . الخ» ا. ه العرشية ص۰۱۷ ولذلك فالمحیط 
يطلق على العلو من الفلك من المرکز يعني آسفله. 

ویقول شیخ الاسلام موضحاً ما هو المراد بالمحیط والمرکز: «وکل من 
يعلم أن الأفلاك مستديرة يعلم أن المحيط هو العالي على المرکز في کل 
جانب. .۰ .» ۱.ه ص۱۸. وانظر: شرح ابن عيسى للنونية ۲6/۱. 

«منه» كذا في الأصل وفء وفي غیرهما: افیه . 

۳۶۰ 


۸ رَظهُورَهُ سُبِحَائَهُبِالذَاتِيِئٌ ل مهف هم اه ممفا 
ER RRL‏ فان ال کش الکو ان 
۷۰ ووه فُوَفْفتَض لفلُوو ولو لطهسوره بیان 
E‏ شيييت انؤزنية بهذا ايشيان 
۲ فَبَأمَلنْ ته تیلم خلقه بصفاته من جاء بالقرآن 
۱۷۲۳ مال نت كنا ليس لِفِك, أبداإِلَهِكَتط وق الإفْجَانِ 


۵ ۷ نت 


۱۳۷۰ 


۱۳۷۱ 


- ۷۳ 


26 96 ۶ 


تقدمت ترجمه الجهم تحت البیت ۰ 
- «تکون» جواب النهی» فحقّه آن یکون مجزوماً (تکن»۰ ولکن رفعه 
للضرورة (ص) . 


- یقول شیخ الاسلام: «فقوله: (وأنت الظاهر فلیس فوقك شيء) فنفی آن 


يكون فوق | الله شيء وذلك يقتضي أنه سبحانه وتعالی آکمل شيء ظهور 
والظهور یتضمن العلو. ... الی آن قال: ومن شأن العالى أبداً أن يكون 
ظاهراً جلا اه بان تلبيس الجهمية ص۸۷ في القسم الذي حققه 
د. محمد اللاحم (ضمن ثماني رسائل دكتوراه قدمت لتحقيق هذا الكتاب 
بجامعة الإمام) ويقول ابن القيم: «فجعل كمال الظهور موجباً لكمال 
الفوقية. .۰ .» ۱.ه مختصر الصواعق صلاه". وانظر: مدارج السالكين 
۱ نقض التأسیس ۱ مجموع الفتاوی ۰۲84/۵ 6۵ ۲. 

- «ولذاك»: كذا في الأصل . ف» ظء وفي غیرها: «وکذاك!. 

- يعني في قوله 6 : «اللهم أنت الظاهر فليس فوقك شيء». والمراد 
تا انیت (آن یکون المعطوف بالفاء متسبباً عن المعطوف علیه» انظر : 
حاشية الصبان على الأشموني ۰۹۳/۳ التصریح علی التوضیح لابن هشام 
1۸/۲ . 

فالمعنى على هذا: أن كون الله مو الظاهر یلزء منه أن ليس فوقه شيء 
والعكس . 

والمعنى: أنّ ضد الظهور لا يتطرق إليك أبداً إتيانه. والله أعلم . 


۳۱ 


۰ ا 


ره 


e ۱ ۱ ۱ ۱ N 


۶ - یشیر 


إلى ما ورد في الآيات والأحاديث الدالة على رؤية المؤمنين لربهم في 
الجنة . 

فأمًا الایات فمنها قوله تعالی: مهد تفر 69 إل یبا انا ©4 
[القيامة : ۰۲۲ ۲۲۳. وقوله: لين نوا للسَق وَزِسَادَةٌ © [یونس: ۲5]. 
وقوله: وف تا اب فا رولیت رید 45 زق: ه"]. وفسرت الزيادة 
والمزيد فى الآيتين بالنظر إلى وجه الله سبحانه وتعالى كما جاء ذلك في 
A‏ دوأولی 
الأقوال بالصواب أن يقال: إن الله تبارك وتعالى وعد المحسنین من عباده 
على إحسانهم الحسنى أن يجزيهم على طاعتهم إياه بالجنة» وأن تُبيّض 
وجوههم ووعدهم مع الحسنى الزيادة عليهاء ومن الزيادة على إدخالهم 
الجنة أن يكرمهم الله بالنظر إليه...» جامع البيان .٠١8/١١‏ وانظر: 
85 وانظرة ر ارق ۱۳۸ ۰۳۱۲۸۷۲ ومين :اتن كتير 
TYA ۸۲‏ 

وأما الأحاديث فهي كثيرة وتبلغ حد التواترء فيقول الناظم رحمه الله: «وأما 
الأحاديث عن النبي ول وأصحابه الدالة على الرؤية فمتواترة رواها عنه: 
أبو بكر الصذيق» وأبو هريرة» وأبو سعيد الخدري» وجرير بن عبدالله 
البجلي› وصهیب الرومي وعبدالله بن مسعودء وعلي ف ۳ طالب» وا 
موسی الاشعري» وعدي بن حاتم الطائي» وأنس بن مالك وبريدة بن 
الحصیبت؛ وآبو رركن العقيلى: وجابر بن عبداله . ...» د نم دکر عدداً من 
الصحابة ثم قال: «.. .فهاك سياق أحاديئهم من الصحاح ۷۹ بش 
دا بالشر ۳ وانشراح الصدر لا بالتحريف والتبديل وضيق 
العطن. ولا تکذب بها» فمن کذب بهالم یکن إلى وجه ربه من 
الناظرین» وکان عنه یوم القيامة من المحجوبین» حادي الارواح إلى بلاد 
الأفراح ص۳۳۸. وانظر: مجموع الفتاوی ۰۱۳۷/۳ ۰۱4۰ ۰4۳۱/6 ۰۱ 
- 4۰۷. 

۳:۲ 


1 - 1 > > | ه و و 2 4 1 ۳ ع 
۵ - سل المعطل هل ری من نخینا ام عن شمایلش اون یمان 
5 ام خفن زآمامتاشیعانه آم هل بُری من فزفتاببی اي 


۷ یا قَرم قاني الأمر شيء عیزذا _ آوأْ رزیته بان کاد 


۸ اد ری لا ني مشاب له من الم ائی فحال یس فی الافکان 
0۹ - وَمَن ای شینا سوی دا ان دغ واء مس ک ابر عأی الاذغعان 


-. ۷ 


۹ 


ومن هذه e‏ حدیث جریر - رضي الّه عنه - قال: «کنا جلوساً عند 
النبي 6 إذ نظر إلى القمر ليلة البدر. قال: «إنكم سترون ربکم کما ترون 
هذا القمر لا تضامون في رویته . .۰ . الحدیث» آخر جه البخاري في التوحيد - 
باب قوله تعالى: وجي بیز اض + © لک ا ظرة 69 برقم (۷4۳4). 
ووجه الاستدلال بأحادیث رود في مسألة العلو سوف يشير إليه الناظم في 
الأبيات الآتية . 
وخلاصة استدلال الناظم بالرؤية على كونها من أدلة العلو: أنه لا بد أن تكون 
الرژية من فوق. لانه (ذا بطل آن تکون من آمام وخلف وتحت وعن یمین وعن 
شمال لم یبق الا جهة الفوق . انظر تقریر هذا المعنی في الصواعق المرسلة 
75 »؛ فقد بسط القول فیه بما يشفي ويكفي . وانظر حادي الأرواح ص ۳۸۰. 
د: (سواه کان» . 
- يشير الناظم إلى مذهب الاشاعرة فهم یثبتون الرژية لا في جهة. انظر : تقریر 
مذهبهم في المجرد لابن فورك ص۷۹ - ۰۸۰ والارشاد للجوینی ص>۱۹. 
وانظر رد شیخ الاسلام علی الاشاعرة في باب الرژية في مجموع الفتاوی ۸٩/۱۲‏ 
وما بعدهاء ودرء التعارض ۰۲۵/۱ ونقض التأسیس ۰۹/۲ وما بعدها. 
ویقول الناظم: «وآما من قال بالرژية ولم یثبت العلو فهو معاند ومکابر 
للحق الواضح الصریح» لان الرژية المعقولة عند جمیع بني آدم أن يكون 
المرئي مقابلاً للرائي مواجهاً له بائناً عنه لا تعقل الأمم رژية غير ذلك 
فإذا ثبت ذلك فلا بد أن يكون المرئى ‏ وهو الله فوقه مبايناً له فلا 
يجتمع الإقرار بالرؤية وإنكار الفوقية والمباينة) |.ه بتصرف من: مختصر 
الصواعق ص775١.‏ وانظر حادي الأرواح ص ۳۸۰. 

۳:۳ 


۰ ولاك فال محف مكو لأف لد الاغترال مقالء بأماد 
RR ۱‏ فُيا|خواني 
ب 1189 /شدُوا با جفيكا لتحيل عفلة. تدرالفجهشه في ي أَذْل وان 
۳ اد ال ان ااسبهه حفایری يَوْمَ ۱ EEE‏ 
4 - وتصیر نصا الیباد لواظراً حشألبه ژژی:ب میا 


- ۰ 


يعنى به الرازي كما سوف يأتي نقل کلامه. 
پشاطب الناظم الاشاعرة وین آن شا قولهم هو قول المعتزلة نماه 
لروية بالکلیة» ویبین اجتماعهم وحربهم علی آهل السنة. وتقدم التعریف 
بالمعتزلة فی التعلیق علی مقدمة المولف. 


۱ - الدی»: کذا في ف» طع. وفي الاصل وغیره «لذي» ولعله تصحیف. 


وهذا هو نص کلام الرازي» الذي فسر الرژية بتفسیر يلتقي مع 
المعتزلة فیه ویکون الخلاف بینه وبینهم لفظی فقد فسّرها بنوع من 
«الکشف التام وفسرها ب «زيادة العلم". انظر تقريره لهذا الرأي في 
کتابه: الاربعین في آصول الدین ۰۳۰8/۱ والمحصل في آفکار 
المتقدمین والمتأخرین ص۱۸۹ بل قد نص الرازي على أن الخلاف 
بينه وبين المعتزلة لفظي كما نقل عنه شيخ الإسلام إذ يقول على 
لسان الرازي: «واعلم أيضاً أن التحقيق في هذه المسألة أن الخلاف 
فيها يقرب أن یکون لفظیا» نقض التأسیس ۰4۰8/۲ ويقول شيخ 
الإسلام: «ولهذا يعترف هذا الرازي بأن النزاع بينهم وبين المعتزلة في 
الرؤية قريب من اللفظى» نقض التأسيس 85/5". وممن وافق الرازي 
من متأخري الاشاعرة: الغزالي کما نص علی ذلك شیخ الاسلام: 
انظر: نقض التأسیس ۰۳۰۰/۱ درء التعارض ۰۲۵۰/۱ مجموع الفتاوی 
5 . 


۲ _-- یعمی لت للصفات ‏ و قد نبز ه بالتجسيم . 


۱۳۸۳ 


ط : (الهنا). 


د مكنيو ١‏ إل نص حديث جرير المتقدم دکره عند اليك رفم (۱۳۲۱۷). 
:5 


۵ لا ربب هم (ذا فالوابا لزع لسغ لو لاطر الا وان 
۲ ویک ون فوق العزش لا جلاله فیذلا خن زجزبهم خضماد 
۷ ارا اا عذناعلی نفي الغلو بربنا الزخدن 


ص 
مر 


۸ - فمْلو؛ عین المعال لیس نز ق السعوش من رت ولا دیاب 
۹ لانصیُوا معنا الخلاف فمال طفم فجن وانشم سلماد 
۰ 4 الذي والله موم قشبهم فانظرتری‌یبامن له یناد 


۰ و 


ره 


1 هَذاوَرَابِعَعَشْرَمَاإفْرَارُسَا يلو بلمفظ«الأين؛لاوةَخحبيِن 
1 وَلَمَد رَوَاةُ أو رَزِينْبَعْدَممَا سأل الو‌شول ب اف ظه بوزان 


١6 
- ۱۲۸۹ 


- ۷ 


-_ ۹ 


۰ رت 


7 ب 


الكلام في هذا البيت ما زال للمعطل كما يحكيه الناظم عنه. 
«نحن»: يعني القائل - وهو الرازي - حزبه الاشاعرة. 
احزبهم): يعني أهل اله 
«آنتم»: يعني المعتزلة. 
ا الوزن في جميع النسخ الخطية والمطبوعة وفیه ركن 
زائد. وانظر تعلیقنا على البيت ۰6۷۸ (ص). 
انتهت حكاية كلام المعطل من الأشاعرة. 
ظ: (كتبكم). وقد نقلنا آنفا من كتب الرازي ومن نقل عنها كشيخ 
الاسلام . 
ابو رزین: هو لقیط بن عامر بن عقیل بن عامر العامري؛ العقيلي وافد 
بني المنتفق» روی عنه ابن آخیه وکیم بن خدس» وعبداله بن حاجب 
وعمر بن أوس الثقفي. وله صحبة رضي الله عنه. (وهو غير «لقيط بن 
صبرة» خلافاً لمن زعم أنهما واحد. ورجح الحافظ في الإصابة أنهما 
اثنان). انظر : الاصابة ۰۳۳۰/۳ وأسد الغابة لابن الأثير 55/54". 

to 


ك 
۰ 


۳ - رَرزاء بلي ال وششورا اتب هبلانکان 


5 - يشير إلى الحدیث المشهور عن وکیع بن خدس عن آبي رزین العقيلي 
قال: قلت: يا رسول اللهء أين كان ربنا ‏ تبارك وتعالی - قبل آن یخلق 
العرش؟ فال: «کان في عماء. ما فوقه هواء. وما تحته هواء نم خلق 
العرش على الماء) . 
الحدیث آخرجه الامام آحمد في المسند ۰۱۱/6 ۰۱۳ والترمذي في سننه 
في کتاب التفسیر - باب سورة هود ۰۲۹۹/۵ برقم (۳۱۰۹) وحشنه» وابن 
ماجه في المقدمة - فیما آنکرت الجهمية ۰۳۹/۱ برقم (۰)۱۷۰ وأبو داود 
الطيالسي في المسند ص۰۱۷ برقم (۰)۱۰۹۳ وعبدالله ابن الامام آحمد 
في السنة ۰۲4۵/۱ برقم (۰)4۵۰ والطبري في التفسیر ۰8/۱۲ وابن آبي 
شيبة في العرش برقم (۷)» ص۰۵4 وابن آبي عاصم في السنة ۰۲۷۱/۱ 
برقم .)5١1(‏ والطبراني في الکبیر ۱۰۷/۱٩‏ (۰)47۸ وابن حبان في 
صحیحه (کما في الاحسان ۰۸/۱6 برقم (۱4۱) والبيهقی في الاسماء 
والصفات ۰۲۳۵/۲ برقم (۰)۸۰۱ وآبو الشیخ في العظمة ۳۹۶/۱ برقم 
(۰۸۲ وابن آبي زمنين في أصول السنة ص۰۸۹ برقم (۰۳۱ والذهبي في 
لعلو (المختصر ص۱۸) وحسنه» وابن عبدالبر في التمهید ۱۳۷/۷. 
والحدیث کما مر حسنه: الترمذي والذهبی. ولکن قد ضعفه الالبانی 
(انظر: السنة لابن آبي عاصم ۰۲۷۱/۱ مختصر العلو ص۰۱۸ لآن مدار 
طرق الحديث علی وکیع بن خدس وقال عنه الحافظ في التقریب 
ص ۵۸۱ : «مقبول» (يعني: ذا توبع). وقال ابن فتيبة عن هذا الحدیث : 
(مختلف فيه» ووكيع لا یعرف . ٠.‏ ۱.ه بتصرف تأویل مختلف الحدیث 
ص١16١.‏ 
ولكن يشهد لهذا الحديث ما ورد في صحيح البخاري في التوحيد برقم 
(۷۱۸) عن عمران بن حصين مرفوعاً وفيه: (. . .كان الله ولم يكن شيء 
قله وان عوشه. على الا الخاد وق شو ف الول على الي 
الاقاءوذ ولاف قي ا مو لات ا ود م ها 
الحديث. وليس فيه مما يستنكر . 


۳5 


۰6 هداوم كان الضواث غرات :هن . لكب عسوات اللفظ بو اتميران 
6 كلا وَلَيِسَ ل «مَنْ) دُخول فَطْفِي هَذَاالسَيَاقٍلِمَ ْلَه نان 


۹ - دم دا ققَذ فال الءشول بنفسه «أيوالإلة؟) لعالم بإِسَانٍ 


۷ واللَّهِ ما مَصَدَ المخَاطِبُ غير مَعْ اها الذي ژضعث له الحقاني 


۵ بت 


۱۳۹۹ 


-_ ۷ 


قوله: (کان في عماء) المراد به السحاب» وعلی هذا ا يكون سبحانه 
فوق السحاب قدا له وعالياً عليه كما قال : این من فى سم . انظر 
كلام البيهقي في الأسماء والصفات 5"5/9. وإذا كان (عمى) بالقصر 
فالمراد به: لیس شیء معه. كما فى إحدى روايات حديث حصين الذي 
تي الستاوی» انظر : الهابه ی عریب: نت لان الانیر. ۱۳۷/۳ 
والتمهید لابن عبدالبر ۰۱۳۷/۷ واجتماع الجیوش الاسلامية للناظم 
ص ۰۱۱۲ وتحفة الاحوذي للمبارکفوري ۵۲۹/۸. 

يشير الناظم إلى تأويل نفاة العلو لهذا الحديث بأن السؤال «بأین» معناه 
السؤال (بمن» کما قرر ذلك الرازي. انظر آساس التقدیس ص١١٠‏ - .٠١١‏ 
الخطاب موجه من الناظم للمعطل: دع هذا الدليل تنزلاً معك أيها 
الخصم المعاند» ولننتقل إلى دليل أصرح من ذلك وهو قول النبي : 
«أين الله؟» في الحديث الصحيح عن معاوية بن الحكم السلمي 
- رضي الله عنه ‏ وجاء فيه: ' . .وكانت لي جارية ترعى غنماً لي قبل 
أل والجوانية» فاطلعت ذات يوم فاذا الذئب قد ذهب بشاة من غنمهاء 
وآنا رجل من بني آدم آسف کما یأسفون - لکنی صککتها صکدة. فأتیت 
رميو لله كلك فعظّم ذلك على ٬‏ قلت : یا رسول الله آفلا آعتقها؟ قال : 
ائتنی بها فأتیته بها. فقال لها: «أين الله»؟ قالت: فى السماء. قال: 
ا آنا»؟ فالت : آنت رسول الله. قال: «أعيَقها فإنها مؤمنة؟» أخرجه 
الإمام مسلم في كتاب المساجد ‏ باب تحريم الكلام في الصلاة» برقم 
(۵۳۱۷) . 
العالم باللسان: أي باللغة العربية . 
«المخاطب» : بکسر الطاء : اسم فاعل» وهو النبي عم و«الحقاني» صفة للمعنی . 


۳:۷ 


۸ -والله قا فهم المخاطب غیره وال لفظ موضوغ لقضد بیان 
4 یا فَم آفظ «الأئن» مُمْتَيْعٌ عَلى الى خن عن نکم وذو بط ان 
۰ رکاذ ف]ایلکم یکمزنابه بل قدوهذاعايء ال وان 


۸ - «المخاطب»: بفتح الطاء» اسم مفعول» والمقصود: الجارية. 

8 79 يعنى أنْ المعطلة نفاة العلو يرون أن لفظ «أين الله؟» لا تجوز إذا كان 
المقصود بها السوال عن المکان - علی حد زعمهم - وفي هذا یقول 
الامام الدارمي: «...وفي قول النبي 225 : «أين الله؟» تکذیب لقول من 
یقول: هو فی کل مکان لا یوصف باأین لأن شيئاً لا یخلو منه مکان 
یستحیل آن یقال : «آين هو؟». ولا یقال: «أين ال؟» الا لمن هو فی 
فان مس ا ا الو عل الج رة انش ۱۷۵ 
وانظر: الرد على المريسي له ص4". 

۰ 9 الغالب على الظن أنه الرازي» فانه قال: «الفصل الثالث: في أن من 
یثبت کونه تعالی جسماً متحيزاً مختصاً بجهة معينة هل يحكم 
بکفره آم لا؟ للعلماء فيه قولان: أحدهما: أنه كافر وهو 
الأظهر . . .» ١.ه‏ أساس التقديس ص”95١.‏ وانظر: مفاتيح الغيب للرازي 
(6/ ۲۲). 
ونقل شيخ الإسلام عن ابن كلاب قوله: «ورسول الله 5ك - وهو صفوة الله 
من خلقه وخیرته من بريته وأعلمهم تفاب میت ار وت له 
وممتضنوت: قول القاكز .+ إنه في الما ود ا امان عاك 
وجهم بن صفوان وأصحابه ا الاين ویحرمون القول به. ...» 
مجموع الفتاوی ۰۳۱۹/۵ وانظر: الرد علی الجهمية للدارمي ص ۰۱۷۵ 
ومختصر الصواعق ص‌۰۳۱۸ وشرح مسلم للنووي ۰۲۹/۵ والحجة في بيان 
المحجة للاصبهانی (۱۱۵/۲). 
(بل قد): على تقدير محذوف» يعني : (بل قد کمرّنا» . 
«غاية العدوان»: وهذه من صفات آهل البدع وآبرز علاماتهم آنهم یکفرون 
من خالفهم . انظر درء التعارض ۱۹۵/۲۰. 

۳:۸ 


۱ افظ ضریخ جاء عن خیر الوزی قَوْلَا وإِقُرَارأَهُمَانَوتَانِ 
5 واللَهِ مَاكَانَ الرشول بعاجز عن لفظ «من»عع نها حوفان 
۳ - اوالاین» آحدفها ثلاث هي ۳ لبس و«من» في غَايَةٍالتَّعِيَانٍِ 
ال a‏ في القبر من رب الوزی بسلان 


6 ويَقُولٌ: أَئِن اللَّهُ؟ يَعْنِى «مَنْاقَلا واللَّدِمَااللفَظَانِمئحِذَانِ 


۹ کل و ا كةو و ا 


0 
> و که 


القول منه بي كما في حديث الجاريةء والإقرار كما في حديث أبي رزين. 
وانظر درء التعارض ۰۳۱۵/۳ ۱۳۹/۷ . 

قال: «ذو لبس» مکان «ذات لبس» للضرورة. انظر ما سبق فى البیت 
۳ (ص). ۱ 

حء طه : (من هي غایه السان) . 


۶ ا حء ط: (ربّ السما). 


5 ۵ 


۳ 


۱۳۰ 


(یسّلان»: آي یسألان» حذف الهمزة وألقی حرکتها فك وه لها 
للضرورت (ص). 

- يشير إلى ما ورد فى الأحاديث التى جاء فیها ذکر سوال الملکین «منکر 
ونكير» للميت: ميت د ريات وما دينك ومن نبيك؟ كما جاء في الحديث 
المشهور عن البراء بن عازب وسیأتی تخريجه كاملا عندما يشير إليه الناظم 
في البیت رقم (۱۷۳۵). وکدلك حدیث أن هريرة وقد مضى تخريجه 
تحت البیت رقم (۱۲۰۱). 

وفي هذا يقول الرازی : (آن لفظ «آین» کما یجعل سوالا عن المکان فقد 
یجعل سوالاً عن المنزلة والدرجت یقال: آين فلان من فلان؟ فلعل ۷۷ 
كان عن المنزلة وأشار بها إلى السماءء أي هو رفيع القدر جدا. 
أسناسي الق عر واا ا 


- يعنى: حتى فى عرف الناس لا يعرف هذا التأويل الفاسد. 


۳:۹ 


e 


عو 
[۳۲/] / 0 


۰۷ -عذا وخامس غشرفا الا جماغ ین زشل الاله ال واجد المّاد 
۸ فالمُرْسَلونَ جَمِيعْهُمْ مغ کنبهم فذ صرخوا بالق للحنن 
۵۹ - کی لا (جمَاعَهُم شیم الزی والدّین عبذالقایر الکيلاني 
۰ - ابو الولید المايكي اضاعحکی اجماعهم آعني ان ژشد المٌاني» 


۹ - في كتابه غنية الطالبية حيث قال: «أما معرفة الصانع بالآيات والدلالات 
على وجه الاختصار فهو: أن تعرف وتتيقن أن الله واحد أحد. .. (إلى أن 
قال): وكونه على العرش مذكور في كل كتاب أنزل على كل نبي أرسل 
بلا كيف . ٠...‏ ١.ه‏ غنية الطالبين ص۰۵۷ وانظر: اجتماع الجيوش 
الا سلامية ص۰۳۷۷ مجموع الفتاوی ۰۸۰/۵ العلو للذهبي (المختصر 
ص۲۸) . 
- ط : «الجیلانی». وهو آبو محمد عبدالقادر بن أبي صالح عبدالله بن 
جنکی دوست الجیلی (آو الجیلانی آو الکیلانی) الحنبلی. کان مولده 
ادا سنة ۷۱ ه. اشتهر بالز هد ی وذاع صيته وا وغلا فيه 
من جاء بعده من الصوفية حتى صارت له طريقة تعرف بالقادرية» وأكثر ما 
ينسب إليه من أقوال الصوفية كذب عليه» وله نقولات تدل على حسن 
اعتقاده» رحمه الله. كانت وفاته سنة ١5هه.‏ السير (۰)4۳۹/۲۰ ذيل 
طبقات الحنابلة (۰)۲۹۰/۳ البداية والنهاية (۲۷۰/۱۲). 

۰ - هو: أبو الوليد محمد بن أبي القاسم أحمد بن شيخ المالكية آبي الولید 
محمد بن أحمد بن رشد القرطبي» المالكي» ويعرف ب «ابن رشد الحفيد 
تمییزا له عن جده. وکانت ولادته قبل موت جده بشهر سنهة ۵۲۰ه. وتفقه 
وبرع في المذهب وآلف في شتی الفنون» وکان له علم بالطب. واشتغل 
بالفلسفة كثيراً وخاصة کتب آرسطو وابن سيناء والفارابيی» ومن مصنفاته: 
بداية المجتهد. ومناهج الأدلةء وتهافت التهافت وغيرها كثير. كانت وفاته 
سنة ۵۹۵ه. السیر (۰)۳۰۷/۲۱ شذرات الذهب (/۳۲۰). 
- قال في کتابه «مناهج الادلة»: «القول في الجهة: وأما هذه الصفة فلم- 

۳9۰ 


۱ وَكَذًَا أبُو العكاس أَنِضأَكَدْ حكى جمءعهم عَلَم الهُدَى الحَجَانِي 
5 ول الا له بکن من تثبله لیوا من تکام ولصاو 
۳ - هذا ونشطغ نخن آیضا آنه إجمَاغهة طعا علی البرهان 
14 وَكَذَاكَ نطغ هم جاژوا با جات الضصفات لحالق الاک وان 


= بزل آهل الشريعة من آول الأمر یثبتونها له سبحانه. .. (الی آن قال): 
«والشرائع كلها مبنية على أن الله في السماء» وأن منه تنزل الملائكة بالوحي 
إلى النبيين» وأن من السماوات نزلت الكتب وإليها كان الإسراء بالنبي ي 
حتی قرب من سدرة المنتهی» وجمیم الحکماء قد اتفقوا علی آن الله 
والملائکة في السماء؛ کما اتفقت جمیع الشرائم علی دلك. ..» مناهج 
الأدلة ص175١.‏ وانظر اغاثة اللهفان للناظم (۰)۲۹۸/۲ ودرء التعارض 
(۲۱۲/۷). 
- فی ب حاشية لبعض القراء نصها: «احتراز عن الأول الذي هو رفیق ابن 
سينا» . وهو خطاً» وإنما هو احتراز عن الأول الذي هو جل الثاني . 

١‏ د يعني شيخ الإسلام أبا العباس ابن تيمية» الذي قال: «قد ثبت بالفطرة 
التي اتفق عليها أهل الفطر السليمة» وبالنقول المتواترة عن المرسلين 
من الأخبار» وما نطقت به كتب الله تعالى» وما اتفق عليه المؤمنون 
بالرسل قبل حدوث البدع: أن الله فوق العالم» بيان تلبيس الجهمية 
ص ۰4۵۰ الجزء الذي حققه د.رشيد حسن محمد على (ضمن الرسائل 
الثمانية في تحقيق الكتاب بجامعة الإمام). وانظر درء التعارض 
(5/ة34). 

۲ كذا فى جميع النسخ غير (س). والسان» هنا بمعنی المتکلم عن القوم. 
وفى س : «ملسان»» صيغة مبالغة من اللسن» وهو الفصاحة وجودة البيان. 
فان صح ما فیها کان آظهر. وفي طع: بلسان». (ص). 

۳ . انظر: نص کلامه في اجتماع الجیوش الاسلامية ص۰۹4 والصواعق 
المرسلة (۳۹۸/۱). 

۶ - يعني الرسل والکتب التي جاءت من عند الله . قال التاظم : «وقد نزه نفسه- 

۳۱ 


۵ - وکذال نقطغ آنهم جاووا بان جات الکتلم لرکتا الر هشن 
5 وَكَذَاكَ نشطغ آنهم جاژوا برد جات ال ماد لهنه الانتان 
۷ -وکذال نفطم آنهم جازوابتز حیدالاله واه نان 


۱۳۵ 


سا على هه نمه ب العو ألا ما وصفة به "المرسلؤن ققال” 
سبح آله عَمّا صمو © إِلَا عِبَادَ ام اتیب 409 [الصافات: ١۹١٠ء‏ 
۰ قال يي من السلف: «هم الرسل. . .» الصواعق المرسلة 
(۱۵۲/۱ - ۱۵۳). وانظر: مجموع الفتاوى (۰۳۳/۵ ۲۸۹). 

- کما قال سبحانه: قن السا فلا عل نين نت تن كلم أن ورف 
يعَصَهُمْ درجت ۰ [البقرة: ۰۲۲6۳ فالأنبیاء بعضهم کلمه الله کموسی 
عليه السلام وآدم ومحمد ب فهم آولی الناس باثبات هذه الصفة لله 
سبحانه وتعالی. انظر: مجموع الفتاوی ۰۲۲/۱۲ وما بعدهاء ومختصر 
الصواعق». ص ۱۲. 


5 9 آي: ومما جاء یره رسل الله : إثبات المعاد للأرواح والابدان. وفی هذا 


۱۳۷ 


يقول شيخ الإسلام: ١‏ یکی ای تا یآ تفت 
آنذروا بالقیامة الکیری تکذیا من نمی دنت امن المتفلسفة . مجمرع 
الفتاوى (۲۹۱۳/4). ویقول آیضا: «مذهب سائر ا وساثر أهل الملل 
إثبات القیامة الکبری وقيام الناس من قبورهم والثواب والعقاب هناك . 
مجموع الفتاوی (۰)۲۹۲/4 وانظر أيضاً (۲۸4/4). ویقول الناظم - فى 
معرض رده علی نفاة الصفات -: «...فال بهم الأمر إلى أن ألحدوا في 
الاصول لثلائة التي اتفق علیها جمیع الملل» وجاءت بها جمیم الرسل 
وهي: الایمان بالله» واليوم الاخر. والاعمال الصالحة. .۰ .» الصواعق 
(۰)۱۰۹/۲ وانظر : (۳۱۹/۱). 


ساس | مرو ا 4 م مي سے سے 


ع کا قال اة وقد بنا ف کل يد رَسولا أنكف أعَبِدوا الله وأحمضواً 


وت که [النحل: .]۳١‏ ويقول جل وعلا: وم ارسلها من قبلاکک من 
ا وى لله ام لا له إل آنا دون 409 [الأنبياء: 5؟]. فزبدة 
الرسالات والکتب السماوية» ولب دعوتهاء وأساسها هو الدعوة إلى 
إفراد الله بجميع أنواع العبادة لله وحده لا شريك له. 

+o 


۸ وَكُذَاك تفْطْغ ألَهُ م جاؤواباف بات ٍالمَضَاءٍوَمَالَهُمْ قَوْلَانِ 
49 -فالوشل مُتَفِقُونَ قطعاًفِي أو ل الدین دود شرایع الایمان 
۰ کل له شرع وينه اخ ودا نی الأشر لا الئوحید فافهم داي 


۸ - آي وما جاء به الانبیاء» واتفقت علیه الرسالات السماویة: الایمان بالقضاء 


۱۳ ٩ 


والقدر» وآن کل شيء بقدرته ومشیئته» وأن ما شاء الله كان وما لم يشأ لم 
یکن. ولهذا من تدبر کتاب الّه یلحظ هذا مستقرا في دعوة الرسل علیهم 
وت ومن ذلك قول ac‏ ۱۳ الله تعالی عنه: و 
ا نصح ان أرقت آن نصح 1 إن کان له تريد و آن ویک [وهود: 
5"]. ولم أمر الله اب ت السلام أن يذبح ابنه إسماعيل #قال یت 
ال ما تمه مر سجن إن كاه أله من أَلصَّديرِنَ» [الصافات: ؟١٠].‏ فعلّق 
إسماعيل ۳ السلام الأمر على مشته سبحانه . 

لك حکی اف قول موسی علی لعا : رن هی إِلّا وِنددك تْضْلٌ با من 


اء وى من مَأ . . * [الاعراف : ۱۵0]. انظر : مجموع الفتاوی (۱/۸ ۱۰ 
- كما قال سبحانه: لن الات عند أله الاسک زک [آل با ۹ 
وقوله: ##وَلْمَّد بسا و ڪل اد رسوا أف اعدو أله وأجنبوا مرت 4 
[النحل: ۰۲۳ وکما قال سبحانه: یر كم يِن لن ۳ وضو ب وخا 
والذعت افا الك وا ا ب انهم 5 ويس أن آقبوا لین ولا 
تفه کر عل المترکين ما ا قوشم إو اه تى إِليّهِ من متا 
ومّیی له من پیب ۹6 [الشوری: ۱۳]. 

قال ابن كثير: «والدين الذي جاءت به الرسل كلهم هو عبادة الله وده ل 
شريك له کما قال عر وجل : وا اسا فن ات فن رسول الا وی 
له آَم ل لله إل آا بون 49 [الأنبياء: 78]» تفسير القرآن العظيم 


(۱۰۹/۵). وانظر : (۳۶۰/۳). 


ق 
1 


۰ 9 كما قال سبحانه: 8لِكُلٍ جَعَلْنَا مِنَكُم سْرْعَةَ وَمِنْهَاجاً» [المائدة: ۰]4۸ وهذه 


الشرائع التي تختلف باختلاف الامی ھی آل ار ب لاي 
آما آصول الدین والتوحید فلا. انظر تفسیر القرطبي (/۲۱۱)) 
وتفسیر ابن کثیر (۰)۷/۲ وتفسیر السعدي (۳۰۰/۲). 

or 


۱ _فالدَينُ في التَّوْحِيدٍدِينٌ واجد لم یختلف بنهم علیه انئان 
۲ - دین م الا + اختار؛ لمباه ولتنسی‌موقیم ای ان 
۳ - فمن المکال بأن یک ون لشله في وضفه خبران مخ فان 
14 -وکذال نَفْطَعُ هم جاووا بعذ ل الرتین طوائف الاصاي 


"١‏ 9 كما روى البخاري في صحيحه عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه - قال: قال 
رسول الله و : «أنا أولى الئاس بعيسى ابن مريم في الدنيا والآخرة. 
والأنبياء إخوة لمّلات أمهاتهم شتی ودينهم واحدا. 3 في كتاب 
احادیث الأنبیاء يانه قوك: الله تعال : 69د في الكتبٍ مريم ...€ برقم 
(۳46۳). والعلات بفتح المهملة: الضرائرء وأولاد 0 ال 
الأب وأمهاتهم شتى» ومعنى الحديث: (أن أصل دينهم واحد هو اتوید 
وان اختلفت الشرائع) فتح الباري (0515/5). 

۲ - کما قال سبحانه: دلت لين E‏ لک تظلمواً فیهن نين أشكم» [التوبة : 
۰ وقال تعالی: «آمر آلا مَبدُواً ٩۷‏ 4 دک ان لقم انيست: 
۰ وقال تعالی: «دلِك ان لبم وک کنر لاس لا منوت 


er 


االروم: ۳۰]. وقال تعالی: «فأقر 1 تن اقب من یل ا 


ر سر د صر 
ر م 


ر ا [الروم : 4۳]. 

والمعنى: أن الدين الحق المنزل من عند الله - وهو إفراده بالعبادة - هو 
الدين الذي اختاره الله لعباده» فهو أعدل دين وأقومه وأحسنه. وانظر: 
اللسان (۰)6۰۳/۱۲ تفسير السعدي (/564/8). تفسير ابن كثير (۵۳۷/4). 

۳ - «بأن یکون»: آدخل الباء علی المبتداً للضرورة (ص). 

ء ۱۳۲ د.أ أن ما أمرهم الله به أن يبلغوه سواءً مما هو من أصول الدين أو من 
الاحکام الشرعية كله قائم علی العدل بين الناس» وآأساس دعوتهم علی 
العدل صلوات الله وسلامه علي (واللّه سبحانه آمر ره أن يعدل بين 
الطوائف فقال: «قلدلل ف راستوم ڪا یرت 3 3 آمو 1 
امن ا ازل هه من ڪيب وا ال > [الشورى؛ .]١١‏ 
فأمر ه سبحانه آن يدعو إلى دینه وکتابه وأن يستقيم في نفسه كما أمره. وأن- 

۳۵ 


۱۳۳۵ وکذاك تفطم هم اا دوا ار ق قواعد الإِيمَانٍ 


۰ ایس انا باه عم بسزشله وبکشبوقیامتء الابُْ تاو 


8 و 2 1 و 2 2 
۷ - وسجتله وهم الملائكة الا هم زشله لمسصالح الاكوانٍ 
۸ مهَذِي أصولٌ الدّين حَقَاً لا الأو ل الحُمش للقاضي هو الهمذاني 


۱۳۲ 


آرباب المقالات) ۱.ه بتصرف. شفاء العلیل لابن القيم ص ۰۱۱۳ ویقول 
شيخ ۳ «واهل العال. كليم یقرون بعدله لان الکتب الإلهية نطقت 
بعدله» وانه قائم بالقسط وانه لا یظلم الناس مثقال ذرة...» ۱.ه جامع 
الرسائل (۱۲۵/۱). 

یس الخمس هي المذكورة في قوله تخا یا ی اهنوا ایو 
15" ورسوله. والکتب ری 0 عل رسو له لت 4 أل من 0 وس 
یک باه ومکیکیی. وکلیی. وزشیر. وانزر الکنر مد علَ َكل بيدا ©4 
[النساء: .]١١‏ والناظم اسان فى الصواعق إلى أن E1‏ لایمان خمسه 
حديث جبريل المشهورء لأنه داخل تحت الإيمان بالله؟ لأن الإيمان بالقدر 
من لوازم الإيمان بالله ولا شك فى ذلك. انظر: القضاء والقدر للدكتور 
عبدالرحمن المحمود» ص ۱۲ . 


۸ - ح؛ ط: (لا آصول). 


الهمذانی: هو القاضی عبدالجبار بن آحمد بن عبدالجبار بن آحمد بن 
ان الحسن لهمذاني العلامة في مذهبه ‏ المتکلي صاحب 
التصانيف» شافعي المذهب» شي شيخ المعتزلة. ولی قضاء الري وفزوین 
وغیرهما من الأعمال التي كانت لفخر الدواة ابن بويه بعناية الصاحب بن 
عباد» قال الخليلي : (کتبت عنه وکان نقة فی حدیثه ولکنه داع إلى البدعة 
لا تحل الرواية عنه» وکتابه الني آشار الیه الناظم: «شرح الأصول 
الما كانت وفاته سئة ۱۵ هت الس 0۳۶/۱۷ لقان السيران 
(۰)۳۸۲/۳ شذرات الذهب (۲۰۲/۳). 

۳۵۵ 


۹ يَلْكَ لأشول للاغتزال وم لها فزعفيلةالخلۇللفرآن 
۰ - وود أَوْصَافٍ الالنه هم رم لو والموق للوخسصن 
E ۱‏ یوع اللقَاء کمایری الممران 
۰ ۱۳۳۲ -/ونْشُوا َضَاءً الوَبٌ والفتر الْذي سبق الکتّاب به شا عشمان 
۳ - من أجل عاتيك الأضول. وخلدوا هل الکبایر في ی المیران 


۹ 


۹ 


۰۱ 1ت 
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5 ۳۳۳ 


أصول المعتزلة الخمسة قد سبق ذكرها في التعليق على مقدمة المؤلف . 

- يقول القاضي: «وأما مذهبنا في ذلك فهو: أن القرآن كلام الله تعالى 
ووحيه وهو مخلوق محدث...». شرح الأصول الخمسة ص‌۵۲۸. 

قوله: «وجحود آوصاف الاله»: انظر فیه شرح الأصول الخمسة ص۱۲۸ 
الملل والنحل (۰)44/۱ مقالات الاسلامیین (۳۳۵/۱). آما نفي العلو فانظر 
فيه شرح الأصول الخمسة ص۲۱۹ - ۰۲۲۹ مجموع الفتاوی (۰)۱۲۲/۵ 
درء التعارض (۲۷/۲۰ ۰۲ مناهج الادلة لابن رشد ص۱۷۷. 

يقول القاضي: «ومما يجب نفيه عن الله: الرؤية..» شرح الأصول الخمسة 
ص777. وانظر: الأربعين للرازي 2)715/١(‏ والمعتزلة يؤولون الرؤية 
بالعلم. انظر: بیان تلبیس الجهمية (۰۳۹۹/۱ 95/5"). 

والمعتزلة يقولون: إن أفعال العباد ليست مخلوقة للهء بل العباد هم 
الخالقون لهاء حتى لا يعذبهم الله علی آمر هو الذي خلقه فیهم وعلى 
هذا فهم ينكرون مرتبة الخلق من مراتب القدر. 

انظر: شرح الاصول الخمسة ص۰۳۲۳ شفاء العلیل ص ۱۱۲ - ۰۱۱5 
القضاء والقدر ص۲۰4. 

حتمان: آي واجبان لازمان لا مفر منهما. 

الواو من «وخلدوا» ساقطة من (طه). 

یقول القاضی : «فاله آخبر آن العصاة یعذبون فی النار ویخلدون فیها 
زالعاضنی الس یار الفاسق, زالکافر جمیماً فیجب حمله علیهتا؛ ا 
تعالى لو أراد أحدهما دون الآخر لبيّنه؛. شرح الأصول الخمسة ص1۵۷ 
وانظر: الملل والنحل .)48/١(‏ 


۳9۹ 


584 ولاجلهانفوا الشفاع فیهم وَرَمَوْارْوَاةَحَدِيفِهَابِطِعَانٍ 


۰۵ ولأج له الوا بأنْ الم يَمْدِرْعَلَى إصلاح ذي العصيانٍ 


۰۹ _ ولا جلها قالوابِأنَاللَدَلَم یشیز علی ابمانٍ ذي الکضران 


۱۳۳ 


۱۳۳۹ 


- بناء على أصلهم في تخلید آهل الکباثر في النار» وفي هذا یقول القاضي : 


«فحصل بهذه الجملة من العلم بآن الشفاعة ابتة للممنین دون الفساق من 
أهل الصلاة. . .٠.‏ شرح الأصول الخمسة ص1۸4۸ - ۹۹۰. وانظر: مقالات 
الإسلاميين .)١155/90(‏ 
وأحاديث الشفاعة متواترة وثابئة ثبوتاً قطعباء: ولكن المعتزلة کابروا 
وعاندوا وادعوا أنها أحاديث اق والآحاد له تفيك إلا الظن ولا بد 
من القطع في آمور العقائد. وفي هذا یقول القاضي: «وقد تعلقوا 
يعني مثبتة الشفاعة - بما روي عن النبي أنه قال: «شفاعتي 
لأهل الكبائر من أمتي». وقالوا: إن النبي ل فد نص علی صریح ما 
دهبنا البه ‏ والجوات : أن هذا الخبر لم نشت صحته ولا ولو م 
فإنه منقول بطريق الآحاد عن النبي» ومسألتنا طريقها العلم فلا يصح 
الا حتجاج به) . شرح الأصول الخمسة ص 259١‏ وانظر مجموع الفتاوى 
(۰۷۱/۱ ۰۱2۸ (۱۸۶/۱۱). 


- ومعنی هذا البیت والذي قبله أن المعتزلة یقولون: ان الّه لا يقدر على 


هداية الضال ولا اضلال المهتدي بناءٌ على أن الله سبحانه لا یقدر - عند 
بعضهم - علی الظلم. وأهل السنة يقولون: إن الله حرم على نفسه الظلم 
وهو منزه عنه ولکنه قادر علیه» وقد نفى سبحانه الظلم عن نقسه والشيء 
المنفي مقدور عليه؛ إذ المحال لا یی . 
ولهذا فان المعتزلة «قالوا: انه اذا آمر العبد ولم یعنه - بجمیع ما یقدر عليه 
من وجوه الإعانة كان ظالما لهء والتزموا أنه لا يقدر أن يهدي الك كا 
أنه لا يقدر أن يضل ميك شرح حديث ا ذر لشيخ الإسلام (ضمن 
مجموعة الرسائل المنيرية ۰۲۰7/۳ وانظر: جامم الرسائل (۰)۱۲۳/۱ 
ومنهاج السنة )451/١(‏ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة (۱۳۲4). 

۳۷ 


۷ - ولاجلها حكموا عَلَى الوَخهن بالشّ وع المُححال شري عَةَالبِهْنَانٍِ 
١ ۸‏ ولأخلهَا هع يوجِبِونَ رِعَايَةَ للأضلّح الموبججودٍ في الإمُكَانٍ 
۹ - خَقاً على رَبٌ الوَرَى بعقّولهعغ شبخائك اللَهُم ذاالشبخانِ 


26 26 6 


۰ وو 


0 


۰ - مدا سادس غعشرفها | جماع أف لي العِلْم أغنِي محجّة الأَرْمَانٍِ 
۱ - ین کل صاجب شُْة شهدث له ال العییت وعسش که الشُوآن 
۲ لا عبِرَةبِمُخَالفٍ لهم وَلَوْ کا ا را 
۳ ا الذي فق الكَهواتٍ الغلى والعَرش وَهْوَمُبَايِنٌ الأكُوَانٍ 


-_ ۷ 


-_ ۸ 


- ۱ 


۲ نت 


وشريعة البهتان التي نسبوها إلى الله هي مضمون ما في البیتین السابقین وهو 
أن الله لا يقدر أن يهدي ضالا ولا أن يضل مهتدياً. 
أي: ومن الأمور المتفرعة عن أصولهم الفاسدة: القول بوجوب فعل 
الأصلح على الله والا كان الله الها بخيلاً - على حد زعمهم ‏ 
وهم مختلفون: فمعتزلة بغداد يقولون بوجوب فعل الأصلح على الله 
في آمور الدین والدنياء ومعتزلة البصرة يرود وجوب فعل الأصلح في 
أمور الدين فقط. وأهل السنة يقولون بأن الله يفعل وفق ما تقتضيه 
حكمته وأنه إنما أمر العباد بما فيه صلاحهم ونهاهم عما فيه 
فسادهم» وأن فعل المأمور مصلحة عامة» وأن إرساله الرسل مصلحة 
السنة .)557/١(‏ وانظر: الملل والنحل »)04/١(‏ القضاء والقدر 
ص۱۷ . 
«من کل»: کذا فی الأصل و(ط) وفي النسخ الأخرى التي بين أيدينا: «مَن 
كان» وأشير فى حاشية (ف) إلى أن فى نسخة: «كل» (ص). 
الشاء : جمع شا وهی الواحدة من الغتم » والبعران : ج ير 
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6 - هو ریا شبحانه وبخفده حشأعلی العزش اشیوا الرحهن 
۰ - فاشمغ |ذا راهم واشهذ غلّب هم بغدهابالکفروالايمَان 
5 -واقرا تفاس الائمة داكري اد شاد هی مدای السحيیران 
۷ - وَانْظر إِلَى تول ان غ قان ف سیر «اشتّوی» ان کنت ذا فان 


۸ وانظو إلى أضحًَابه مِنْبَعْدِهٍ كمُجههِدِومقًاتِل حخبران 


۶ - حذفت الهمزة من «استواء» للضرورة» وهو مضاف إلى الرحمن. وفي 
ت اا عمد مقا وخر أ کر اضرف ا ا 
و«الرحمن» بدلا من ضمير الجر فى («بحمده» (ص). 

۷ - تقدمت ترجمة ابن عباس عند البيت رقم (۸۸۲). 
- قال الإمام البغوي عند تفسير قوله تعالى: «ظهُرٌ أَلَرِى عَلَقََ لكم ما فى 
لأس جییعا که استوة ال اه شوه شع شكوت .6.۰ [البضرة: 
۹ قال ابن عباس. وأکثر مفسري السلف: آي ارتفع الی السماء». 
معالم التنزیل (۷۸/۱). وانظر: الجامع لاحکام القرآن للقرطبي (۲64/۱)) 
وانظر: مجموع الفتاوی (۹۵/۵؟). 

۸ 0 تقدمت ترجمة مجاهد عند البیت رقم (۱۱۷۰). ونص مقالته : «استوی: علا 
علی العرش» آخرجها البخاري في صحیحه تعلیقا في کتاب التوحید - باب 
قول الله تعالى : وكات عرشم على ال . وقال الحافظ : «وصله الفريابي 
عن ورقاء عن أبي نجیح عنه». الفتح (4۱۹/۱۳) تغلیق التعلیق (۳44/۵). 
مقاتل: هو مقاتل بن حبّان آبو بسطام النبطي البلخي الخراز» الإمام 
المحدث. الثقة» عالم خراسان. حدث عن الشعبي ومجاهد والضحاك 
وعکرمة. وعنه بکیر بن معروف» وابراهیم بن آدهم وابن المبارك 
وغیرهم. کان صادقا ناسکا خیرا کبیر القدر» صاحب سنة واتباع (وهو 
غير مقاتل بن سليمان المفسر الذي ضعفه آهل العلم وهو معاصر له 
فلیتنبه لذلك). توفی فی حدود الخمسین ومائة. 
انظر: السیر (۰۳6۰/۹ تذکرة الحضاظ (۰)۱۷6/۱ تهذیب التهذیب 
(۰)۲۸/۱۰ طبقات المفسرین للداودی (۳۲۹/۲). 

۳۹ 


4 وَانْظر إلى الكلبئ أيضأوالذني قَدَقَالَكُمِنْعَهِرمَائْكران 


۰ وکا ژفیغ التابیی أجلهم دا ال ری اج العظیم الشان 


= ونص مقالته: قال البغوي عند قوله تعالی: ثم آستَوی عَلَ الْمرّشٍ» 
[الأعراف: 55]: «قال الكلبي ومقاتل: استقر» معالم التنزيل (۲۳۵/۳). 
وقال مقاتل ایضا: ابلغنا - وال أعلم - في قوله عر وجل : هو الأول قبل 
کل شيء والاخر بعد کل شيء والباطن آقرب من كل شيءء وانما يعني 
بالقرب بعلمه وقدرته. وهو فوق عرشه وهو بکل شيء علیم». آخرجه 
البيهقي في الأسماء والصفات (۳4۲/۲) برقم (۹۱۰). وانظر: مجموع 
الفتاوی (۹۵/9 - ۰8۹1 واجتماع الجیوش الاسلامية ص ۰۱۳۰ ۰۲۹۹ 
وأخرجه الذهبي في العلو وقال عقب هذا الأثر: مقاتل هذا ثقة إمام معاصر 
للأوزاعي» ما هو بابن سليمان» ذلك مبتدع ليس بثقة. مختصر العلو 
ص۱۳۹. 
خبران : تثنية حَبْرهِ بکسر الحاء وفتحها وهو العالم الصحاح ص١57.‏ 

۹ 9 الكلبي: هو أبو النضر محمد بن السائب بن بشر الكلبي» المفسر وکان 
رأساً في الانساب إلا أنه شيعي متروك الحدیث» روى عن أبي صالح 
وجرير والفرزدق وجماعة وعنه الثوري وابنه هشام وغيرهما. قال الثوري: 
«عجبت لمن يروي عن الکلبي». وذکر آبو عاصم النبیل آن سفيان الثوري 
زعم أن الكلبي قال: «ما حدئت عنی عن أبي صالح عن ابن عباس فهو 
كذب فلا تروه». وقد كذبه غير واحد من الأئمة. السير (١/۸٤۲)ء‏ الجرح 
والتعديل لابن آبي حاتم (۲۷۰/۷). 
- ب: «والقول الذی». 
- قال البغوي عند تفسیر قوله تعالی: 2 آستَوی عَلّ امه [الاعراف: 
5 «قال الکلبی ومقاتل: استقر». معالم التنزیل (۲۳۵/۳). والكليي وان 
كان مضعفاً في الرواية ولکن آقواله في التفسیر نقلها عنه الائمة کابن جریر 
والبغويی» وقوله هذا وافق فيه آهل السنة. 

۰ - في حاشية الأصل : «رفیع هو آبو العالیة» وهو ژفیع بن مهران آبو العالية 
الرياحي البصري. الامام المقریء الحافظ المفسرء كان مولى لامرأة من- 
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۰۱ - کم صاجب آلمّی البه علعه فِلِذَاكَمَاالتَلمَتْعَلَِوائْئَانِ 
۲ یهن من فذ سبه اد لیوا فن فوله نخریف في البهتان 
+126 فَلْهُمْعِبَارَاتٌ تليِهَاأزبِمٌ قفَدْمحصّكث للفارس الطَعَانٍ 
۶ وَهي اسْكَقَّوَ وَفَدْعَلَا رَكَذلِكَاز تَمَّعَالَّذِيمَافِيهِمِنْ نُكَرَانٍ 
0 - وک قذ يد اي رابغ وَأَبوعبِيِدَةَ صَاحِبُ الشَّيِبَانِي 


= بني رياح بن يربوع ثم من بني تميم» أدرك زمان النبي ي وهو شاب 
وأسلم في خلافة أبي بكر الصديق» ودخل عليه» وسمع من عمر وعلي 
وأبيّ وأبي ذر وابن مسعود وعائشة وابن عباس وغيرهم - رضي الله عنهم -. 
وعنه خالد الحذاء» وداود بن أبي هندء وابن سیرین وغيرهم. وقال أبو 
عمرو الداني : «آخذ آبو العالية القراءة عرضاً علی آبی وزید وابن عباس 
ویقال قراً علی عمر». کانت وفاته سنة تسعین وقیل ثلاث وتسعین . السیر 
(۰)۲۰۱۷/۵ الاصابة (۰)۵۲۸/۱ المغنی في ضبط الاسماء ص ۰۱۱۲ للشیخ 
محمد طاهر الهندي. 
قال آبو العالیة: «استوی الی السماء: ارتفع» آخرجه البخاري في 
صحیحه - تعلیقاً - فی کتاب التوحید - باب قوله تعالی: «وکات عرشم 
على المآ . الفتح (4۱8/۱۳). ووصله الحافظ في الفتح (۰)4۱7/۱۳ وفي 
تغلیق التعلیق (۳۹۹/۵). وعزاه في الموضعين إلى ابن جرير الطبري في 
التفسير. وأخرجه ابن أبي حاتم في تفسیره (۰)۱۰۵/۱ وأورده السيوطي في 
الدر المنثور (۱۰۷/۱) وعزاه ٍلی ابن جرير وابن أبي حاتم والبيهقي . 

۱ 9 المعنى أن أبا العالية رحمه الله استفاد من عدد كبير من الصحابة 
رضي الله عنهم . 
- كذا في الأصولء وفي طع: «ما اختلفا»» وهو تصرف من ناشر الكتاب 

۵ .- أبو عبيدة: معمر بن المثنى التيمي› مولاهم البصري النحوي» صاحب 

التصانیف» ولد سنة عشر ومائة في الليلة التي توفي فیها الحسن البصري› 

حدث عن هشام بن عروة وان عمرو بن العلاء. وحدث عنه علي بن - 
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۰ يَخَُارُهَذَا القَّوْلَ فِي تَفْسِيره یف الخ يار 


۱۳۹ 


المديني. وآبو عبید القاسم بن سلام. قال عنه ابن المديني: «لا يحكي عن 
العرت 1 الشيء الصحیح» ‏ وقیل: کان يوق رأي الخوراج . من مؤلفاته : 

مجاز القران وغریب الحدیث. مات سنة تسع ومائتین وقیل: عشر. السیر 
( نبا الرواة للقفطي (۲۷۰/۳). 

الشيباني: اسحاق بن مزّار - بکسر المیم - آبو عمرو الشيبانی» اللغوي؛ 
وهو مولی لبني شیبان لأنه كان يؤدب في أحيائهم فنسب إليهم بالولاءء 
ویقال بالمجاورة والتعلیم لأولادهم. وکان من آعلم الناس باللغة موثقا 
فیما یحکیه. روی عن آبي عمرو بن العلاء ودکن الشامي» وعنه : أحمد بن 
حنبل وآبو عبید القاسم بن سلام وابنه عمرو وغیرهم کثیر. وقال آبو 
العباس ثعلب: «کان مع آبي عمرو من العلم والسماع عشرة أضعاف ما 
كان مع آبي عبیدة». وذکر عبدالّه ابن الامام أحمد: آن الامام آحمد كان 
يلازم مجالس آبي عمرو الشيباني ویکتب عنه کثیرآأ. من مولفاته کتاب 
(الجیم» واغریب القران». کانت وفاته سنة عشر ومائتین 

انظر : [نباه الرواة (۰)۲۹۹/۱ تاريخ بغداد (۳۲۹/۲) الفهرست لابن النديم 
ص 4 /. 

على هذا فإن أبا عمرو الشيباني كان معاصراً لأبي عبيدة» وقد تزاملا في 
الأخذ عن الشيوخ كأبي عمرو بن العلاء وكذلك كانت وفاتهما في وقت 
متساو تقريبا. انظر: شرح النونية لابن عیسی (48۱/۱). 

وفی حاشیه ب: «هو القاسم بن سلام!. وعند کلمة الشيبانی کتب : («هو 
الامام آحمد». والصواب ما ذکرنا. 


- ذکر البغوي في تفسیره «معالم التنزیل» (۲۳6/۳) آنه قال آبو عبيدة ٍن معنی 


استوی: صعد. ولكن يشكل على ذلك أن المعنى الذي اختاره أبو عبيدة 
فى مجاز القرآن هو المعنى الثانى أي «علا». قال: «استوى علی العرش : 
ظهر على العرش وعلا عليه» انظر: المجاز (7/1؟), (۰۱۵/۲ 0۷). 

وقد آورد الناظم هذا القول في اجتماع الجیوش الاسلامية ص۲۹4 وعزاه 


إلى ابن جرير. 


۳۲ 


۷ -/والأآشعری یقول تسیر اشتوی بحقيمّهء اشتلی من البهتّان۱۳ 
۸ - هو قول آهل الاغترال وقول أ باع لجهم وضو ذو 4 طلان 
۹ -فی کشبه ق1 فال ذامن موجز وتان ه ومسمقئالء بیان 


۷ - تقدمت ترجمة الأشعري فى حاشية البيت 954. 

CE) الجهم : تقدمت ترجمته 5 الت رقم‎ - ١4 

۹ الموجز: من مؤلفات أبي الحسن الأشعري» وهو لم يصل إليناء وقد 
وصفه ابن عساكر فى تبيين كذب المفتري ص۱۲۹ بقوله: «وذکر - 
السم ند ا ا «ودلت اله ينمي على انش 
عشر کتاباً علی حسب تنوع مقالات المخالفین من الخارجین عن الملة 
والداخلین فیها وآخره کتاب الامامة تکلم في اثبات (مامة الصدیق 
- رضي الله عنه ‏ وأبطل قول من قال بالنص وآنه لا بد من معصوم في کل 
عصر .۰ ..» ۱. ه. 
وقد صرّح ابن القيم في اجتماع الجیوش الاسلامية ص۲۸۲ باه اطلع 
عليه. وقال فى الصواعق :)١75/54(‏ «...وهذا لفظه فى كتاب الموجز 
اهو ا که الات ۱ 
الإبانة عن أصول الديانة: هو من افر که وا العلماء نسبوه إليه» 
وممن أشار إليه: ابن النديم في الفهرست (وأسماه: التبيين في أصول 
الدين) . 
وكثيراً ما ينقل عنه شيخ الاسلام ویشیر الیه. مجموع الفتاوی ))٩۳/۵(‏ 
وكذلك ابن القيمء اجتماع الجيوش ص۰۲۸ الصواعق (/۰)۱۲۳ 
والذهبي في السير )٩۰/۱۵(‏ والعلو (المختصر 01 
والكتاب مطبوع عدة طبعات . 
ونص مقالة الأشعري في كتاب الإبانة: «إن قال قائل: ما تقولون في 
الاستواء؟ قيل له: نقول إن الله عر وجل يستوي على عرشه استواءً يليق به 
من غير طول ولا استقرار.... إلى أن قال وقد قال قائلون من المعتزلة 
والجهمية والحرورية أن قول الله عز وجل : #البَحَنْ عَلَ المرش أستوئ » 
آنه : استولی وملك وقهر وأن الله عر وجل فى كل مکان» وجحدوا أن- 
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۰ وَكَذَلِكَ العَعَويٌّ أضاًقَلْ ج 
وَكَذَلِكَ الهعويُ ایضانذعکا ؛عنهمبمعلم اسقو 


-_ ۰ 


1 


یکون الّه عز وجل على عرشه كما قال أهل الحقء» وذهبوا في الاستواء 
إلى القدرة...». الإبانة صلاة ‏ ۰۱۰۳ 
- قوله : «ومقالة» يعنى به كتابه: مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين. 
وهو من أقدم الكتب في ذكر مقالات الفرق وطوائفها. يقول شيخ الا سلام 
عبتا آهب الكتاب: «وكتاب «المقالات» للأشعري أجمع هذه الكتب 
وأبسطهاء وفيه من الأقوال وتحريرها ما لا يوجد في غيرها. وقد نقل 
مذهب آهل السنة والحدیث بحسب ما فهمه وظنه قولهم وذكر أنه يقول 
بکل ما نقله عنهم . . .» منهاج السنة (۳۰۳/۹). وهو مطبوع . 
وقد ركز فيه الأشعري على أقوال المعتزلة وآرائهم ولا سیما شیخه آبي علي 
الجبائی . ویطلق علی آهل السنة «آهل الحدیث» ونص مقالته فیه (۳۵/۱): 
((هذه E‏ جملة قول أصحاب الحديث وأهل السنة. . . . وأن الله - سبحانه ‏ 
على عرشه كما قال: #اليَّحَنُ عَلَ امرش استوى 4 . . ٠.‏ 
البغوي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)١١59(‏ 
- «عنهم»: آي: عن علماء آهل الحق المثبتین للعلو. 
«معالم القرآن»: يعني: تفسیر البغوي (معالم التنزیل)» وقد أثنى عليه 
شیخ الاسلام مجموع الفتاوی (۰)۳۸۳/۱۳ وابن القیم (اجتماع الجیوش 
الاسلامية ص۱۶ ۲). 
ونص مقالته في العلو عند قوله تعالی : 2 اسَتوی عَل امش [الاعراف : 6 ۵]: 
«قال الكلبي ومقاتل : استقر» وقال آبو عبیدة: صعد. وأولت المعتزلة الاستواء 
بالاستیلاء» وآما آهل السنة فیقولون: الاستواء على العرش صفة لله تعالى بلا 
كيف» يجب على الرجل الإيمان به ويكل العلم فيه إلى الله عر وجل - ۰۰۰ .ثم 
ذکر آثر الامام مالك في الاستواء - وقال: وروي عن سفيان الثوري› 
والاوزاعي» واللیث بن سعد» وسفيان بن عيينة» وعبداله بن المبارك وغیرهم 
من علماء السئّة فی هذه الایات التی جاءت فی الصفات المتشابهة : آمزوها كما 
جاءت بلا کیف . .۱۷۰.ه مختصراً. معالم التنزیل (۲۳۵/۳). وانظر اجتماع 
الجیوش الاسلامية ص۱۹۹. وانظر آیضا: معالم التنزیل (6۷۸/۱. 

۳۹ 


۱ وانظرْكَلَامَ إِمامِبَاهُوَمَالِكَ غذ صع عنه ول ذي اد 
۲ .-في الاشتواء باه المغلوغ 1 کن کي مه خاف علی الاذه ان 


۱ - مالك : هو الامام مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر الاصبحي المدني» آبو 
عبدالّه » إمام دار الهجرة» صاحب المذهب المعروف» روی عن نافع مولی ابن 
عمر» وسعید المقبري والزهري» وغیرهم کثیر. وعنه سای وابن 
المبارك» والقطان وجلس للافادة وله (حدی وعشرون سنة وكان إماماً في نقد 
الرجال حافظا مجودا متقنأ» وامتحن زمن آبی جعفر المنصور بسبب فتواه «آنه 
لیس علی مستکره طلاق». وضرب بالسیاط وطيف به في الأسواق» ولکنه لم 
یرجم عن قوله ‏ رحمه الله -. كانت وفاته سنة ۱۷۹ه. 
انظر: السير 4۸/۸ (وفیه ترجمة مطولة له) البداية والنهاية (۱۸۰/۱۰). 

۲ - في الأصل: كيف هو» وهو متجه معلّی ووزنا. ولکن ما فی غیره آظهر 
وأقرب إلى لفظ الإمام مالك . وأخشى أن يكون ما في لاصل تصحیفا 
سماعيًا (ص). 
ونص قوله فيما روي: «أنه جاء رجل إلى مالك بن أنس فقال: يا أبا 
عبدالّه» الرحمن علی العرش استوی» کیف استوی؟ قال: فأطرق مالك 
رأسه حتی علاه الرحَضّاء ثم قال: الاستواء غير مجهول والكيف غير 
معقول والایمان به واجب والسوال عنه بدعة وما آراك الا مبتدعا 
فأمر به أن يخر ج٦‏ . 
القصة أخرجها الدارمي في الرد على الجهمية برقم )٠١8(‏ صهه. 
واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (۳۹۸/۳) برقم (5514)., 
والبيهقي في الاسماء والصفات )*١ - ۳٠٤/۲(‏ برقم (۰6۸7 (۸7۷)) 
وأبو نعيم في الحلية »)۳۲١  "”5/5(‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم (2)90, )٠١١5(‏ ص9١١»‏ والصابوني في عقيدة السلف ص ۱۸۰ - 
۳ وابن عبدالبر فى التمهيد (۰)۱۵۱/۸۷ والذهبی فی العلو (المختصر 
ص۰6۱8۱ وفي السیر (۸۹/۸ - ۰ 6۵۸ 
قال الذهبی : «وهذا ثابت عن مالك» المختصر ص۰۱۱ وقال الحافظ في 
لفتح (4۱۷/۱۳): «وأخرج البيهقي بسند جید عن عبدال بن وهب ثم- 

۳۹۵ 


۳ - وروی اب نَافِع | ا ا ق ا 
SE NZ UG‏ 


ST 


- ۶ 


ذكرها. . »٠.‏ وهنا في هذه الابیات صححها الناظم. وآوردها شيخ الإسلام 
في الحموية كما في مجموع الفتاوی (8۰/۵). وكذلك (ه/58"”"). وعزاها 
(لی آبي الشیخ الاصبهاني» وصححها کذلك الالباني کما في المختصر 
ص ۱۶۱. 
ابن نافع: هو عبداله بن نافع الصائغ» وهو من موالي بني مخزوم» من 
کبار فقهاء المدینة» وحديثه مخرّج في الكتب الستة سوی البخاري» وقال 
الذهيي: «ولیس هو بالمتوسم في الحديث جداء بل كان بارعا في الفقه». 
وقال ابن سعد: «لزم مالک لزوماً شديداًء وكان لا يقدم عليه أحداً» |.ه. 
(وهو غير عبدالله بن نافع الزبيري كما نبه عليه الذهبي) . وأما سماعه من 
مالك فقال ابن معين لما سثل: من الثبت في مالك؟ فذكرهم ثم قال: 
«وعبدالله بن نافع ثبت فيه». وقال الإمام أحمد: «كان عبدالله بن نافع أعلم 
الناس برأي مالك وحدیثه. کان یحفظ حدیث مالك كله ثم دخله بآخره 
شی۰». وقال آبو داود: «وکان عبداله عالماً بمالك». انظر: السیر 
(۰)۳۷۱/۱۰ الجرح والتعدیل (۰)۱۸۳/۵ تهذیب التهذیب (45/0). 
وهذا القول هو ما رواه عبدالّه بن نافع قال: قال مالك بن أنس: «الله 
في السماء وعلمه في کل مکان لا یخلو منه شيء وتلا هه الگیة : ۳ 
يكو من نوی َة الا هر بعر ولا سه لا هو سلدشب 4 
[المجادلة : ۷]. آخرجه عبداله ابن الإمام أحمد في السنة ٠ /١(‏ ۶۰ برقم 
( واللالکائی في شرح آصول اعتقاد آهل السنة (4۰۱/۳) برقم 
(۰1۷۳ والأجری فى الشريعة - باب التحذیر من مذاهب الحلولية 
ص۰۲9 وابن قدامة في صفة العلو برقم )٩۲(‏ ص‌۰۱۱۵ وابن عبدالبر 

فى التمهید (۰)۱۳۸/۷ والذهبي في العلو (مختصر العلو ص ۰۱8۰ 
وصحح إسناده شيخ الإسلام (درء التعارض ۲۹۱/۹ - ۲۹۲). وآورده 
الناظم في اجتماع الجيوش ص١4١2‏ وصححه الالباني کما في المختصر 
ص .١5١‏ 

۳۹۹ 


۰0 فانْظُرْ إِلَى التَّمْرِيقٍ بَهِنَ الذاتِ وال مغلوم من العالم الرڳاني 
855 كالذاك ن الامو اال قشل عة جفيغ زي الأكوان 
۷ تابث عن مالك من رده فَلَسَوفيَلْمَى مَالِكَأابِهَوَانِ 
۸ .وکا فال السري ذي بجایع عن بغض آغل الغلم والایماد 
49 - ال وق المرش لکن ع لش مع ع ۳ 
۷۰ - وک ذال راهم ات کون اا ان 


- ۷ 


- ۸ 


-_ ۹ 


-_ ۹ 


«مالك»: یعني ابن أنس: 
«مالكاً»: يعني به خازن النار. انظر: شرح ابن عیسی (448/۱). 
الترمذي : هو أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» الضرير» ولد في 
حدود سنة عشر ومائتين» روى عن قتيبة بن سعيد» وإسحاق بن راهويه وعلي بن 
حجر وغيرهم» وعنه آبو بکر السمرقندی» وأبو حامد المروزي» وغيرهما. قال 
الذهبي : الجامعه قاض له بإمامته وحفظه وفقهه. ولكن يترخص في قبول 
الأحاديث» ود ونَمْسّه في التضعیف رخو. . '. کانت وفاته سنة تسع 
وسبعین ومائتین بترمذ . السیر (۰)۲۷۰/۱۳ البداية N,‏ 
ومقالة الترمذي في جامعه فی کتاب التفسیر - باب سورة الحدید ‏ عقب حديث أبي 
هريرة برقم (۳۲۹۸). قال آبو عیسی : «وفسر بعض أهل العلم هذا الحدیث 
فقالوا: إنما هبط على علم الله وقدرته وسلطانه» علم الله وقدرته وسلطانه في كل 
مكان» وهو على العرش كما وصف في کتابه» . الجامم (۳۷۷/۵) [نقل ابن القیم 
عن شيخه أن تأويل حديث الإدلاء بالعلم من جنس تأويلات الجهمية. انظر 
مختصر الصواعق (ط آضواء السلف) : ۹ ومجموع الفتاوى 5/5/ا0]. 
الأوزاعي : هو عبدالرحمن بن عمرو بن یْخْمّد» آبو عمرو الاوزاعي. عالم 
أهل الشام» روی عن عطاء ومکحول وقتادة وغیرهم وعنه الزهري وشعبة 
والثوري وغیرهم کثیر» ولد سنة ثمان وثمانین یتیماً فى حجر أمه» وکان 
(ماماً في العلم والزهد والروایت بل كان آعلم آهل زمانه. کانت وفاته سنة 
سبع وخمسین ومائة. السیر (۰)۱۰۷/۷ البداية والنهاية (۱۸/۱۰). 
ف (بالتلدان). 

۳۷ 


1/١‏ مِن قَرْنْهوالتَابِعونَ جَمِيعْهُمْ مُعَوافِرون وَهُمْ آولو ال وف ان 
۲ إيمائَهمْ بعلو سُبِحَائَةٌ فَؤْقَالعِبَاهٍوفوقَ ذِي الأكُوَانٍ 
١3‏ وكذَاكَ قَالَ الشَّافِْعيُ كاه تمن 1ُالمَيِهَقِِيْ وشهِحُةالوَبَانِي 


۱ - قَرنه : أي ممن هم في طبقته وفي زم 
ما عدا الأصل و(ف): «والتابعين . . . متوافرين»» ولعله خطأ. (ص). 

۲ ونص مقالته: «كنا والتابعون متوافرون نقول: إن الله تعالى ذكره ‏ 
فوق عرشه» ونؤمن بما وردت السنة به من صفاته جل وعلا». أخرجها 
البيهقي في الاأسماء والصفات (054/5") برقم (2»)858 والذهبي في السير 
(۰)۱۳۲۰/۷ وفي تذكرة الحفاظ (۱۸۱/۱ - 2)١87‏ وفى العلو (المختصر 
ص۰)۱۳۷ وأوردها شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى (۰)۳۹/۵ وفي 
درء التعارض (717/5؟) وصححها فى الموضعينء» وأوردها الحافظ ابن 
حجر في الفتح )411//١7(‏ وجوّد إسنادهاء وأوردها الناظم في اجتماع 
الجیوش ص۰۱۳۱ وفی الصواعق (/۰)۱۲۹۷ وقال: «وروی البيهقي 
بإسناد مسيم ب وقال في موضع آخر (مختصر الصواعق 
ص۳۹۹): «رواته کلهم ثقات». وصححها الذهبي في تذكرة الحفاظ 
(۱۸۲/۱). 

۳ - الشافعي : هو محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع أبو عبدالله 
القرشي ثم المطلبي الشافعي المکيی» صاحب المذهب المعروف» امام آهل 
ار روى عن مالك EE ١‏ ومحمد بن الحسن» 
واسماعیل بن عل علية وغيرهم. وعنه الحميدي وأحمد بن حنیل وأبو غك 
القاسم تن سلام وغيرهم. . قال الإمام أحويد عن حديث: (إن الله يبعث 
على رأس كل مائة سنة من يجدد لها أمر دينها»: فعمر بن عبدالعزيز على 
رأس المائة الأولی» والشافعی علی رأس المائة الثانیة». 
من أهم مؤلفاته: «الرسالة» في آصول الفقه و«الأم» في الفقه. كانت وفاته 
أربع ومائتين . السير »)8/٠١(‏ البداية والنهاية (١١/7517؟).‏ 
البيهقي: هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسی الخسروجردي 
الخراساني ولد سنة ٤‏ الحافظ العلامت الشت» الفقیه» المحدث - 


۳۸ 


۶4 عقا قَضَى ال الخلافةرینا فَوقَالسَمَاءٍ لِأضدّقٍ العُبِدَانِ 
۵ - جپ ال رش ول وقائم من بغله ایا تیا ولا ن 
۹ - فانظر الی المَفضی في ذي الأرض ل كن فى السَمَاءٍ َضَاءٌ ذي الشلطان 


۷ 


صاحب التصانیف کان مقبلا على التأليف والجمع» وکان قانعاً بالیسیر 


مته ن رهده وورعه» من كماو أصحاب الحاكم اش عبداللّه صاحب 


المستدرك. من آهم مولفاته: السنن الکبری» معرفة السنن والاثار» الأسماء 
والصفات» مناقب الشافعی. كانت وفاته سنة ۸٥٤ه.‏ السیر (۰)۱5۳/۱۸ 
طبقات الشافعية للسبکی (۸/4). 

- اشیخه الرباني» : ۳ الحاكم : أبو عبدالله محمد بن عبدالله بن محمد 
حمدویه ابن البیّم. الضبي النيسابوري» صاحب المستدرك علی 
الصحيحين» وكان شافعي المذهب» ولد سنة ۲۲۱ه. روی عن ابن حبان» 
ومحمد بن يعقوب الأصم وغيرهما. وعنه الدارقطني والبيهقي وغيرهما. 
سمع من نحو آلفي شیخ. کان من بحور العلم ومن أئمة الجرح والتعديل 
والحديث. وأكثر من التصنیف» ومن آهم مصنفاته: المستدرك علی 
الصحیحین» معرفة علوم الحديث» تاريخ نيسابور. كانت وفاته سنة 
هه. السير »)١157/١9/(‏ طبقات الشافعية للسبکی (۱۵۵/4). 

العبدان: جمع عل ومقولة الشافعي اتيا «قال: خلافة ان بکر 
- رضي الله عنه - حق قضاها الله في سمائه وجمع عليها قلوب أصحاب 
نبيه 35). أوردها ابن قدامة في صفة العلو برقم (۱۰۹) ص75١2‏ وشيخ 
الاسلام في مجموع الفتاوی (۰)۵۳/۵ والناظم في اجتماع الجيوش 
الإسلامية وصححها ص ۰۱۱۵ وفی الصواعق (/۱۳۰۰). 


۷6۵ 3 دح الرسول» : کذا ضبط کون الأصل بالرفع , ویجوز جره» (ص) . 


- فَشِلء کفرخ» فهو یل : کسل وضعْف وتراخی وخْبن . القاموس ص45 ۱۳. 
- توانی في حاحته : فص من الوَنَى وهو الضعف والفتور والكلال 


۰ - یعنی بالمقضی خلافة آبی بکر الصدیق رضی ال عنه. 


د ف: (ذي سلطان) . 
۳۹۹ 


0 وَقَضَاؤْهُ وضف له له یَنفصل عَئْهُ وَهَذَاوَاضِمٌالفِرهَانٍ 
4 وَكَدَّلِكَ التُعْمَانُ قَالوَبَعْدَهُ يَعغمُوث ولألفاظ لِنُعْمَانٍ 
04 من لم يقِوَبِعَوْشِهسْبِحَالَة فَوْقَالسَمَاءوفؤقٌ كلٌمَكَانٍ 
۰ ويقِرَأنَ الله فَوؤقَالعوش لا يَحْمَى عَلَيِهِهَواجٍس الأدْمَانٍ 
1١‏ فَهُوَالَذي لَاسَكفِي تَكْفِيره لد یرام تاد 


۷ _ قال الناظم في اجتماع الجيوش (ص590١):‏ «ومعلوم أن المقضي في 
الأرض» والقضاء فعله سبحانه وتعالى المتضمن لمشيئته وقدرته» |.ه. 

۸ النعمان: تقدمت ترجمته تحت البیت ۰۸۷۳ 
يعقوب: هو أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم بن حبيب بن حبيش الأنصاري 
الكوفي» الإمام المجتهدء العلامة المحدث. صاحب آبي حنيفة وتلمیذه 
ولد سنة ۱۱۳ه روی عن هشام بن عروة ویحیی بن سعید الانصاري 
وعنه یحیی بن معين وأحمد بن حتبلء قال أحمد: «أول ما كتبت 
الحديث اختلفت إلى آبي يوسف. وكان أميل إلى الحديث من أبي حنيفة 
ومحمد). 
وقال ابن معین: «ما ریت في آصحاب الرًي آثبت في الحديث ولا أحفظ 
ولا أصح رواية من أبي یوسف». وکان صاحب سنة. کانت وفاته سنة 
7ه . السیر (۰)۵۳۵/۸ آخبار القضاة لوکیم (۲۵4/۳). 

۰ - الهواجس : الخواطر . 

۷۱ - ونص کلامه - رحمه الّه - فی الفقه الأکب قال: «.۰..ومن قال لا آعرف 
وى فن السماء آم في الارض فقد كفرء لأن الله تعالی یقول : لخن عل 
مرش أسْتَوی» [طه: ۵]. وعرشه فوق سبع سماوات» قلت: فان قال إنه 
علی العرش استوی» ولکنه پمول: لا أدري العرش في السماء أم في 
الثرض؟ قال: هو کافر لأنه أنكر أن يكون فى السماءء لأنه تعالى في 
على انين براه القن ا ارين ادي شرع الله اا بر 
لأبي الليث السمرقندي (المطبوع منسوباً لأبي منصور الماتريديی) ص۲۵ 
وانظر: الفتوی الحموية - ضمن مجموع الفتاوی (55/5)» واجتماع- 

۳۷۰ 


ص 


57 /هذًا الَذِي فِي الفِقْهِ الاكبر عنْدَمُعغْ وله شُووخ عِدَةه يان مب 
6 -فُجمیغُها ق1ذ ضوحث بغلوه وبالاشیوا والشوق لسلهغن 
۵ -ولهء نسضوص وارداث مغ لیوا من فرسان هْذا الشان 


ِ- الجیوش ص۰۱۳۹ وروی هذا الأثر الذهبی فى العلو كما فى المختصر 
ص۰۱۳ وانظر شرح الطحاوية (۳۸۷/۲). وآورده الناظم في الصواعق 
(۱۲۹۷/4 - ۰۱۲۹۸ وقال: «ذکره البيهقي وغیره». 

۲ - کتاب «الفقه الاکبر" من ملفات آبي حنیفة ونسبه إليه غير واحد» منهم: 
ابن الندیم في الفهرست ص۰۲۹ وابن آبي العز الحنفي في شرح 
الطحاوية (۰)۲۸۷/۲ وشيخ الم سلام في مجموع الفتاوی (۰)87/۵ والدرء 
( وابن القیم في (اجتماع الجیوش ص‌۰)۱۳۸ وحاجي خليفة في 
کشف الظنون (۱۳۲۸۷/۲). 
وبعضهم يشکك في نسبته لآن سند الکتاب الی أبي حنيفة فيه مقال. 
ولذلك ینسبه بعضهم إلى راويه أبي مطيع البلخي كما نصّ على ذلك 
الذهبي (مختصر العلو ص5١)»‏ واللكنوي في الفوائد البهية ص58. 
وانظر: ما كتبه الدكتور محمد الخميس فى أصول الدين عند أبى حنيفة 
(۱۱۷/۱ - ۱۲۳) (رسالة مقدمة لنیل درجة الدکتوراه في قسم العقيدة 
بجامعة الإمام) . 
وانظر شروح الفقه الأكبر في كشف الظنون (۱۲۸۷/۲). 

۳ - تقدمت ترجمة الامام آحمد في التعليق على مقدمة المؤلف . 

۶ في قوله: «بالاستوا» حذفت الهمزة لضرورة الشعر. 

6 - نصوص الإمام أحمد كثيرة في إثبات العلو لله» منها على سبيل المثال قوله 
فى كتابه الرد على الجهمية (صه"١):‏ «. . .بيان ما أنكرت الجهمية أن 
یکون ال علی العرش: قال: فقلنا: لم آنکرتم آن یکون الله علی العرش» 
وقد قال تعالى: الجن عل المرش أستوئ ل4 . .۰..». وقال أبو يعلى 
في ترجمة یوسف بن موسی (الطبقات 4۳۱/۱): «قیل لابي عبدالّه : وال - 

۳۷۱ 


5 إِذْكَانَ مفتخناً بأغداءٍ الحدِي ‏ ل وَشِيعَةَالتَعْطِيل والكَفْرَانِ 
بالود وإذا ازفت تصضوضه فانظر الی شاقذعکی الخلال در الانمان 


۱۳۸۹۹ 


- ۷ 


نعم على عرشه لا یخلو منه شيء من علمه» وانظر : اللالكائي (4۰۱/۳) 
برقم (1۷4). 

وانظر: کلامه في العلو في اجتماع الجیوش الاسلامية للناظم (ص ۲۰۰ - 
۳) وکتاب «المسائل والرسائل المروية عن الامام أحمد في العقيدة» 
(۳۱۸/۱). 


- يشير الناظم إلى ما حدث له في زمن المأمون والمعتصم والواثق من الفتنة 


والمحنة بسبب عدم إجابته - رحمه الله - لهم (لی القول بخلق القران وقد 
صبر - رحمه الله -» وضرب وجلد حتی کاد بهلك» رحمه الله . انظر 
تفاصيل المحنة في البداية والنهاية (۰)۳4۵/۱۰ مناقب الإمام أحمد لابن 
الجوزي ص۱۰ 4 وما بعذها. 
هو انو بكر تخل بن محمد بن هارون بن يزيد البغدادي الخلال العلامة 
الفقبه شيخ الحنابلة وعالمهم ولد سنه ۶ ۲۳« توت من الحسن بن 
عرفة وحرب الكرماني ویعقوب الفسوي. وعنه غلامه آبو بکر عبدالعزیز 
وأبو الحسين محمد بن المظفر وغيرهم كثير. من مصنفاته: السنّةء والأمر 
بالمعروف والنهى عن المنكرء ٠‏ والجامع فى الفقه. كانت وفاته سنة ۳۱۱ه. 
السیر ۰۲۹۷/۱6 طبقات الحنابلة ۰۱۲/۲ تاریخ بغداد .۱۱۲/١‏ 
- يعنى : ما حكاه شي کتابه (السنة» والکتاب موجود نصمه وقد طبع . وقد 
نت عناية الخلال بجمع 3 0 أحمد في الأصول والفروع . قال 
لاحادیت في ثلاث ات تدل على إمامته وسعة 000 ولم يكن 
لاجمام مذهب مستقل حتی تتبع هو نصوص آحمد ودوّنها وبرهنها بعد 
الثلائمائة». السیر (۲۹۸/۱2). وقال الخطیب البغدادي (التاریخ ۱۱۲/۵): 
«جمع الخلال علوم أحمد وتطلبهاء وسافر لأجلها وکتبها وصنفها کب لم 
يكن - فيمن ینتحل مذهب آحمد - آحد آجمع لذلك منه». 

٠ ۳۷۲ 


ONS NNR‏ اس کال شا هقی سین 
ر ! رهام فم 


۹ وائِنٌ المجَارَك قَالَ قَوْلَا شَافِياً 


ا 


RCE‏ علي على ات توت تن 


- 


۰ - الوا له اد نضرف كفا حقاأبه نک ون دا یماد 


TAA 


۱۳۸۹۹ 


۱۳۹۰ 


- هو إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن ابراهيم التميمي ثم الحنظلي. المروزي 


المعروف ب (ابن راهویه» شیخ المشرق وسید الحفاظ. حدث عن: ابن 
لمبارك» والفضیل ووکیع وغیرهم کثیر. وعنه: آحمد بن حنبل. 
والبخاري ومسلم. قال عنه الامام أحمد: «لا آعرف لاسحاق في الدنیا 
راا و قال الاي این راهونه اخت الانمد: نقه.مامون شععت سعند ید 
ذژیب یقول: ما آعلم علی وجه الأرض مثل (سحاق» ۱.ه. وقال عن 
نفسه : «أحفظ سبعین آلف حدیث عن ظهر قلبی» مات سنة ۲۳۸ه. السیر 
(۳۵۸/۱۱) طقات الحنابلة .)1١9/١(‏ ۱ 

- قال إسحاق: «قال الله تعالى: «اَلََن عل المرش اأستَوی [طه: 6]. 
إجماع أهل العلم أنه فوق العرش استوی» ویعلم کل شيء في أسفل 
الأرض السابعة. . .» أخرجه الذهبى فى العلو (المختصر ص۰)۱۹4 وآورده 
شيخ الإسلام في الدرء (۲/٤۳)ء‏ (۰)۲۹۰/۹ والناظم في اجتماع الجیوش 
ص۰۲۲ وعزوه للخلال في السنّةء وللهروي في ذم الکلام . 


لم المروزي شيخ الا سلام ولد سنه ۱۱۸ھ حدث عن الا تن وحمد 
الطویل والثوري وعیرهم اک وعنه معمر وابن وهب وابن مهدي 
وغيرهم» وهو عالم زمانه. قال الذهبی : «وحديثه حجة بالٍ جماع» 
وقال عله این حجر في اکترفنا: (نمه تنيت ققفه عالم جواد مجاهد» 
جمعت فيه خصال الخير». مات سنة ١۱۸ه.‏ السیر (۳۷۸/۸)ء التقريب 
ص٣۳۲۰‏ . 


- كذا ورد البيت في الأصل والنسخ الأخرى غير (د). وقوله «ذا إيمان» قد 


سبق لةه فى المت :۹۵٩۹‏ انحن ذو آذهان». وسیأتی فی آبیات أخری 
شب وفی (د) : «تعرف ربنا... لتكون» ولا يرد a‏ الاشکال» 
ولکنه لا پوافق القصة» (ص). 

VY 


ق اجات شرا برضف عله فرق ال اء قاين الا وان 
۲ باه شبعانه شا علی اذ ‏ عوش الرّفیم نجل ذو الشُطان 
۳ رَمُو الذي فُذ شيع ان حُرَبِمة اا لان 
6 -وفضّی بغثل المنکرین قا قد الکفران 
۵ - وبأنهم یلوزن بغة القشل فز ‏ ق مرابل العیتاب والانئاد 
۲ - فمّی الامَام العالم الحبر الّذِي بذغی رما که الأزم ان 


-_. ۲ 


-_ ۳ 


ونص المقالة عنه: أنه سئل وقيل له: بماذا نعرف ربنا؟ قال: «أنه فوق 
سماواته علی عرشه بائن من خلقه. ولا نقول كما تقول الجهمية: إنه هاهنا 
في الارض» والاثر آخرجه عبداله ابن الامام آحمد في السنة (۱۱۱/۱ 
۵ ۳۰۷ والدارمي في الرد علی الجهمية ص۰۳۹ برقم (1۷)) 
والبخاري في خلق آفعال العباد ص۰۱۵ برقم (۰)۱۳ والذهبي في العلو 
كما فى المختصر ص ۰۱۵۱ والبیهقی فى الأسماء والصفات (۳۳۵/۲ 
۳۹ ا 
وقد صححه شيخ الم سلام كما في الحموية ضمن مجموع الفتاوی (۵۱/۵ - 
۲ ۶ وابن القیم کما في اجتماع الجیوش ص۲۱۳ - ۲۱5۶ حیث 
قال : «وقد صح عنه صحه فريبة من التواتر. .». وکذلك الذهبي في العلو 
كما في المختصر ص ۱۵۱ . 
ابن خزيمة: هو محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن 
بكر أبو بكر السلمي النيسابوري» الشافعي» الحافظ الحج امام الائمت 
ولد سنة ۲۲۳ه. روى عن محمد بن بشار وعلي بن حجر وغیرهما. 
وعنه البخاري ومسلم وغيرهما. كان صاحب سلَةَ واتباع» وهو صاحب 
الصحیح ؛ وكتاب التوحيد الذي فرر فيه منهج السلف - رحمهم الله - 
بأسانيده» رحمه الّه. كانت وفاته سنة ۳۱۱ه. السیر (۰)۳۹۵/۱ طبقات 
الشافعية للسبکي (۱۰۹/۳۲). ومراد الناظم آن مما شجم ابن خزيمة 
للتصدي لمنكري العلوٌ ما صرّح به ابن المبارك من إثبات علو الله على 
عرشه . 

۳۷ 


۷ وَلَمَدْ كاه الخاكم العذل الوصا فى كٌثبوعَئابلاتكْران 
۸ - وکین ابْنْ عَبدالیر فی تمهیدهو وکاب الاشتذکار غیر جبان 


۷ - تقدمت ترجمة الحاکم تحت البیت رقم (۱۳۷۳). 
- قال الامام محمد بن إسحاق ابن خزيمة رحمه الله: «من لم يُقرّ بأن الله 
تعالى على عرشه قد استوى فوق سبع سماواته فهو كافر بربه يستتاب» فان 
تاب والا ضربت عنقه وألقي على بعض المزابل حيث لا يتأذى المسلمون 
والمعاهدون بنتن ریح جیفته وکان ماله فیثاً لا یرثه آحد من المسلمین اذ 
لمسلم لا یرث الکافر کما قال . . .». أخرجه الحاكم في معرفة علوم 
الحدیث ص۸4. وآخرجه الصابونی فى عقيدة السلف کما فی مجموعة 
الرسافا ات چ ی کات فى ات و اا 
ص٣۱۲‏ - ۱۲۷ برقم »)١١١(‏ وذكره الذهبي في العلو كما في المختصر 
ص۰۲۲ وقد صحح هذا الاثر شیخ الاسلام کما في الحموية ضمن 
مجموع الفتاوی (۰)۵۲/۵ وذکره کذلك في الدرء (۰)۳۲4/0 وکذلك 
الذهبي في تذکرة الحفاظ (۰)۷۲۸/۲ وآورده الناظم في الصواعق 
(۱۳۰۳/۵) وعزاه ٍلی تاریخ نیسابور للحاکم وقال: «وذکره آبو عشمان 
النيسابوري في رسالته المشهورة. .۰0 وفي اجتماع الجیوش ص۱۹4 

۵۸ - ابن عبدالبر: هو آبو عمر. يوسف بن عبدالله بن محمد بن عبدالبر بن 
عاصم التّمري» الأندلسي» القرطبي. المالکي الإمام العلامة» حافظ 
المغرب» صاحب التصانيف الفائقة» ولد سنة ۳۲۰۸ سمع من أبي 
محمد بن محمد بن عبدالمؤمن» وخلف بن القاسم بن سهل الحافظ 
وغيرهما. وعنه أبو محمد بن حزم والحافظ أبو علي الغسّاني وأبو عبد الله 
الحميدي وغيرهم. قال الذهبي: «كان إماما دینا» ثقة متقنا» علامت 
متبحرأء صاحب سنّة واتباع. .». من أجل مصنفاته: التمهید» والاستذكارء 
وجامع بیان العلم وفضله. کانت وفاته سنة 47۳ه. السیر (۱۵۳/۱۸)) 
ومقدمة التمهید المطبوع . 
- ونصه في التمهید (۱۲۸/۸۷ - ۱۵۹) عند شرحه لحدیث النزول قال: 
«. . . وفيه دليل على أن الله عر وجل في السماء علی العرش من فوق سبع- 

Vo 


8 إمجماع أممل اليأم أن اللَهَفَؤ ق العوش لم یکره ذو یمان 
۰ وی هنال بما شَفُی أَل الهُدّی کته عرض علی الغميَانٍ 
0 -رَکا علم الأشعري اه في کشبهفذجاء بالسْبيان 
۲ ین شوج وابانه وال وزصائل لفر داب بیان 
۳ -وآنی بثقریر اشتواء ارب فز ق العزش ی بالویضج والبزع ان 
6 وأتى بتقرير الغُلوٌ بأ خسن ال شریر نف ال ظو کشبء بیان 


0 سماوات كما قالت الجماعة. ..» ثم ذکر الادلة من القرآن والرد على 
المعتزلة إلى أن قال: «. . .ومن الحجة أيضاً فى أنه عر وجل على العرش 
فرق "السحاوات المع أن الرجدين اجن من العرب والعجم |ذا کربهم 
أمر أو نزلت بهم شذة رفعوا وجوههم إلى السماء يستغيثون الله تبارك 
وتعالى . . . إلخ» ١ه‏ مختصراً. وانظر اجتماع الجيوش ص ۰۱4۳ والحموية 
ضمن مجموع الفتاوى .)۸٦/٥(‏ ومختصر العلو ص۲۹۸. 
- ونصه في الاستذکار (۱84۸/۸) بعد ذکر حدیث النزول قال: «وفي هذا 
الحدیث دليل على أن الله عر وجل في السماء علی العرش من فوق سبع 
سماوات» وعلمه في کل مکان کما قالت الجماعة آهل السنة آهل الفقه 
والأثر» وذكر الأدلة على ذلك من القرآن»» وذکر کلاما مشابها لما في 
ا 

۹ _ طت» طه: (العرش بالإيضاح والبرهان) . 

.)454( تقدمت ترجمة الأشعري تحت البيت رقم‎ - ١ 

۲ - وهي مطبوعة بعنوان «رسالة إلى أهل الثغر». وممن نص علی آنه من 
مولفاته: ابن عساکر فی تبیین کذب المفتری ص۱۳۷ حیث قال: 
«...وجواب مسائل كتب بها إلى أهل الثغر في تبيين ما سألوه من مذهب 
آهل الحق. .»۰ وشیخ الاسلام في درء التعارض .)١185//(‏ أما الكتب 
الاخری التي ذکرت هنا فتقدم الکلام علیها تحت البیت (۱۳۹۹). 

۶ - وقد تقدم نقل نصوصه في الاستواء والعلو ولکن بقي آن نذکر نصه في 
رسالته إلى آهل الثغر حیث قال: «الاجماع التاسع: وآجمعوا علی آنه- 

۳۷۹ 


۵0 واللَهِمَافَالَ المُجَسْمْمِئْلَمَا قدذفلله دا ال عللم الوتاني 
5 - فازشوه؛ ویحکم بمائرشوابه عذاالشجشمیاآولي الم ذوان 
۷-/آو لاف مورا لسع حَارة وئتفس الضشعداء من وان ه٨‏ 
۸ . فسلوا الاله شفاء دا اللّاء الغضا ل مجانب الاشلام والای مان 
4 -وانظر ای حزب واجماع حکی ‏ لله دك من فتی کوماني 


ت ف وخر رى عالطاو لي الي آن فال: «....وأنه تعالى 
فوقف سماواته على عرشه دون آرضه ‏ وقد دل على دلكث بقو له . ینم من 
لمك آن بشیف بخ له [تبارك: ۰۲۱5 وقال: اه مد ال 


سر ع 
ر ۶ے از ا سيل 
و 
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.حي 


۷ ۱۷ 


رفْعَم)» [فاطر: ۰]۱۰ وقال: ۷الرجن عَل المرش 
استَوی 46 [طه: ۰]۵ ولیس استواژه علی العرش استيلاء كما قال أهل 
القدر. لأنه عرّ وجل لم يزل مستوليا على كل شيء..۰.» ۱.ه باختصار من 
رسالة إلى أهل الثغر ص۲۳۱ - ۲۳. 

6 - يعني آنْ ما قاله آهل السنة من إثبات العلو ليس بأقل مما قرره إمامكم يا 
معشر الاشعرية فلماذا ترمون المثبت بالتجسیم ولا ترمون الأشعري بهذا 
اللقب مع آنه قال آکثر مما قاله المثبت. 

0 _. الاصل آن یقول: «بما ترمون به» ولکن حذف النون لضرورة الشعر. 

۷ - الحزازة: وجم في القلب من غیظ ونحوه. قال زفر بن الحارث الكلابي : 
وقد ينبت المرعی علی دمن الشری وتبقی حزازات النفوس کما هیا 
قال بو عبیدة: ضربه مثلاً لرجل یظهر مودة وقلبه نحل بالعداوة. الصحاح 
ص ۸۷۳. 
تنفس الصعَداء (کالیرحاء): تنفس طویل ممدود. القاموس ص؟ ۳۷ 
الصحاح ۹۸. 
الحران : ملتهب الصدر من الغیظ والحرقة. انظر اللسان ۱۷۸/۶. 

۹ - هو حرب بن إسماعيل الكرماني» آبو محمد الفقیه العلامت تلمیذ الامام 
أحمدك بن حنيل. روى عن أ داود الطيالسي وأبي بكر الحميدي وأبي 
عبيد وغيرهم. وعنه أبو حاتم الرازي» وأبو بكر الخلال وغيرهما. من- 

۳۷۷ 


۱۶۰ وانظز إلى قول ابن وهب أوحَدِ ال غلماء و اا فِي المِيِرَانٍ 


۱:۱۰ 


آشهر کتبه «المسائل» وهو من آنفس کتب الحنابلة» وهو كبير في مجلدين» 
كما نص على ذلك الذهبى. كانت وفاته سنة ثمانین ومائتین. السیر 
(۰)۲6/۱۳ طبقات الحنابلة .)٠٤١/١(‏ 

- قال حرب: «. . . والماء فوق السماء السابعة والعرش على الماء والله على 
العرش.. .2 قال ابن القيم معقباً على كلامه في اجتماع الجيوش 
(ص۲۳): «قلت هذا لفظه من مسائله وحکاه اجماعاً لاهل السنة من سائر 
أهل الأمصار». وقال شيخ الإسلام في بیان تلبیس الجهمية (4۲۹/۱): 
«. . .وقد ذكر حرب بن إسماعيل في أخر كتابه في المسائل كلها: هذا 
مذهب آئمة العلم وأصحاب الأثر وأهل السنة المعروفين بها المقتدى بهم 
فيها. . . إلى أن قال: وخلق الله سبع سماوات بعضها فوق بعض إلى أن 
قال: «لأن الله تبارك وتعالى على العرش فوق السماء السابعة العليا يعلم 
ذلك كلهء وهو بائن من خلقه» لا یخلو من علمه مکان» وله عرش 
وللعرش حملة یحملونه. ... الخ کلامه». وانظر کذلك: مختصر العلو 
للذهيي ص۱۳ ۲. 

- «فتی کرماني»: کذا في الأصل» وضبط افتی» بالتنوین. وفي غیره: 
(کرمان» (ص). 


هو عبدالله بن وهب بن مسلم الفهري مولاهم› أبو محمد المصري› 


الحافظ ولد سنة ۱۲۵ه. روی عن مالك واللیث وغیرهما کثیر وعنه ابن 
مهدي ويحيى بن يحيى الليثي وغيرهما كثير» وكان ثقة فاضلاء قال ابن 
عدي: «هو من الثقات لا أعلم له حدیاً منكرأء إذا حدث عنه ثقة). مات 
سنة ۱۹۷ه. السیر (۰)۲۲۳/۹ غاية النهاية لابن الجزري .)557/١(‏ 

- ولم آجد له نصاً في العلو» ولكن روى عن مالك كلامه في الاستواء 
لمن سأل عنه» قال الذهبي في العلو (مختصر ص١1١):‏ «وساق البيهقي 
بإسناد صحيح عن عن أبي الربيع الرشدين عن ابن وهب قال: «كنت عند مالك 


۳۹ 


فدخل رجل فقال یا آبا عبداله «أَلَْنْ عَلَ الْمَرْشِ أسْتَوئ € كيف 


۳۷۸ 


۱ - وانظ و الی قافال عبذاه نی َأْك اله‌سالة مشصحا ببیان 
يد أله معصياتة ۱ ۳ ۱۶ بالات وق العوش والاک وان 
۳ - وانظر الی قافاله الکرجی في شرح ضیف امریء رتّاني 


۱ - هو عبداله بن آبي زید بن عبدالرحمن القيرواني المالکي آبو محمد. فقیه. 
مفسرء كان يدع ب «الإمام مالك اااي فل عا «حاز رئاسة الدین 
والدنياء ورحل إليه من الأقطار». روى عن العسال وأبي سعيد بن الأعرابي 
وغيرهما. وعنه خلق كثير منهم : الفقيه عبدالرحيم السبتي» وأبو بكر الخولاني 
وغیرهما. أكثر من التصنيف ومن أهم مصنفاته : الرسالة» والجامع . قال الذهبي : 
وكان ‏ رحمه الله على طريقة السلف في الأصول. لايدري الكلام ولا يتأوّل» . 
كانت وفاته سنة ۳۸۲ه. السیر (۰)۱۰/۱۷ شجرة النور الز كية (۹۱/۱). 
- «الرسالة» من آشهر مولفات ابن آبي زید» وهو کتاب في تقریر مسائل مذهب 
۳ وجعل مقدمته في تقریر عقيدة السلف بشکل موجز ومختصر . 

۲ - قال ابن آبي زید في مقدمته للرسالة (ص۵1 - ۵۷): «...العالم الخبیر 
المدیر القدیر السمیع البصیر العلي الکبیر وآنه فوق عرشه المجید بذاته وهو 
في كل مکان بعلمه. . علی العرش استوی وعلی الملك احتوی . .» وانظر 
کتابه الجامع ص۱۶۱ . 

۳ _ كذا فى ب. وفی غیرها: «الکرخی» بالخاء» تصحیف» وهو محمد بن 
عبدالملك بن محمد بن عمر الَرَجي - بفتح الکاف والراء - آبو الحسن بن 
أبي طالب» ولد سنة 6۸ سمع من مكي بن علان الكرجي. وأبي القسام 
الرزاز» عنه ابن المسعانى وأبو موسى المدينى» وكان شافعى المذهب» 
صاحب سلَّة واتباع. وکان ندا على آهل البدع وخاصة الات من 
تصانيفه: الذرائع في علم الشرائع» والفصول في اعتقاد الأئمة الفحول. 
وقصيدة فی الستّت كانت وفاته سنة ”هه. طبقات الشافعية للسبكى 
(۰)۱۳۷/۷ البداية والنهاية (۰6۲۲۹/۱۲ شذرات الذهب (۱۰۰/4). ۱ 
وکتاب الكرجي هو «الفصول في الأصول عن الأئمة الفحول الزاماً لذوي البدع 
والفضول». وقد قرر فيه مذهب آهل السنة. وممن نص علی نسبته للكرجي : 
شيخ الاسلام مجموع الفتاوی ۰۱۷۵/6 درء التعارض (۰)۹۵/۲ ابن كثير البداية = 

۳۷۹ 
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ج والنهاية (۰)۲۲۹/۱۲ وابن العماد الحنبلي» شذرات الذهب (۱۰۰/4). 
وذكر شيخ الإسلام أنه اقتصر في هذا الكتاب في النقل عن عشرة من 
السامت هم : «أحمد ومالك والشافعي والثوري والبخاري وسفيان بن عيينة 
وابن المبارك والاوزاعي واللیث واسحاق بن راهویه». انظر مجموع الفتاوی 
(۱۷۵/۶ - ۰۱۷۷ درء التعارض (۹۵/۲). 
ونص مقالته الدالة على علو الله: «.. .وأنه تعالى فى السماءء وأنه على 
ع تعبات هن اه کم پا مالسا مه ی کر 
مکان. .۰۷۰ مجموع الفتاوی (۱۸۱/4). ۱ ۱ 
وله قصيدة فى السنة واعتقاد السلف بعنوان: «عروس القصائد فی شموس 
لعقائد» وهي بائية تزید علی (۲۰۰) بیت ومن آییاتها: ۱ 
عقيدة أصحاب الحديث فقد سمت بأرباب دين الله أسنى المراتب 
عقائدهم أن الإله بذاته على عرشه مع علمه بالغوائب 
وأن استواء الرب يعقل كونه ويجهل فيه الكيف جهل الشهارب 
انظر طبقات السبکی »)١4" .1١41/5(‏ العلو للذهبي .٠١١١/۲‏ 
- لعله يريد بالتصنيف : «التعليقة الكبرى» لأبي حامد الإسفراييني شيخ الشافعية 
في وقته» حتی قیل عنه الشافعي الثاني ومما يوحي بأنه يقصد تعليقة أبي 
حامد: أن شيخ الاسلام ذکر عن الكرجي عدة نقول ینسبها ٍلی آبي حامد 
فمثلاً: قال شیخ الاسلام» مجموع الفتاوی (۱۷۸/4): قال ‏ يعني الكرجي -: 
«فإن قيل فمن أين وقعت على هذا التفصيل والبيان في اندراج مذاهب هؤلاء 
تحت مذاهب الأئمة؟ قلت من التعليقة للشيخ أبي حامد الإسفراييني التي هي 
ديوان الشرائع وأم البدائع في بيان الأحكام ومذاهب العلماء والأعلام وأصول 
الحجج العظام في المختلف والموتلف» ۱.ه. وکذلك ذکر ابن القیم آن آبا 
حامد الاسفرایینی کان من کبار َئمة السنة المثبتین للصفات . وکذلك ذكر شيخ 
الإسلام نقولات للکرجی عن الاسفراييني في بعض مسائل الاعتقاد. 
انظر : درء التعارض (۹9/۲ -۰)۹۸ ومجموع القتاوی (۰)۱۷۸/6 اجتماع الجیوش 
الاسلامية ص ۰۱۹۲ مجموعة الرسائل المنيرية (۰)۸۳/۲ البداية والنهاية (1/۱۲). 
۳۸۰ 


۶6 ووانظة إلى الأضل الذق موشيغة: في اال دى ل لكو خرن 
6 - وانظز ای تسیر عَبد ماالاي نیو من الانارفي ذا الشان 


۶ _- لعلّه کما ذکرنا «التعليقة الکبری» لأبی حامد الاسفرایینی (المحقق). قلت : 
ا ا دافن فى :قله امدعب تی ف نحن عن مسي علد | 
السير (۱۹6/۱۷) وکتاب الکرجی فی الاعتقاد. فلعل آبا حامد عقد فصلاً 
في أول الكتاب أو آخره في الاعتقادء كما فعل ابن حزم في «المحلى» 
وابن أبي موسى في «الإرشاد» وغيرهم (ص). 
- فی حاشية ف آن فی نسخة: «لمبلد». واتلند»: تلفّت یمیناً وشمالا؛ 
ھر اا رات القابرس ص۰4۰4 آث ال سی حترهفلم يفيل 
عليه أصحاب المعاجم (غیر المعجم الوسیط). ولکن استعمله الشعراء 
المتأخرون قياسأاً على تحيّر وحيّر. فقال مهيار الديلمي (ت478ه): 

ويومهه إمّا لاصطباح سلافة تصفق أو داعي صباح ملدد 
وقد تكررت الكلمة فى هذه المنظومة. انظر مثلاً الأبيات (۰۳۰۳ ۳۵۲ 
۷ (ص). ۱ 

۵ _ هو عَبّد بن حمید بن نصر الكسي. ویقال له: الكشي - بالفتح والاعجام؛ أبو 
محمد» ويقال اسمه: عبدالحميد» إمام حافظ حجّة جوّال. حدذث عن يزيد بن 
هارون وعبدالرزاق وغیرهما. وعنه مسلم والبخاري - تعلیقاً - وغيرهماء كان 
من الأئمة الثقات . من أجل مصنفاته : المسند والتفسیر. کانت وفاته سنة 
۹ م. السیر (۰)۲۳۵/۱۲ شذرات الذهب (۱۲۰/۲). 
آما تفسیره فهو من التفاسیر المأثورة عن النبي یل والصحابة والتابعین 
وقد آورد فیه کثیراً من النقول والاثار عن السلف» وقد أحال عليه شيخ 
الإسلام في «الدرء» (۰۲۱/۲ ۲۲) حینما تكلم عن قيام الأفعال الاختيارية 
بالله وذكر منها الاستواء على العرش . 
ومما ورد في هذا التفسير من الآثار الدَالّة على العلو: 
- حدیث الأوعال الذي رواه العباس (وسيأتي تخريجه في آخر فصل من 
مبحث ادلة العلو). عزاه الیه السیوطی فی الدر المنثور (۱۰۷/۱ - ۱۰۸) 
عند تفسیر قوله تعالی : 2 ار إل لاء ۰ البترة: .]۲٩‏ 

۳۸۱ 


5 . والْظر إلى تَفْسِيرٍ ذَاكُ الفاضل ال بت الوضاالمضلم الوبّاني 


۷ - دا الا ام اب الإمام ود و ج وا و 


, 


- ۷ 


- وکذلك آورد السیوطی ثرا عند تفسیر قوله تعالی: 2 اسوی عل العش 
[الأعراف: ۵] لوا عن أبي عیسی یحبی لتيمي تال إن لكا لما 
السياغة ...نكن وعزاه إلى عبد بن حميد. 
وهذا الأثر أخرجه: أبو الشيخ في العظمة (559/5) برقم (۰)۲۵4 وابن 
الجيوش الإسلامية ص١75:‏ «وهذا الإسناد كلهم أئمة ثقاتء. ورواه أبو 
أحمد العسال فى كتاب المعرفة». 
يعني «تفسير ابن أبي حاتم» قال الذهبي عنه فى السير :)77/١(‏ «وله 
تفسير كبير فى عدة مجلدات عامُّته آثار بأسانيده من أحسن التفاسير) . 
وعن هذا التفسير ينقل غالب المفسرين ممن يعنون بالآثار كالبغوي وابن 
کب والسيوطي في الدر المنثور» وینقل عنه شيخ الرسلام كذلك» درء 
التعارض (۰۲۲/۲ ۰۲۰۵/۲۰ وبيان ا الجهمية .)٤٤١/١(‏ 
ب. ظ طت: (المتطلع) د: (المضلّم). والمتضلم من تضلّم : امتلا شبعاً 
ماج تدا ار NES‏ 
محمد بن إدريس سن المنذر الى الحنظلی » الرازي» الحافظ الناقد 
الامای ولد سنة أربعين ومائتين. سمع من أبيه وأبي زرعة الرازي وأكثر 
عنهما والحسن بن عرفة وغیرهم کثیر. وعته آبو الشیخ بن: حیان وایو عمد 
الحاكم وغيرهماء قال الخليلى : «(كأن ددا في العلوم ومعرفة الرجال»» 
وقال الذهبى: «وكتابه الجرح والتعديل يقضى له بالرتبة المنيفة فى الحفظ). 
من مصنماته : التفيفين: والجرح والتعدیل» ومصنف کی في الود على 
تذكرة الحفاظ (۰)۸۲۹/۳ طبقات الشافعية للستي (۳/ ۳۲ طبقات 
الحنابلة (۵۵/۲). 

TAY 


= «شيخه»: هو أبو زرعة عبيدالله بن عبدالكريم بن يزيد بن فرُوخ الرازي» 
ولد سنة مائتين» سمع من أحمد بن حنبل ومحمد بن سابق وغيرهما. 
وعنه مسلم والنسائي والطبري وغیرهم كان آية في الحفظ والإتقان. قال 
ابن آبی شيبة : «ما رأيت ت أحفظ من آبي زرعة». کانت وفاته سنة آربع 
وستين ومائتين. ينقل عنه ابن أبي حاتم غالبا مقروناً بوالده. السير 
(568/1)» الجرح والتعديل (۳۲۸/۱). 
- «أبوه»: هو أبو حاتم محمد بن إدريس بن المنذر الحنظلي الرازي» الإمام 
الحافظ» شيخ المحدئین» سمع من عبيدالله بن موسى ومحمد بن عبدالله 
الأنصاري وغيرهما كثير. وعنه ابنه وأبو زرعة والبخاري وغيرهم كثير. قال 
عنه الخليلي إنه سمع من أكثر من ثلاثة الاف شيخ» وكان من بحور 
تجح ۹ البلاد» وبرع في المتن والإسنادء وجمع وصنف وجرح 
وعذل» وصخح وعلْل. قال لابنه عبدالرحمن: «يا بنی مشيت على قدمي 
في طلب الحدیث آکثر من آلف فرسخ». کانت وفاته سنة سبع وسبعین 
ومائتین . الجرح والتعدیل لابنه (۰)۳4۹/۱ السیر (۲6۷/۱۳). 
- «سئیان» : : في د» حء ط : «سفیان) وهو تحریف» ويقصد أن أباه وشیخه کانا 
علی طريقة آهل السة في الاعتقاد (المحقق). قلت: ولعل سبب تأکید سنیتهما 
ولا سيّما والده ‏ أيضاً أن لأبيه معاصراً إسماعيليًاً يشاركه في الكنية والنسبة» 
وهو آبو حاتم الرازي المتوفی سنة ۳۲۲ه صاحب کتاب الزینة (ص). 
- ط : (فرازيان)» وفي حاشية «طع: (في الاصل : فانظر ذان). 
وأما نص مقالة العلو لابن أبي حاتم فقد قال في کتابه «اصل السنة 
واعتقاد الدين»: «سألت أبي وأبا زرعة - رضي الله عنهما - عن مذاهب آهل 
السنة وما أدركا عليه العلماء ء في جميع الامضار وما يعتقدان في ذلك؟ 
فقالا: أدركنا العلماء في جميع الأمصار ‏ حجازا وعراقاً وا 
وا وتا فکان من مذاهبهم : 0 الله عر وجل على عرشه بائن 
من خلقه كما وصف نفسه في كتابه وعلى لسان رسول الله كك بلا 
کیف. .۰۰ ۱.ه مختصراً من أصل السنة ص۰۳۵ (مطبوع ضمن کتاب- 
۳۸۳ 


۸ - وانظر ای السسَایع ني تفییره هُوَحِئْدَنَاسِفوْجَلِل معان 


- ١4 


عقيدة أبي حاتم زاب زرعه الرازي . هم محمو د الحداد. وأخرج هذا 
الأثر» اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (۱۷۹/۱) برقم (۳۲۱) 
(المختصر ص>۰)۲۰ وأورده شيخ الإسلام في الدرء (١/۷١٠)ء‏ والناظم 
في اجتماع الجیوش الإسلامية ص ۰۲۳۳ والصواعق 22225 وصحح 
اسناده الالباني (المختصر ص٤‏ ۲۰ ل 6۲۰۵ ولهم نصوص آخری فی 
[ثبات العلو. انظر: اللالكائي برقم (۰)۳۲۳ والعلو للذهبی (مختصر 
ص ۱۳ ۲) . 
«النسائي»: کذا في جمیم النسخ. ولا يستقيم الوزن الا بحذف 
الالف . والنسبة إلى نسا: نَسَائِيَ ونسَوي ولو اختار الناظم هذه الثانية 
طت: «النسّاء»» ولعل ذلك لاقامة الوزن (ص). هو آبو عبدالرحمن 
صاحب السنن» ولد سنه ۲۱۵ سمع من إسحاق بن راهویه 
الطحاوي وغيرهما کن وكان من بحور العلم مع الفهم والانقان 
والبصر ونقد الرجال وحسن التأليف» قال الدارقطنی : (آبو عبدالرحمن 
مقدم علی کل من یذکر بهذا العلم من آهل عصره» من آهم مصنفاته: 
السنن» والضعفاء» والتفسیر كانت وفاته سنة ۳۰۳ه. السیر ۱۳۰/۱" 
البداية والنهاية ۰۱۳۱/۱۱ الشذرات ۲۳۹/۲. 

i 5 ٤ 1 8‏ “ره ت 5 aN‏ 
- اتقسیره» : وهو مطبوع ‏ أما مقالته فقد ذكر في تفسير قوله تعالى: 2 
توق إِلَ ألسَمَِ4 [فصلت: ]١١‏ حديث الجارية» ثم ذکر حدیث 
عبدالله بن عمر «أن رسول الله يك كان إذا استوى على بعيره خارجاً إلى 
سفر کبر ثلاثاً وقال «سْبَحَنَ الَرِى سَخَرَ لَنَا هَذَا وما كنا لم مفرنين 09 
ا إل یا لبود وه [الزخرف: ۰۱۳ ۱6]. والحدیث آخرجه مسلم 
فى کتاب الحج برقم (۱۳۲). انظر تفسير النسائى . 

Af 


8 .واقرأ کتاب العوش تصینف الرؤضا ئجل الصّدوق |ماینا شمان 

“كاد ا ت ا 

۹ «كتاب العرش»: واسمه: «كتاب العرش وما روي فيه» للحافظ محمد بن 
عثمان بن أبي شيبة العبسي. ونص مقالته: «وذكروا أن الجهمية يقولون أن 
ليس بين الله عر وجل وبين خلقه حجاب. وأنكروا العرش وأن يكون هو 
فوقه وفوق السماوات» وقالوا ان الّه فى كل مكان... بل هو فوق العرش 
کما قال» محیط بالعرش تسلف ين خلقه بیّن متهم. علمه فی خلقه: لا 
پخرجون من علمه. . . . الخ» اه مختصرا. العرش ص4٩8‏ - ۰۵۰ وانظر 
نص المقالة في: مختصر العلو للذهبي ص ۲۲۰. 
- وهو محمد بن عثمان ابن أبي شيبة العبسي› الكوفي› آبو جعفر؛ سمع 
من اه وف آبي بکر والقاسم وغیرهم. وعنه ابن صاعد والسماك 
وغيرهماء كان حافظاً من آوعية العلی قال الخطيب: كان كثير الحديث 
واسع الرواية ذا معرفة وفهم. وله تاریخ کبیر في معرفة الرجال. کانت 
وفاته سنة ۲۹۷ه. السیر (۰)۲۱/۱ تاريخ بغداد (۶۲/۳). 
- کذا ورد البیت في الاأصل وف. د (مع تحریف فیها). وفي غیرها: 
(. . . العرش للعبسی وهو محمد المولود من عثمان». 

۰ - کذا في الأصل مد د. وفی غیرها: «واقراً لمسند عمه ومصتّف». 
- «آخوه» يعني : أخا عثمان. هو أبو بكر عبدالله بن محمد بن إبراهيم ابن أبي 
شيبة الكوفي» سيد الحفاظ . سمع من ابن المبارك وابن عيينة وغيرهما كثير . 
وعنه آبو زرعة» وبقي بن مخلد وغیرهما کثیر» قال عمرو بن علي الفلاس : «ما 
رأيت أحدا أحفظ من أبي بكر ابن أبي شیبة» من مصنفاته : المسند والمصنف. 
والتفسيرء کانت وفاته سنة ۲۳ه. السیر (۰)۱۲۲/۱۱ الشذارت (۸۵/۲). 
وکتابه المسند کان مفقود وقد وجد آخیرا بعض الاجزاء منه. وآما کتابه 
«المصنف في الأحاديث والاثار» فهو مطبوع. وقد أخرج فيه (۵۰۷/۸) 
س غ ی بن ا “تابف أن ان قتانف انعد ی 9 
هد ا محا رر الى وة ا ات هع 
وأن آبا یحیی ویحیی کلاهمسا له عمل في دنه مشقیٌل- 

۳۸۵ 


0۱ -واقراً کتاب الاشتمّامء للزضا ذَاكَ ابن آضرع حاف ظ رَبَانِي 
ر ےا“ ۵ و و و ۰ و مه و :2 2 ۹ 
۲ - وافرا کتات الحافظ المْقء الوضا في | دشته الغلیافتی الشيباني 


١١ 


5 ۲ 


فقال النبي 4 : «وأنا أشهد» . 
وأخرجه كذلك ابن قدامة في إثبات صفة العلو ص۷٦‏ - 258 برقم (۳۷)ء 
والذهبي في العلو كما في المختصرء وآورده الهيثمي في مجمع الزوائد 
»)514/١(‏ وذكرها ابن القيم في اجتماع الجيوش الإسلامية ص7١1»‏ وابن 
أبي العز الحنفي في شرح الطحاوية .)۳۷٦/۲(‏ 
كتاب «الاستقامة» لابن أصرم: قال الذهبي : «يرد فيه على أهل البدع». تذكرة 
الحفاظ ٠٥١۱/۲‏ وانظر: السير .58٠0/١7‏ وقال الحافظ ابن حجر : «وألف كتاب 
الاستقامة في الرد على أهل الآهواء». تهذیب التهذیب (۱۲۳/۳). ویطلق علیه 
شيخ الإسلام وابن القيم ‏ رحمهما الله كتاب السنة. انظر: الدرء (۱۰۸/۷)) 
اجتماع الجیوش ص۱۰۹. وآما نص مقالته فلم آجده ولكن ذكر شيخ الإسلام 
أنه قرر العلو ضمن کتابه «السنة» کما في الدرء (۱۰۸/۷ -۱۰۹۰). 
ابن أصرم: هو خشيش بن آصرم بن الأسود آبو عاصم النسائی الحافظ . 
روى عن روح بن عبادة» وعبدالله بن بكر السهمي وغیرهما. وعنه آبو داود 
والنسائي وغيرهماء حافظ حجة. كان صاحب سنّة واتباع. كانت وفاته سنة 
۳ السیر (۰)۲۵۰/۱۲ تهذيب التهذيب .)١7/#(‏ 
کتاب «السنة» لعبدالله ابن الامام حمد مطبوع ولم يعقد فيه فصلا أو باب 
مستقلاً للکلام عن مسألة العلو ولکن ذکر في بداية الکتاب عن مالك بن 
أنس - رحمه الله قوله: «الله عزَّ وجل في السماء وعلمه في كل مکان لا 
یخلو منه شيء...». السنة (۰)۱۰۷/۱ برقم (۱۱). وتقدم الکلام علی 
هذا الأثر عند البيت رقم (۱۳۹۶). 
وكذلك نقل عن ابن المبارك قوله حينما سُّئل كيف ينبغي لنا أن نعرف 
ربنا؟ قال: «علی السماء السابعة علی عرشه ولا نقول كما قالت الجهمة 
إنه هاهنا في الأرض» ا.ه کتاب السنة (۱۱۱/۱) برقم (۰)۲۲ وقد تقدم 
الکلام علی هذا الأثر تحت البیت رقم (۱۳۸۹). ونقل آثاراً آخری آیضا 
ولکن لم یفرد لها باباً مستقلا کما ذکرنا آنفاً. 

۳۸۹ 


۳ ال ابح آخمد اوعد الخماظ فد شهتدث له الخحفاظ بالائشان 
4 - واقرأً کاب الأثرم العذل الضا في ال شُه الاولی امام ماد 


0 - وکا الامام بن الامام المزئضی حشاً آبي داد ذي العِوفَانٍ 


= - هو عبدالله ابن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» الامام الحافظ 
الناقد» محدث بغدادء أبو عبدالرحمن. روى عن أبيه شيئا كثير وعن 
يحيى بن معين وخلائق لا يحصون. وعنه النسائي والبغوي وار دي 
وغیرهم کثیر . ولد سنة ۲۱۳م. قال الذهبي : «وکان نا دینا صادقاء 
صاحب حدیث واتباع وبصر بالرجال». من مصنفاته : السنة. والعلل» وهو 
راوي كتاب أبيه المسند وله زيادات من رواياته عن غير أبيه. كانت وفاته 
سلة ٠799ه.‏ السير 2)81١5/١(‏ طبقات الحنابلة (۱۸۰/۱). 

١45‏ - الأثرم : هو أبو بكر أحمد بن محمد بن هانىء الإسكافي» وقيل: الكلبي». 
تلميذ الإمام أحمدء العلامة الحافظ. سمع من الامام أحمد ومسدد بن 
مسرهد وغيرهما وعنه النسائى والزنجانى وغيرهماء وقال الخلال: «كان 
الاثرم جليل القدر. ا وکام 2 تيقظ عجيب. من مصنفاته: 
کتاب السنن» وكتاب العلل فى الحديث» وکتاب السنة. كانت وفاته سنة 
(حدی وستین ومائتین آو في حدودها. السیر (۰)3۲۳/۱۲ طبقات الحنابلة 
(۰)7171/۱ الفهرست ص ۳۸۵. 
کتابه «السنة» نص عليه شيخ الم سلام في (الحمویة) ضمن مجموع الفتاوی 
(۰۲/۵ ۰4۲ وفی الدرء (۰۲۳/۲ »)١٠١8/9/‏ وسمّاه «كتاب السنة والرد 
علی الجهمیةه وهو مفقودء ولكن ذكر شيخ الإسلام أنه قرر مسألة العلو 
في كتابه. الدرء (۱۰۸/۷ - ۱۰۹ والناظم في اجتماع الجیوش ص۲۹۹. 

٥‏ - این أبي داود: هو أبو بكر عبدالله ابن الإمام الحافظ آبي داود سلیمان بن 
الاشعث السجستانی صاحب السنن. ولد سنة ثلائین ومائتین» روى عن أبيه 
ومحمد بن بشار وغیرهما؛ وعنه خلق کثیر منهم ابن حبان وآبو آحمد 
الحاکم والدارقطني وغیرهم صاحب التصانیف» کان من بحور العلم 
وقال عن نفسه: «حدثت من حفظي بأصبهان بستة وثلائین آلفا» آلزموني 
الوهم فيها في سبعة أحاديث› فا 000 وجدت في كتابيى خمسة ات 

FAY 


5 - تضنیفه تثراونظماواضخ فی الشته المشی ممانجمان 
۷ - واقرأكتَاب السّئة الأولى الذي یداه مض طلغ ین الای ماد 


= علی ما کنت حدئتهم به» ۱.ه. من مصنفاته المسند والسنن والتفسیر 
ومنظومة فى اعتقاد آهل السنة حائية» كانت وفاته سنة 5١”#ه.‏ السير 
(۰)۲۲۱/۱۳ طبقات الحنابلة (۰)۵۱/۲ والفهرست ص588. 
- کذا «ذي العرفان» فى الأصل وط وحاشية ف. وفى غيرها: ذو 
العرفان»!» یعنی : این اس داد (ص). 

٩‏ - تصنیفه في النظم ا لحائية في عقيدة أهل السنت وهي متواترة عنه 
وقد اعتنی بها العلماء وممَنْ شرحها: الاجري. وابن البنا الحنبلی 
والسفاريني في کتاب الوائح الأنوار السنیة» وهو مطبوع» والقصيدة في 
آربعین بیت وقد طبعت مفردة أيضا. 
ودکر این بطة أن أبا بگر بن أبي داود قال عقب هذه القصيدة: «هذا فولي 
وقول أبي وقول أحمد بن حنبل» وقول من أدركنا من أهل العلم وممن لم 
ندرك ممن بلغنا عنه فمن قال غير هذا فقد كذس». انظر: مختصر العلو 
ص۰۲۲۸ طبقات الحنابلة (۰)۵۳/۲ شرح ابن عيسى »)509/١(‏ مقدمة 
محقق لوائح الائوار ص ۹۰. 


ومما جاء فيها: 
إلى أن قال : 


وقل ينزل الجبار في كل ليلة بلا كيف جل الواحد المتمدحٌ 

إلى طبق الدنيايمن بفضله فتفرج أبواب السماء وتفتخ 
۷ _ كتاب «السنة» لابن أبي عاصم من كتب السنة التي أورد فيها المؤلف 

الأحاديث بسنده وهو في تقریر عقيدة آهل السنة» والکتاب مطبوع . 

وقد عقد المولف فيه «باب ما ذكر أن الله تعالى فى سمائه دون أرضه). . . 

ثم ذکر حدیث الجارية ثم قال: «باب ذکر نزول ربنا بارت وای لی 

السماء. .۰ .»۰ ثم ذکر آحادیث النزول ص۲۱۵ - ۰۲۲ وانظر: مختصر 

العلو للذهبي ص ۱۷ ۲. 

FAA 


۸ ذَاكَ التّبِيلٌائِنُ الببل کاب ابضائبیل واضخ ابرم ان 


- ١4 


_ طت» طه: (التي) وهو خطأ. 

- طع : (الذي آرواه) . 
يقال : فلان مضطلع بهذا الأمرء أي قوي علیه. ولکن الناظم أراد معنى 
المتضلع» من تضلع الرجل: امتلأ شبعاً وريًاً. انظر الصحاح ص‌۱١١٠.‏ 
«النبيل ابن النبيل»: هو أبو بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد 
الشيباني» ابن آبي عاصم ولد سنة ١٠۲ه»‏ سمع من أبي سلمة التبوذكي 
وهدبّة بن خالد وغيرهماء وعنه: العسال وابن حيّان وغيرهماء وكان فقيهاً 
ظاهري المذهب ولی قضاء آصبهان وكان زاهداً حافظاء من مصنفاته: 
المسند الکبین والحاد والمثانی» والسنة کانت وفاته سنة ۲۸۷ه. السیر 
(64۳۰/۱۲ شذرات الذمب (۱۹۵/۲). 
- آبوه آبو عاصم النبیل. الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن 
الضحاك. الشیبانی مولاهم. الامام الحافظ شیخ المحدئین ولد سنة 
۲ حدث عن: ابن عجلان والأوزاعي وسفیان وغیرهم. وعنه 
البخاري (وهو أجل شیوخه وآکبرهم). وبندار وابن المثنی وغیرهم» کانت 
وفاته سنة ۲۱۶« على الراجح. التتیر. /٩(‏ ۰6۸۰ شذرات الذهب (۰)۲۸/۲ 
الجرح والتعدیل (40۳/8). 
ذكر الذهبي في سبب تسمیته ب «النبيل» ثلاثة أقوال : 

١‏ قيل: إن فيلاً قدم البصرة فذهب الناس ينظرون إليه فقال له ابن 
4 ما لك لا تنظر؟ قال: لا أجد منك عوضاً قال: أنت نبيل . 
۱ و لانه کان یلبس الخز وجید الثیاب» وکان |ذا آقبل قال اين 
(حاء النبیل . 

و لأن شعبة حلف ألا يحدث أصحاب الحديث شهراً فقصده آبو 
عاصم فدخل مجلسه وقال : «(حداث وغلامي العطار حر لوجه الله كفارة 
عن يمينك» فأعجبه ذلك . 
والنبيل : من «التُّبْل؛. وهو الذكاء والنجابة والفضلء وقد نبل بالضم فهو 
نبيل. اللسان .540/١١‏ 

۳۸۹ 


١4‏ . وانظ و إِلَى قَوْلٍ ابن أشباط الوضا ‏ وانظء الی قول العضاشفیان 


۱۶۹ 


- ابن أسباط: هو يوسف بن أسباط بن واصل الشیبانی الکوفی» الزاهد» 


الواعظ روی عن سفیان الغوري وعامر بن شريح وغيرهماء. ونه أبو 
الأحوص ومحمد بن موسى وغيرهماء قال این معین . (نْمه) وفال 
العجلي: «صاحب سنة وخیر». قال ابن حبان: «کان من عباد آهل الشام 
وفرائهم» کات وفانه سئة ۱۹۵ «. تهذيب التهذيب «(o۸/11)‏ الي 
() حلة الأولباء (۲۳۷/۸). 

ولم آجد آحدا نصض علی مقالة له في العلو» ولکن آخرج آبو الشیخ في 
العظمة )٩۲۲/۳(‏ برقم (۵۱8) بسنده عن یوسف بن آسباط قوله: «تجتمم 
ملائکة اللیل وملائکة النهار في صلاة الظهر وصلا: العصر ‏ فترتفع ملائكة 
اللیل وتبقی ملائكة النهار. . الأثر بطوله». وهذا معنی حدیث آبی هريرة 
وقد تقدم تخریجه عند البیت رقم (۱۱۹۲). 

ومما يدل على أنه كان من آئمة السنة» ما رواه قوام السنة آبو القاسم 
الأصبهاني في کتابه الحجهة (۱۰/۲) بسنده عن | بن واضح قال : 
(آتیت یوسف بن آسباط فقلت له: یا آبا محمد: انك بقية من معنا من 
العلماء وأنت 0 علی من لقبت » وأنت إمام سنه › ولم آتك أسمع منك 
الأحاديث ولكن أ تيت أسالك عن تفسيرها وقد جاء هذا الحديث : (ودکر 
حدیث الافتراق وسیانی تخريجه عند البيت رقم (۱۷۷۰) فما هذه الفرق 
حتی نجتنبهم»؟ قال : «آصلها أربعة : القدرية والمرجثة والشيعة والخوارج» 
فثمانية عشر منها في الشيعة» . 

سفیان: لعله سفیان الثوري» وهو الذي نقل عنه بعض الاقوال في العلو 
بخلاف ابن عيينة فلم أجد له نصا صريحاً في ذلك. والثوري هو سفيان بن 
عدد الذین رووا عنه قریب الاألف. کانت وفاته سنة ۱۱۱ه. السیر 
(۰)۲۲۹۸۷ حلية الأولياء (۳/۷) تاريخ بغداد (۱۵۱/۹). 


ومما نقل عنه أنه سئل عن قوله تعالی : ما یکوث من جو َة 
۳۹۰ 


ل 


َة الا هو 


۰ وَانظوٍ إِلَى قَوْلٍ ام ۷ اد وحم اد الامام ال ات 


3 رهم . .€ قال: «هو على عرشه وعلمه معهم أينما كانوا». أخرجه عبدالله بن 
ا في السنة (۳۰۷/۱) برقم (۰)۵۹۷ والبيهقي في الأسماء والصفات 
(۳۶۱/۲) برقم ))٩۹۰۸(‏ والآجري في الشريعة» واللالكائي في شرح أصول 
اعتقاد هل السنة (4۰۱/۳) برقم (۰)0۷۲ وابن قدامة في صفة العلو برقم 
(۰۸۹ ۹۶6) ص۰۱۱۳ ۰۱۱۵ وابن عبدالبر فی التمهید (۰)۱۶۲/۷ والذهبي في 
العلو (المختصر ۱۳۹) وقال: «هذا ثابت و 5۹ 

۰ ابن زید: هو حماد بن زید بن درهم انو إسماعيل الأزدی البصری» من 
آقران الا مام مالك ولد سنءة ثمان وتسعین» روی عن عمرو بن دینار 
وعاصم بن آبي النجود وداود بن انیم هند وغیرهم کثیر وعنه سفیان 
وشعبة وابن المبارك وغیرهم کثیر العلامة الت إمام أهل زمانه قال 
يحيى بن معين : ا ل ا او الو ل 
«حماد بن زيد من أئمة المسلمين من أهل الدين هو أحب اي من حماد بن 
سلمة». وقال فيه ابن المبارك : 
وأ ال اا ع ااه ا ججح اا ا 
لاكشوروك جهم و و و ا 
وکانت وفاته سنة ۱۷۹ه. السیر ۰46/۷ شذرات الذهب .597/١‏ 
ونص مقالته: عن سليمان بن حرب قال: سمعت حماد بن زيد يقول: 
«الجهمية إنما يحاولون أن يقولوا ليس في السماء شيء». أخرجه عبدالله ابن 
الا مام أحمد في السنة (۱۱۷/۱ - ۱۱۸) برقم (41), والبخاري في خلق أفعال 
العباد ص۰۱۶ برقم ٠(‏ ۰ وذكره ابن قدامة فى صفة العلو من رواية الاثرم 
عنه ص۰۱۱۸ برقم (۰)۱۰۲ وذکره لذهبي في العلو کما في المختصر 
ص55١»‏ والناظم في اجتماع الجیوش ص۰۱۳ وص۰۲۱ وشیخ الإسلام 
في الحموية کما في مجموع الفتاوی (۰۱۳۸/۵ 18 - 184). 
وقد صححه شيخ الإسلام كما في المصتر السابق» والالبانی کما في 
المختصر ص57١.‏ 


۳۱ 


١‏ وَانْظ و إلى مَائَالَهُ تلّالهُدَى عُئْمَانُ ذَاكَ الدَّارمئ الدَيَانِى 
۰ ۱4۳۲ -/في نفضه والوٌ با لهماینا باشنه وممانا مان 


= - کذا ضبط «حماد» بالکسر في ف» وهو معطوف على ابن زيد (ص). 
وهو حماد بن سلمة بن دینار آبو سلمة البصري من آقران حماد بن زید 
روی عن ثابت البناني وقتادة وغیر‌هما. وعنه ابن جریج واین المبارك 
وغیرهما. قال عنه الذهبي : (کان بحرا من بحور العلم. . . وکان زاس في 
السئة». كانت وفاته سنة ۱۱۷ ه. السیر (۰)8884/۷ تهذیب التهذیب 
(۱۱/۸۳). 
ونص مقالته: قال الذهبی فی العلو: «روی عبدالعزیز بن المغيرة» حدئنا 
حماد بن سلمة بحديث ل جل جلاله فقال: من رأيتموه ينكر هذا 
فاتهموه» مختصر العلو ص55١.‏ 
وكذلك نقل عنهما (أي ابن سلمة وابن حماد) أبو نصر السجزي انها 
یثبتان العلو لله سبحانه. انظر : اجتماع الجیوش ص۰۲4 مجموع الفتاوی 
(/ ۱۹۰ درء التعارض (۰)۲۵۰/۱ السیر للذهبی .)565/١١/(‏ 

۱ - «الدارمي» : بإسكان الياء للوزن. وقد تقدمت E‏ تحت الیت (۸۸۵). 

۲ - الکتاب الأول : «نقض عثمان بن سعيد على بشر المریسی الحهمی العنید 
فیما افترى على الله في التوحید». وهو من الكتب التي ردت على شبهات 
المعطلة وخاصة المعتزلة والجهمية» والكتاب مطبوع. 
أما مقالته فى العلو فى هذا الكتاب فقد عقد فيه باباً بعنوان: «باب 
النزول» وقرر فيه علو الرب ونزوله إلى السماء الدنيا ص٩۱‏ وعقد 
باب بعنوان «باب الحد والعرش» ص۰۲۳ ومما قاله رحمه الله: «وقد 
اتففت: کلمة المتدلميق. والكافرين. آن. الله فى السماه رخدي ذلك إلا 
المريسي الضال وأصحابه حتی الصبیان الذین لم ببلغوا الحنث قد 
عرفوه بذلك اذا حزب الصبي شيء یرفع یدیه الی ربه یدعوه 
في السماء دون ما سواه فکل آحد باه وبمکانه آعلم من الجهمیة» 
ص ۲۵. 
واسم الکتاب الثانی: کتاب الرد علی الجهمية. وهو أيضاً مطبوع. وقد- 

۳۹۲ 


۳ مدمت ث فَوَاعِدَ فِؤْقَوَجَهْميَةَ فَحَوَتْ سُمُوفْهُمْ عَلَى الحِيطَانٍ 
64 -وانظر ای ما في ضحیح محتدٍ البخاري العظیم الشان 


= عقد فيه بابأ بعنوان: «باب استواء الرب تبارك وتعالی علی العرش وارتفاعه 
إلى السماء وييْنُوته من الخلق» ص۰۳۳ وذکر فیه الایات والأحادیث والاثار 
الدالة على العلو ومما قال: «والأحاديث عن رسول الله وأصحابه والتابعين 
ومن بعدهم في هذا أكثر من أن يحصيها كتابنا هذا غير أنا قد اختصرنا من 
ذلك ما يستدل به أولو الألباب» أن الأمة كلها والأمم السالفة قبلها ل 
يكونوا يشكون فى معرفة الله تعالى أنه فوق السماء بائن من خلقه. 
ص۵۳ - 84. ۱ ۰ 
- قال الناظم في اجتماع الجیوش ص۲۳۱ عن هذین الکتابین: ۰۸ .۰ .وکتاباه 
من أجل الكتب المصئفة في السنة وأنفعهاء وينبغي لكل طالب سنة مراده 
الوقوف على ما كان عليه الصحابة والتابعون والأئمة أن يقرأ كتابيه. وكان 
شيخ الإسلام يوصي بهذين الكتابين أشد الوصية ويعظمهما جداء وفيهما 
من تقرير التوحيد والأسماء والصفات بالعقل والنقل ما ليس في غيرهما». 

۳ - قوله: «هدمت»: یعنی آن السنة التی تضمنها الکتابان هدمت قواعد 
فر فه . . . (ص). ۱ ۱ 
- سبق تعريف الجهمية في التعليق على مقدمة المؤلف . 
- طت» طه: (فخرّت)» تحریف. وفي طع: (خرّت) وهو تصرف من 
الناشر . یقال : خوت الدار خوا اذا سقطت. ومنه قوله تعالی: لادهى 
ا عَنّ عروشِها» أي: ساقطة على سقوفها. الصحاح ص۲۳۳۲. 

۶ _ البخاري : ين اا بن |براهیم بن المغيرة البخاری» آبو 
عبدالله» أمير المؤمنين في الحديث وشيخ الحفاظ صاحب ي ولد سنة 
أربع وتسعين ومائة» وكان رأسأ في الذكاء ورأساً في العلمء ورأساً في الورع» 
وسمع من نحو ألف شيخ منهم ابن المديني وبندار وغیرهم کثیر) وعنه خلق 
كثير منهم الترمذي ومسلم وغيرهماء قال ابن خزيمة: «ما تحت أديم السماء 
اعلم بالحدیث من البخاری» ۱.ه. کانت وفاته سنة ست وخمسین ومائتین 
السیر (۰)۳۹۱/۱۲ تهذیب التهذیب (۰)4۱/۹ البداية والنهاية (۲۷/۱۱). 

۳۹۳ 


الا 7 ا يد ا 
۷ وان ی َال ری في ال سرح POR‏ - 


۱:۳۵ 


١ ۷ 


- عقد الامام البخاري في آخر صحیحه کتاباً آسماه «کتاب التوحیدا وذکر 


فيه وقرر اعتقاد أهل السنة مؤيداً بالآيات والأحاديث وأقوال الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم ورتبه على أبواب. وكان من ضمن أبوابه وتراجمه 
آبواب آشار فیها الی مسألة نم والاستواء منها: الباب رقم (۲۲) باب 
قول الله تعالی: «وکات عرشَم عل الماء» ور رب المرش سس 
والباب رقم (۲۳) باب قول 2 تعالی : مرج الْمكيكة رآلروم رکه . انظر 

فتح الباري (4۱4/۱۳ - 4۲۷). 

و آما قول الناظم : «من رده ما قاله الجهمی. .۰.» فهو يشير الی عنوان کتاب 
التو حيد في صحیح الم مام البخاري . ففي رواية المستملي : «کتاب التوحید 
والرد علی الجهمية وغیرهم» قال الحافظ : «ووقع لابن بطال وابن التين 
اکتاب رد الجهمیه». انظر فتح الباري (۳۹۷/۱۳) في بداية کتاب التوحید. 
وانظر اجتماع الجیوش ص۲۳۹ - ۰۲۳۰ وقال الذهبي في العلو: «قال 
الامام البخاري في آخر الجامع الصحیح في کتاب الرد علی الجهمية. 
انظر : المختصر ص ۲۰۲. 


- هو هبة الله بن الحسن بن منصور الرازی الطبري اللالکائی » اھ القاسم 


ومحدث بغداد الإمام الحافظ» الفقيه الشافعي سمع من عيسى الوزير وأبي 
الخطيب: «كان يفهم ويحفظ. صنف کتاباً فی السنة وعاجلته المنیة» ١.ه.‏ 
وكانت وفاته سنة ۶۱۸ه. السیر (۰)4۱۹/۱۷ تاريخ بغداد (۷۰/۱۶). 


- قوله: «الشرح» يعني کتابه المسمی «شرح آصول اعتقاد آهل السنة 
والحماعة». والكتاب مطبوع . ونص مقالته: (سیاق ما روي في قوله 


فر 


تعالی : لين 1 علْ العرش ا 4 وأن الله على عرشه في السماء 
وتال ع وجل: لاله صعد ال نب قافتا اشنم رویز 4 وقال: 
رس رت سر 


ینم من فى السماء آن صي پک الک که وقال: وهو لقا فوق عباده. 
۳۹ 


۸ أَغْيِى القَّقية الشافعی اللالکا نع المسلده ن_اصرالای مان 


۹ - وانظو إِلَى مَا قَالَهُ عَلَمُ الهدّی ال سپس لش ایو یبا 


؟ 


یل َل عم فدلت هذه الآيات أنه تعالى في السماء وعلمه بكل 
مكان من أرضه وسمائه وروى ذلك من الصحابة: عمرء وابن مسعود» 
وابن عباس وأم سلمة» ومن التابعين ..... إلخ» شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (۳۸۷/۳ - ۰6۳۸۸ وانظر اجتماع الجیوش ص۱۹۸. 


۹ - التیمی: هو آبو القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي القرشي 


۱۶۰ 


التيمي» ثم الطلحي. الاصبهاني الملقب بقوام السنة صاحب الترغیب 
والترهیب» سمم آبا عمرو عبدالوهاب بن منده وسلیمان الحافظ وغیرهما 
وعنه: آبو سعد السمعاني وآبو العلاء الهمذانی وغیرهما. ولد سنة سبع 
وخمسین وآربعمائة» صاحب التصانیف قال آبو موسی المديني: «آبو 
القاسم |سماعیل الحافظ إمام وقته. وأستاذ علماء عصره» وقدوة آهل السنة 
فى زمانه ...»۰ وقال عبدالجلیل کوتاه: «سمعت أئمة بغداد یقولون: ما 
02 إلى بغداد بعد الإمام أحمد أفضل ولا أحفظ من إسماعيل» من 
مصنفاته الحجة. والترغیب والترهيب» ودلائل النبوة» توفی سنهة خمس 
وثلائین وخمسمانة. انظر: السیر (۸۰/۲۰) شذرات الذهب (۱۰۵/6). 
ويعني هنا کتابه: «الحجة في بیان المحجة وشرح عقيدة هل السنة". وهو 
مطبوع . 8 

ونص مقالته: «باب بيان استواء الله عر وجل على العرش : قال الله تعالى : 
«اتَمنُ عَلَ الْمَرْشٍ أسْتَو».... إلى أن قال: «قال أهل السنة: الله فوق 
السماوات لا یعلوه با خلقه. ومن الدلیل علی ذلك: آن الخلق 
يشون إلى السنهاء بأصابعهم ويدعونه ويرفعون إليه أبصارهم . . ۰ الی آن 
قال: فصل في بيان أن العرش فوق السماوات وأن الله عر وجل 
فوق العرش...» وذكر الأحاديث والآثار في مسألة العلو الحجة (۸۱/۲ - 
۳۷ 


- يعني کتابه : «الترغیب والترهیب» وهو أيضاً مطبوع . 


۳۹۵ 


۱ وانظ و إلى مَاقَالَهُ في السُئّةال کبوی شلیمان هو الطبراني 
5 - وانظ و إِلَى ما قَالَهُ سَيِحُ الهُدَى تداعس طلم دو قان 


١5١ 


- ١55 


- كتاب «السنة» للطبراني لم يصل إلينا. وممن نص عليه شيخ الإسلام في 


الحموية ضمن مجموع الفتاوی (۰)۲4/۵ والدرء (۰)۱۰۸/۷ ومنهاج السنة 
( والذهبي في السیر (۰)۱۳۸/۱3 وتذکرة الحفاظ (4۱/۳) 
والعلو كما في المختصر ص545. ویقع الکتاب في مجلد. نص على ذلك 
الذهبي . 
ونص مقالته في كتابه السنة: «قال: «باب ما جاء في استواء الله تعالى على 
عرشه بائن من خلقه - فساق في الباب حديث الى رزین العمقيلي » 
وحديث عبدالله بن خليفة عن عمر في علو الله على عرشه» وحديث 
الأوعال وأن العرش على ظهورهن»› وأن الله فوقه» وقول مجاهد في المقام 
المحمود» مختصر العلو للذهبي ص؟ ؟ ۲. 
والطبراني: هو سلیمان بن آحمد بن آیوب بن مطیر اللخمي الشامي 
الطبراني» آبو القاسم ولد سنة ۲۳۰ه. الامام الحافظ صاحب المعاجم 
الثلاثة جمع وصنف وعمر دهراً طويلا. سمع من نحو ألف شيخ أو 
پزیدون» سمع من هاشم الطبراني وأحمد والخیاط وغیرهما. وعنه: ابن 
منده والحافظ ابن عقدة وآبو بکر بن مردویه. من مصنفاته : السنت 
والدعاء» ومسند الشامیین» ودلائل النبوة وغیرها کثیر. کانت وفاته سنة 
۰ انظر: السیر (۰)۱۱۹/۱۲ شذرات الذهب (۳۰/۳). 

هو أحمد بن محمد بن عبدالله بن أبى عیسی المعافري الاندلسي 
الطلمنكي (بفتح اللام » وأسكنت في البيت للضرورة)» أبو عم الحافظ 
المقریء» نزيل قرطبة» كان عالماً بالتفسیر والحدیث» آصله من طلمنكه من 
ثغر الأندلس الشرقي» من أئمة المالكية في زمانه. قال عنه ابن بشكوال : 
(کان سیف مجردا علی الاهواء والبدع قامعا لهم غيوراً على الشريعة 
شديداً فى ذات الله. .». من مصنفاته : تفسیر القرآن» والوصول الی معرفة 
الأصول. كانت وفاته سنة 4۲۹ه. السیر (055/19): شذرات الذهب 
(۲۳۸۳) . 

۳۹۹ 


۳ وانظو الّی ول الطحاويٌ الوَضَا وأجِرةمِن تخريففؤي بُهْبَانٍ 
4 کال الماضی تیک فغانت. س الصافلاتی اند التفرشان 


ونص مقالته ۳ کتابه «الوصول إلى معرفة الاصول»:«آجمع المسلمون من 
أهل السنة على أن الله استوى على عرشه بذاته»» وقال أيضاً: «أجمع أهل 
السنة علی آن الله على العغرش على حقيقته لا علی المجاز . . .»۰ وقال 
ایض دوأجمع المسلمون من أهل السنة على أن معنى قوله تعالى: ##وَهوَ 
معد أينَ ما که ونحو ذلك من القرآن آن ذلك علمه. وأن الله فوق 
السماوات بذاته مستو على عرشه کیف شاء..». انظر: اجتماع الجیوش 
ص ۰۱۶۲ والصواعق المرسلة (۰)۱۲۸/4 ومجموع الفتاوی (۱۸۹/۵) 
والدرء (۳۵/۲) (/۰)۲۵۰ والعلوٌ للذهبي کما في المختصر ص۲۹4 

۳ - الطحاوي: هو آحمد بن محمد بن سلامة الازدي المصري. الطحاوي 
لحنفي آبو جعفر. الامام العلامة الحافظ الکبیر؛ ولد سنة ۲۳۹ هت 
محدث الدیار المصریة» وفقيههاء صاحب التصانیف من آهل قرية «طحا) 
من آعمال مصر. سمم من یونس بن عبدالاعلی؛ ویزید بن سنان البصري 
وغیرهما. وعنه آبو القاسم الطبراني ومحمد بن المظفر الحافظ وغیرهما 
كثير. وكان شافعياً ثم تحول إلى المذهب الحنفي وصار إماماً فيه. قال 
الذهبي عنه : «من نظر في توالیف هذا الامام علم محله من العلم» وسعة 
معارفه؛ من مصنفاته : آحکام القرآن. ومعاني الاثار» ومشکل الاثار. کانت 
وفاته سنة ۰۵۳۲۱ السیر (۰)۳۷/۱۵ البداية والنهاية (۱۸/۱۱). 
ونص مقالته في العلو في رسالته المختصرة: ....وهو مستغن عن 
العرش» وما دونه محیط بکل شيء وفوقه. وقد آعجز عن الاطالة خلقه» 
الخ کلامه. شرح الطحاوية (۳۷۲/۷)) وانظر : اجتماع الجیوش ص ۲4۷ - 
۸ العلو للذهبی (المختصر) ص۲۳۵ - ۲۳٩‏ 
وقول الناظم: (وأجره من تحريف ذي بهتان) إشارة إلى من حرّف کلامه 
من شراح الماتريدية . 

6 _ هو أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفرء ابن الباقلاني (بتخفیف 
اللای وبعضهم اها العلامة» صاحب التصانیف» وله سنة ۳۳۸« - 

۳۹۷ 


0 قد قَالَفِي تَمْهِيِدووَرَسَائِل وَالشّرح مافِيو جل بَيَانٍ 


ِ من کبار آئمة الاشاعرة» سمم من آبي بکر القطيعي راوي المسند وأبي 
عبدالله محمد بن خفیف الصوفي وغیرهما. وعنه آبو ذر الهروي» وآبو 
عبدالرحمن السلمی الصوفی وغیرهما. من مصنفاته: التمهید والانصاف» 
ااا ا وكات م فت لاوا ااه كانت واه 
سنة 4۰۳ه«. السیر (۰)۱۹۰/۱۷ تاريخ بغداد (۰)۳۷۹/۵ وفیات الاعیان 
(۲۱۹/۶). 

٥‏ - اسم الکتاب «تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل» وقد آلفه الباقلاني لابن عضد 
الدولة وولی عهده لما طلب منه أن يعلمه مذهب آهل السنت ویعتبر هذا 
الکتاب من آهم کتب الأشاعرة وهو یشتمل علی ردود مطولة عقلية علی 
الج وا واا 4 والسحوس:»:..و الب اف الهو 
والتصاری» مح أبواب أخرى في تفصيل مسائل الصفات والقدر على وفق 
مذهب الأشاعرة . والکتاب له عدة طبعات : 
منها طبعة سنة ۱۹6۷م بتصحیح «رتشارد یوسف مکارئي الیسوعي» (وهو 
رجل نصرانی) - نشر المکتبة الشرقی بیروت منشورات جامعة الحکم في 
بغداد. وهذه الطبعة هي الطبعة الکاملة والتي فیها النص على إثبات العلو 
والاسقواءءن كما سيأتى - بخلاف الات ااج فقد سقط منها هذا 
التص . ۱ 
وهناك طبعة سنة ۱۳۹۹ه؛ بتحقیق محمود الخضیری» ومحمد آبو ريدة. 
وهذه الطبعة فیها نقص کبیر وحذف یزید علی عشرین باباء والعجب آن 
محققی الکتاب - والكوثري معهما - اتهما ابن القیم وشیخ الاسلام بأنهما 
آضافا نص الاستواء الذي آثبته الباقلانی من عند آنفسهما (انظر ص۲۹۵ من 
هم 
وهناك طبعة بتحقیق: عماد الدین حیدر ط .موسسة الکتب الثقافیف 
بیروت» وهه الطبعة هی المتوفرة المنتشرة الآن فی المکتبات وهي 
مليثة بالسقط کسابقتها» وحذف آیضاً منها النص الذي فیه ثبات 
الاستوای وقد تهجم في حواشي الکتاب على شيخ الإسلام وابن القیم- 

۳۹۸ 


5 - في بَغضها حَمَّا على الغعؤش اشتوى ‏ لكِلَّهةُاسكَوْلى على الأكْرَانٍ 
۷ وأنَى بِكَقُرِيرٍ العُلُوٌ وأبطل «ال لم» المي زِيدَث على المُرآنٍ 


-۸ 


١55 


بن ی ا ا ا 


- رحمهما الله - لأنهما یخالفان مذهبه فى الاعتقاد. 
انظر : ما كتبه د.عبدالرحمن المحمود فى ابن تيمية وموقفه من الأشاعرة) 
ص ۵۵۷ - ۰۵6۸ ص ۵۱۷ - 058 (مطبوعة على الآلة الكاتبة). 
- قوله: «ورسائل» منها «رسالة الحرة» المطبوعة باسم «الإنصاف فيما يجب 
اعتقاده ولا یحور الحهل بها بتحميق عماد الدین حیدر» شر عالم الکتب ‏ 
ط.الأولى سنة ١١٤٠ه»‏ وممن نص عليها باسم «الحرة» القاضي عياض 
«الحيرة)» وفی تهذيب السنن (۱۰۳/۷): «الحیدة»» وکلاهما تحریف . وله 
کتب آخری تبلغ (۵0) مولفاً (انظر: ترتیب المدارك ۹/۷ - ۰۷۰ مقدمة 
إعجاز القرآن الك E‏ صقر ص ۳۷) . وانظر ما کته د. عبدالرحمن 
المحمود 0 أبن ثيمية ومو قمه من الأشاعرة ص ۵۷ 6 وما بعد‌ها . 

يعني بالشرح کتابه : شرح اللمع لابي الحسن الأشعري) وهذا الكتاب لم 
بصل الیناه ولکن نقل منه شيخ ح الاسلام في عدة مواضع انظر الدرء 
(۰)۳۰۸۷ (۸/ ۰۳۱۵ ؟۳۳) . 


کا ت يذلك في ارا الحرة (المطبوعة بعنوان الانصاف ص۳۲) 


حيث قال: hs‏ الله جل ثنازه مستو علی العرش ومستولٍ على جميع 
خلقه كما قال تعالی : « الرَحَنْ عَلَ مرش أسْتوَئ#» [طه: 8]» بغير 08 
وكيفية ولا مجاورة وأنه ق السماء إلله وفى الأرض إله كما أخبر بذلك) . 


۷ - يعني تأويلهم ل «استوى» ب «استولى». فاللام الزائدة في كلمة «استولى» 


۸ فال فى كتابه التمهيد (ص ۲۱۰ ةل ¥“( ط . مکارئی الیسوعی) : «فإن قالوا: 


فهل تقولون انه في کل مکان؟ قیل: معاذ اش بل هو مستو علی العرش 
كما أخبر فى كتابه فقال: #اليَحَنُ عَلَ الْمَرَشٍ أسْتّوئ» [طه: ه]. وقال< 
۳۹۹ 


4 وانظ و إلى قول ان كلاب رمَا ا 


- ۹ 


تعالى: لله يصعَد الكل ليب لمعمل اشنم عم [فاطر: ١٠]ء‏ 
وقال: 2 ینام من فى آلسَماء آن رات یک > [الملك: ١5‏ ].... ولا 
یجور آن یکون معنی استو ائه علی العرش هو استبلاوّه عليه كما قال 
الشاعر : 


قداستوى بشر على العراق من غير سي ودم مهراف 


لأن الاستيلاء هو القدرة والقهرء والله تعالى لم يزل قادراً قاهرا عزیزا 
مقتدراً. . ,۰ 1. هر مختصراً. 

انظر اجتماع الجيوش ص۲۹۹ - ۰۳۰۰ مجموع الفتاوی (۹۹/9) الدرء 
۲۰۰۸/۰ العلو للذهبي (المختصر ص ۲۹۸) . 

وقال في کتاب «الذب عن أبي الحسن الاشعري»: «۰...وکذلك قولنا في 
جمیع المروي عن رسول الله 4# في صفات الله - إذا صح - من اثبات 
اليدين والوجه والعينين» ونقول إنه يأتي یوم القيامة في ظلل من الغمام» 
زان يقورل: الى السماء الذنيناة کمبا ف الخد وة مم و لى 
عرشه....2. العلو للذهبي (المختصر ص۲۵۹). ۱ 

وقرر نفس المعنى في کتابه «الابانة". انظر مجموع الفتاوی (۹۹/۵) 
اجتماع الجيوش ص ۳۰۳ العلو للذهبي (المختصر ص۲۵۸) . 

2 عبداللّه بن سعيد ابن كلاب القطان البصري› اتو محمد » ويلقب 
«کلاباً - مثل حاف وا و ان كان لقره فى الا اب 
من يناظره ويجرّه إليه كما يجتذب الكلاأب الشيء»» صاحب التصانيف 
في الرد علی المعتزلة» رأس المتکلمین بالبصرة في زمانه. قال الذهبي: 
(وصنف في التوحید. واثبات الصفات وآن علو الباري علی خلقه معلوم 
بالقطرة والعقل علی وفق النص»۰ وهو إمام الفرقة المعروفة المنسوبة 


إل «الکلابیة». من مصنفاته: الصفات» وخلق الأفعال والرد علی 


المعتزلة. قال الذهبي: «لم آقع بوفاة ابن كلآب» وقد كان باقياً قبل 
الاربعین ومائتین؟ . اليو اللدهينئ ١7/١‏ 2 الفهرست ص۲۳۰ لان 
المیزان ۰۲۹۰/۳ 

وه 


١‏ ليس الإللهُ بداجل في خَلقهٍ از خارج عن مج مه الاک وان 
٤ 2 ٢‏ ° 1 س ام 
۲ -_وانظز إلى ما فالة الطجري في الك مُسِيروالتّهْذِيب قَوْلَمُعَانٍ 


۱ طع: (خارج من). 
- ونص مقالته التي أشار إليها الناظم: «وأخرج من النظر والخبر قول من 
قال: (لا في العالم ولا خارج منه). فنفاه نفیاً مستویأ لاأنه لو قیل له: 
صفه بالعدم ما قدر أن يقول فيه أكثر منه» ورد أخبار الله نضأ وقال في 
ذلك ما لا يجوز فى خبر ولا معقول...». درء التعارض ۰۱۱۹/۰ 
واجتماع الجیوش للناظم ص۲۸۲ - ۲۸۳. ولوامم الأنوار للسفاريني 


۰۹/۸ 
وله نصوص أخرى في إثبات العلو: انظر: الدرء ۰۱۹۳/۱ اجتماع الجیوش 
ص ۲۸۲ - ۲۸. 


۲ - الطبري : هو محمد بن جرير بن كثير الطبري» اند جعفر ) الم مام الحافظ 
المؤرخ» شيخ المفسرين على الإطلاق» ولد سنة ١٤۲۲ه»‏ سمع من ابن 
آبي الشوارب وهناد بن السري وخلائق. وعنه أبو القاسم الطبراني وأبو 
عمران بن حمدان» وغيرهم كثير. جمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد 
من آهل عصره کما ذکر ذلك الخطیب البغدادي» له مصنفات کثيرة منها 
التفسیر والتاریخ وتهذیب الاثار. کانت وفاته سنة ۳۱۰ه. تذكرة الحفاظ 
۲ تاریخ بغداد ۰۱۱۲/۲ 
ونص مقالته في التفسیر عند قوله تعالی: ثم أستَویَ ال الما فسودهه 
سَبْعَ سَمَوّبْ [البقر:: ۰۲۲٩‏ قال: «وأولى المعاني بقول الله جل ثناژه: 
ن سوئ إلى ألسَمَءِ© علا عليهن وارتفع فدبّرهن بقدرته وخلقهن سبع 
سماوات». جامع البیان ۰۱۹۲/۱ وانظر: ۰۹۸/۲ وانظر اجتماع الجيوش 
ص۱۹4. ومختصر العلو ص؟ ۲ ۲. 
- التهذیب : اسمه «تهذیب الآثار» وتفصيل معاني الثابت عن رسول الله 6 
من الأخبار» وهو كتاب حديث يذكر فيه الأحاديث بسنده على ترتيب- 

١ 


١409‏ وا نظ و إِلَى ما قَالَهُ في شورةال آشراف مغ طَةَوَمَغ سْبِحَانٍ 


ِ مسانید الصحابة. وقد وجدت منه ثلائة مسانید وطبعت في ستة أجزاء 
ل ۳ ثم وجد جزء آخر يحتوي علی مسانید 
آخری» وطبع اشا 
_ کذا ضبط «معان» بضم الميم في ف ولکن کتبت بالیاء امعاني» ولعل 
الصواب بدونها «مُعان»» اسم مفعول من الإعانة» يعني أن قول الطبري 
قول رجل أعانه الله ووفقه» (ص). 

۳ . وهو فوله في تفسیر فوله تعالی : 2 ۳ لش [الاعراف : 4 6]: 
وقد ذكرنا معنی الاستواء واختلاف الناس فیه فیما مضی قبل بما آغنی عن 
اعادته» . وت بخ 0 ."٠‏ وقد 0 قوله - رحمه الله - في فوله تعالی : 
LINENS‏ قن موه [الب‌قرة: ۲۹ اذ ذکر آن 
آولی المعانی بقوله : #استَوی؟ه: علا وارتفع . التفسیر ۰۱۹۲/۱ 
افا عند وله تعالی : « te SE E‏ 
ایقول تعالی ذکره : الرحمن علی عرشه ارتفع وعلا» دجام البيان ۱۱۳۸/۱۶ 
- وقال - رحمه a a‏ ون آیّل نهد به. 
فة لك عَسَىَ أن يْحَمَكَ ريك ماما منوا 469 [الإسراء: 04]. ما 
ملخصه : 
«ثم اختلف أهل التأويل في معنى ذلك المقام المحمود فقال أكثر أهل 
العلم: ذلك هو المقام الذي هو يقومه كن يوم القيامة للشفاعة للناس 
ليريحهم ربهم من عظيم ما هم .فيه. . .» ثم ذكر القول الآخر وهو عن 
مجاهد أن المقام المحمود هو أن يجلسه معه على عرشه. ثم رجح القول 
الاول وقال: «وهذا وان کان هو الصحیح من القول في تاویل الایة - يعني 
القول الاول - فان ما قاله مجاهد قول غیر مدفوع صحته لا من جهة خبر 
ولا نظر». الی آن قال: «فقد تبين إذاً بما قلنا أنه غير محال فى قول أحد 
ممن يتمثل الإسلام ما قاله مجاهد من أن الله تبارك وتعالى يقعد محمداً 
على عرشه». انظر : جامع البيان ۱۳/۱۵ - ۰۱8۸ وآشار الی هذا الناظم 
فى اجتماع الجيوش ص 2١94‏ وسوف يشير إليه أيضا في الیت (۱۷۵۷). = 


۲ 


4 وانظز ای مَاقَالَهُ الجَعْوِيُ في تفسیره والشرح بالاخسان 
0 -في شوزة الأغراف ین الاشتوا فیهاوفی الأولی من القواز 
5 وانظ ور ی قاف له ذوو شش وقواءز دا الامام الاني 


= وللطبري نصوص آخری قرر فیها العلو كما جاء في کتابه صریح السنة 
ص۲۷ برقم (۳۵). 
وكذلك في كتابه «التبصير في معالم الدين». انظر: العلو للذهبي (المختصر 
ص٣۲۲‏ ۔ ۲۲۵). 

.)١١59( البغوي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم‎ - ‰٤ 
يعني بالشرح کتابه : شرح السنة. قال رحمه الله في كتاب الإيمان  باب‎ 
الرد على الجهمية بعدما أورد حديث الأعرابي الذي قال: «فإنا نستشفع بالله‎ 
عليك . . . وجاء فيه: إنه لفوق سماواته على عرشه» قال معلقا: «والواجب‎ 
في هذا وأمثاله : الإيمان بما جاء في الحديث» والتسليم وترك التصرف فيه‎ 
.۱۷۷/۱ بالنقل» والّه الموفق». شرح السنة‎ 

۵ 9 افي سورة الأعراف»: يعني تفسیر البخوي لقوله تعالی: 2 أسَتَوی عل 
لش [الاعراف: ۵6] وقد سبق نقله تحت البیت (۱۳۹۰). 
- «في الأولى»: يعني سورة البقرة» وقال ‏ رحمه الله - في تفسیر قوله 
تعالى: ثم أَسْنَوَيَ إِلَ ألسَمَآهِ4 [البقرة: 9؟]: «قال ابن عباس وأكثر 
مفسري السلف: أي ارتفع إلى السماء». معالم التنزيل .۷۸/١‏ 

575 - الداني: هو أبو عمرو عثمان بن سعيد بن عثمان بن سعيد بن عمر 
الاموي» مولاهم الأندلسي. القرطبي ثم الداني» ویعرف قدیماً «بابن 
الصیرفی». الامام الحافظ المجود المقریء عالم الاندلس ولد سنة 
۱ سمم من آبی مسلم الکاتب وعبدالرحمن القشيري الزاهد 
وغيرهما. وعنه آبو القاسم ابن العربي وأبو عبدالله التجيبي وغيرهماء قال 
المغامي: «کان آبو عمرو مجاب الدعوة. مالكي المذهب». قال الذهبي : 
«لی آبي عمرو المنتهی في تحریر علم القراءات» وعلم المصاحف» مع 
البراعة في علم الحدیث والتفسیر والنحو» وغیر ذلك» وكان سنياً على 
مذهب السلف . من مصنفاته : التیسیر» وجامع البیان في السبع» والأرجوزة- 

۳ 


0 -_/وكذاك سنه جعفر يُكنى أبا ال E‏ 


- ۷ 


فى أصول الديانة» بلغت توالیفه مائة وعشرين كتاباء كانت وفاته سنة 


يبأ 


6 4 ه. السیر ۰۷۷/۱۸ باه الرواة ۰۳۱/۲ شجرة النور الزكية ۱۱6/۱. 
ومقالته التي يشير إليها الناظم هي ضمن آرجوزته المسماة: «عقود الدیانة» 


وجاء فیها: 
كلامه وقوله قديم 
إلى أن قال : 


ول برل د را ي ها 


وهو فوق عرشه الم یسم 


نزول رربنا بلا امتراء فى كل ليلة إلى السماء 


وانظر: سير أعلام النبلاء ۰۸۲/۱۸ ومختصر العلو ص557. 
كتاب «السنة» لأبي الشيخ ذكره شيخ الإسلام ابن تيمية في (منهاج السنة 
۲ 6۷۷). والذهبي في السير »)۲۷۸/١‏ وفي العلو (مختصر 
ص4۸ )۰ والکتاب مفقود. 
ولأبي الشيخ نص يفيد [ثبات العلو له عزٌ وجل. وهو ما جاء في کتاب العظمة 
(۵4۳/۲ - 1۵۳) قال: «ذکر عرش الرب تبارك وتعالی وکرسیه وعظم 
خلقهما. وعلو الرب تبارك وتعالی فوق عرشه. . .2 ثم ذكر الأحاديث والاثار 
فى ذلك . وانظر: اجتماع الجیوش ص ۰۲4۵ ومختصر العلو ص 4۷ ۲. 
کذا ورد البیت في الاصل» ف» د. وفي غیرها: «سنة الااصبهاني آبي الشیخ» . 
هو أبو الشيخ عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيّان الأنصاري» آبو 
محمدء الإمام الحافظ» الصادق» محدث أصبهان» ولد سنة ٤۲۷ه‏ ميد 
زمانه» صاحب التصانيف» وكان صاحب سنة واتباع» من مصنفاته : السنت 
العظمت آخلاق النبی ی کانت وفاته سنة ۳۹۹ه. السیر ۰۲۷/۱۹ 
تذکرة الحفاظ ۰۹4۵/۳ شذرات الذهب 1۹/۲ 
- «المستل من حيّان»» يعني: من نسله» وهو جد أبي الشیخ وینسب إليه 
فیقال : «الحیّانی». الانساب للسمعانی ۰۲۹۹/۲ تبصير المنتبه لابن حجر 
۳۹۰/۱ ۱ ۱ 

٤ 


4 وانظ و إلى ما قَالهُ ابن شريج ال جِخوالخِضَمٌ الشافعىئ النَّانِي 
6 - وانظر الی ما قالهً عَلَما لمُدَى آغيي با الخیر الرضااليمراني 


--_ ۸ 


. ٩ 


ابن سریج : هو آبو العباس أحمد بن عمر بن سريج البغدادي › القاضي 
الشافعي» الإمام» فقیه العراقین» ولد سنة بضم وأربعین ومائتین» سمع من 
الحسن بن محمد الزعفراني وأبي داود السجستاني وغیرهما وعنه آبو 
القاسم الطبراني وأبو أحمد الغطريف الجرجاني وغيرهماء وكان يفضل على 
جميع أصحاب الشافعي» وكان يقال له: «الباز الأشهب». بلغت مصنفاته 
آربعمائة مصنف منها: الرد علی داود فی القیاس» التقریب بين المزنی 
والشافعی» کانت وفاته سنة ست وثاطمانة. السیر ۰۲۰۱/۱6 طبقات 
السبكي ۱/۳ الفهرست ۰۲۱۱ 

- كذا في الأصل» ح» طت» طه. وفي ف. د: «ذاك البحر یدعی». وفي 
ب» ظ» طع: «ذاك البحر الخضم» کأنه خلط بين نسختين فأخل بالوزن 
(ص) . 

راض علا E‏ أنه لما سئل عن صفات الله تعالى قال جواباً جاء 
فيه : اوضع ارورم عند جميع أهل الديانة والسنة والجماعة 
0 الماضين "أن جميع الآي الواردة عن الله في دانه 
وصفاته . . . . يجب على المرء المؤمن الموقن الإيمان بكل واحد منه كما 
وردء وتسليم أمره إلى الله سبحانه كما أمرء مثل قوله تعالى.... وقوله: 
#الرَحن عَلَ الْمَرْشٍِ أسْتَوئ» ونظائرها مما نطق به القرآن كالفوقية والنفس 
واليدين. . . . وصعود الکلام وعروج الملائكة والروح الیه» ۱.ه. مختصرل 
نقله عنه الزنجانيی. انظر اجتماع الجیوش ص ۰۱۷۰ مختصر العلو ص۰۲۲ 
أبو الخير: كذا فى - EKE‏ وکذا في نسخة برلین من اجتماع 
الحيوق؟ :والحتصود: 0 أبي الخير (ص) وهو أبو الحسين يحيى بن 
أبي الخير بن سالم بن أسعد العمراني» من عمران قرية بالیمن» شیخ 
الشافعية باليمن» ولد سنة تسع ولمانين وأربعمائة» كان إماما زاهدا ورعا 
خيّرأً. عارفاً بالفقه وأصولهء من أعرف أهل الأرض بتصانيف أبي 
إسحاق الشيرازي كما قال ابن العماد. من أجل مصنفاته: «البيان» في- 
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۰ - وکاب في الففه وموبیانه يُبِدِيمَكَائَفقَهُمِنَلإ 
۱ - وانظر ای الشتن اي فد صّت ا خلماء بالآنار وال وآن 
۲ رادت على الماتين نها شفردا 


۲ معا مت نود سس شتا تایه الا وان 


-_ ۰ 


- ۲ 


-_ ۳ 


نحو عشر مجلدات» قال ابن العماد: «کان حنبلي العقيدة شافعي الفروع 
- كما قال ابن الأهدل ‏ كالآجري صاحب الشريعة». وله کتاب 
(الانتصار فی الرد علی القدرية الأشرار» کانت وفاته سنة ۵۵۸ه. طبقات 
۳ ۳۳۹/۸۷ شذرات الذهب ۰۱۸۵/4 تهذیب الاسماء واللغات 
للنووي ۰۲۷۸/۲ 
ظء ط: (الرضا النعمان)» تحریف. 
يعني «كتاب البيان» لأبي الخير وهو شرح لكتاب المهذب للشيرازي في 
الفقه الشافعى. ذكره السبكى فی الطبقات (۳۳۷۸۷) وقال : «وابتداً بتصنيف 
«البیان* في سنة ثمان وعشرین وخمسمائة وفرغ من تصنیفه سنة ثلاث 
وئلائین وخمسمائة)» وقد طبع آخیرا. وذکر الناظم في اجتماع الجیوش 
ص۱۸۷ أن له كتاباً لطيفاً في السّة على مذهب أهل الحديث صرح فيه 
بمسألة الفوقية والعلو والاستواء حقيقة. 
يقصد المؤلف أن السنن المفردة فى مسائل الاعتقاد زادت على )٠٠١(‏ 
مصنفاً غير ما ذكره الأئمة ضمن مصنفاتهم الحديثية التي فيها أبواب الاعتقاد 
وغيرها من مسائل الدين. وانظر لشيخ الإسلام كلاماً مشابهاً في (الحموية 
ضمن مجموع الفتاوی ۲/۵). 
«منها»: أي من ضمن المولفات التي قرر فیها مسائل الاعتقاد ما ألفه الامام 
اج بن حنبل وهي : 
- كتاب الرد على الزنادقة والجهمية» والمسائل التي رواها عنه تلامذته: 
- مسائل أحمد رواية ابنه عبدالله» مسائل آحمد رواية ابنه صالح» مسائل 
أحمد رواية ابن هانىء» مسائل أحمد رواية أبي داود السجستاني» مسائل 
آحمد رواية الکوسح. 

٦ 


4د واللاء وى ا درت ا ختخ ای محشبان 
5ه فكي عذا نز راغي باه فیها میات ان 
01 أصْحَابهَاهُمْ حافظو الإشلام لا اأضحاب جهم حافظو الکشران 
۷ وف السْجوم لکل عبدٍ سار يبهي الالة وج ال_حیوان 
۸ - سوام وال قطا الطریب. ش أنشء تذضوالی الیران 
٩‏ - نا في الذین عکْبث عنهم آنفا من حنبلی واجب بضما 


- - قوله: «رسائله إلى الإخوان»: يشير به إلى رسائل الإمام آحمد وهي: 
رسالة الامام أحمد إلى مسدد بن مسرهد: (طبقات الحنابلة ۰۳4۱/۱ مناقب 
أحمد لابن الجوزي ص؛ ۲۲). 
رسالة أحمد إلى عبدوس بن مالك : (طبقات الحنابلة ۲۳۰/۱). 
رسالة أحمد إلى الحسن بن إسماعيل الربيعى: (مناقب آحمد ص ۲4۱). 
رسالة آحمد إلى محمد بن يونس اسان أو محمد بن حبيب الأندراني : 
(طبقات الحنابلة ۰۳۲۹/۱ المناقب ص ۲۲۲). 
رسالة آحمد بن جعفر الاصطخري: (الطبقات ۰۲4/۱ المنهج الأحمد 
للعليمي ۰۳۹۳/۱ المدخل لابن بدران ص۲۰). 
رسالة إلى محمد بن عوف الطائي: (الطبقات ۰۳۱۱/۱ المنهج الاحمد 
:2-۳۳ 

رسالة الصلاة رواية مهنا بن يحيى: (الطبقات ۳۸/۱) . 

۵ - طع : (الحيوان)» تحريف . 

۸ - (أئمة): ساقطة من : س. 

۹ - استشکل هذا البیت الشيخ ابن عيسى» فان الاثرم والخلال وحرباً الكرماني 
وغیرهم من الحنابلة (طع 4۷۹/۱). ولکن الناظم قال: «آنفاً» فهو يعني 
آخر من ذکرهم من الاحناف والمالكية والشوافع. وفي هذا المعنى يقول 
الناظم في الصواعق: (۱۳۰۵/4) - بعد نقله عن الائمة في العلو -: «وهذه 
النقول التي حکیناها قلیل من کثیر؛ وقد ذكرنا أضعاف أضعافها في کتاب 
(اجتماع العساکر الاسلامية علی غزو الفرقة الجهمیة» وهي تبین کذب من< 

۷ 


۰ | هم راشب ايد فاق ةر ا لوقه يكيان 
۱ وبِذَاكَ فِي كَتُّب لَهُعْ قَدْصَوَححوا وأخوالعمابة ماله عیئان 
۷۲ مهم لفط ج مين ی ثغل‌الحمیر شا بالازسان 
۳ - حاشامم من دا بل والله منم آهل ال قول وّص که الادع ان 
6 - فان و لی ثفری رهم هه بالٌشل والمفشول والمزق ان 
0۵ - ءفْلان عفل بالشضوص مود وشویذبالم نطو اليوناني 


- ۷ 


۳ ان 


قال إنه لم يقل بذلك إلا الكرامية والحنبلية. . .». 
وكأن الناظم يعرّض بالرازي الذي كانت له مواقف ومناظرات وردود على 
الكرامية في عصره والله أعلم. 
يقول شيخ الإسلام: «وصار الإمام آحمد علماً لأهل السنة الجائين بعده من 
جميع الطوائف. كلهم يوافقه في جمل آقواله. وأصول مذاهبه» لأنه حفظ 
على الأمة الإيمان الموروث» والأصول النبوية ممن أراد أن يحرفها 
ويبدلهاء ولم يشرع ديئاً لم يأذن الله به. والذي قاله هو الذي يقوله سائر 
الأئمة الأعيان» حتى إن أعيان أقواله منصوصة عن أعيانهم لكن جمع 
متفرقهاء وجاهد مخالفهاء وأظهر دلالة الكتاب والسنة عليهاء ومقالاته 
ومقالات الائمة قبله وبعده في الجهمية كثيرة مشهورة». مجموع الفتاوى 
1'^" . 
ظ: (لطيفة) مكان «لفظية»» وهو خطأ. 
- يريد الناظم أن يقرر أن علماء أهل السنة ليسوا ممن يرددون ألفاظ 
نصوص الكتاب والسنة مع الجهل بمعانيها وعدم الفقه فيهاء بل هم يثبتون 
الألفاظ والنصوص» ويؤمنون بها مع معرفة معانيها التي تفهم منها. وأكبر 
دليل أو شاهد على ذلك هو تقريرهم للعلو ولغيره من مسائل الاعتقاد 
بالنقل والنصوص وكذلك بالأدلة العقلية. فهم ليسوا ممن يؤمن بالألفاظ 
دون معرفة المعاني کما یزعم من خالفهم من أهل التأويل الباطل . 
الأرسان: جمع رَسَن ‏ محركة » وهو الحبل» وما كان من زمام على أنف 
الداية» القاموس ص ۱۵۶۹ . 

۸ 


5 واللَّهِ مَا اسْعَويَا ول يَتَلَاقَهَا 
۷ - او > 2 وی موز ضعافم 0 
۱:۸۰ يا ُؤئنا وا بعضرع من 
!۱ یمن عنهع کلبهم ومع الم 
۲ اكلا وَلَا الكَّأْبِيسٌ والئَّدْلِيِسُ عِدْ 
*47. وَبَدَا لَهُمْ عنذ انکشاف غطائهم 
۱:۸۶ وَبَدَا لهم عِنْدَ انكشَافٍ عحقَائِتي ال 
۱:۸6 ماع هم وله غیر شکایم 
١5‏ ا ا 


757 - المفارق: جمع مَمْرِقَ ومَفرّق - بکسر الراء وفتحها 


ختی‌تشیب ممارق الغوبان 
من سادة الم لماء کل رمايٍ 
-بدیم وال ض یل والبهتان 
لا ی دوه ‏ وه الم ی طان 
من بلك في هذه الأَرْمَانِ 
رتتالهم بالژور وال شمان 
د دسا ا جه ان (۳۰/ب؛) 


OEE 
ا‎ 
ئاشكرالئغيركم إلى الفُز‎ 
وعلیکم ف الق في الشرفا‎ 


- وهو وسط الرأس وهو 


أهل الحق وأهل الباطل مستحيل كاستحالة بياض شعر الغراب . 


۹ يعنى: «اتقوا اللّه) . 


- طع : (بنخوة) . والنخوة: الکبر والعظمة. و قد سبق تفسيرها في الت 


(۲۷). 
۱:۸۱ 
۲ - ماعدا الاصل : 


(التدليس والتلییس؟ . 


۲ - والمعنی: ان آردتم أن تسمم شکواکم وتغذرون فیما وقعتم به فلا تشتکوا 
ولا تحتكموا إلا إل القرآن. و جمله (لنعذ رکم» اعتر اضیه . 


۷ _- (یقضی لکم» ی 
(والحق)» . 


یعنی: القرآن الذي سوف تتحاکمون الیه. 


وفی ب : 


۰۹ 


117 لكشت مغتى اللفعوض وكؤلن: الع إت ت ليان 
4 - من حرف النّصّ الصَّرِيعَ یف لا يَأَتِيبتكخريني على إنسَان 
۰ یا وم والله الع یم اصأئم بأنکء الاشلام ظَ ال اني 
۱ ما دنْبهُم ونببهم قذفال ها قالوا. کال ]ول ال قرآن 
۲ - نا انب لا لشُضوص لدیکم رد جهمث بل شعهث صلفان 
۳ - نا دنب من قذ ال مانطقّث به من غُیرتخریف ولا غذواد 
64 هَذًَا كُمَاقَالَ الخَبِيتٌ لصَحْبه کلب ال روافض أَخبث الحیوان 
١ 6‏ لما أَنَاضُوا في حديث الوفْض عِذ 1 القَبِرلَا يِحُسَوْنَ مِنْإِنْسَانٍ 
7 ياقُوم أضل بلائِكُم ومُصَابكُمْ من صاجب القبر الذي تیان 


١ 284 
۰ 
١١ 
ات‎ ۳ 


۴ ات 
١16‏ 


- ۱٤۹٦ 


- أشار فى حاشية ف إلى أن فى نسخة: «فى الحق». 


الشانىء: اسم فاعل من شتأه: أبغضه (ص). 
ب» ظء د» ط: (الفرقان). 
أي أن النصوص التي فيها إثبات الصفات صنفان صنف قلتم إن إثباته 
تجسيم» وصنف إثبأته تشبيه . 
الروافض : تقدم التعریف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف . 
لم أهتد إلى اسم هذا الرافضي» ولا أصل هذه القصة ولكن يمكن أن نورد 
هنا نصا للرافضة فى هذا المعنى فمن ذلك: ما قاله نعمة الله الجزائري : 
+ .الم نجتمع معهم - يعني أهل السنة - علی زله. ولا علی نبي» 
ولا علی (مام وذلك آنهم یقولون: ان ربهم هو الذي كان محمد ي - 
نبیه وخلیفته بعده آبو بکر» ونحن لا نقول بهذا الرب ولا بذلك النبي؛ 
بل نقول: ان الرب الذي خليفة نبیه آبو بکر لیس ربنا ولا ذلك النبي 
بینا؟. الأنوار النعمانية (۲۷۸/۲) نعوذ بالله من هذا الکفر البواح. ۱ 
يعني به النبي 206 . 
خاطب القوم ثم جاء بضمير الاثنين. وقد سبق مثال لهذا الالتفات في 
البیت (۰)۳۰۷ وسيأتي مرة آخری في البیت (۰)۳۰۸ (ص). 

1۰ 


0۷ کم قدّم ابن آبي فحافهة بل غدا بُشدي ضایه ناء ذي شکران 
0۸ وَيقُولٌ فِي مرض الوفاةيؤمُككمع عني اب وبسکر بسلاروضان 
9 - ویظلْ یمنم من |ماقة غیرهو حتی یی في ضورة المُضب اد 
۰ - ویقول لو کنث الخلیل لواحدٍ . في الناس کاهٌ هو الخلیل الدَّانِي 
۱ - لکلّه لاخ الرفیق وصاحبي وله یناب الاخصان 


١1 
- ۹ 


-_ ۹ 


١٠6١ 


يعني أبا يكن الصديق رضي الله عنه . 

يشير إلى الحديث الصحيح عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ قالت : «لما مرض النبي 06 
مرضه الذي مات فيه أتاه بلال يؤذنه بالصلاة فال : «مرواأبابكر فليصل بالناس» . قلت : 
إن أبا بكر رجل أسيف» إن يقم مقامك يبكي فلا يقدر على القراءة . قال : «مروا أبا بكر 
فلیصل بالناس» . فقلت مثله . فقال في الثالثة أو الرابعة : «إنكن صواحب يوسف » مروا 
أبا بكر فليصل بالناس» . فصلى » وخرج النبي ي يهادى بين رجلين . . . الحديث» . 
أخرجه البخاري في كتاب الأذان باب من أسمع الناس تكبير الإمام برقم (۷۱۲)) 
(۰)۷۱۳ (۰)۷۱۲ ومسلم في كتاب الصلاة برقم (414) مكرر رقم (44), 
(هة) (۰)۱۰۱ وأحمد في المسند (2)751/8 (945/5). 


س: (الخليل الثاني) . 
في ف» د» ح: «الأخ الرفیق» وضبط «الاخ) في ف بتشدید الخاءء» وهي 
لغة» (ص). 
يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى الحديث الصحيح عن أبي سعيد الخدري 
- رضي الله عنه ‏ قال : خطب النبي 6 وقال : «إن الله خير عبداً بين الدنيا وبين ما 
عنده » فاختار ذلك العبد ما عند الّه» قال : فبکی آبو بکر فعجينا لبكائه أن يخبر 
الرسول 96 عن عبد خيّر» فكان رسول الله بي هو المخبّرء وکان آبو بکر 
أعلمناء فقال رسول الله ل : «إن أمنّ الناس على في صحبته وماله أبو بكر. ولو 
كنت متخذاً خليلا غير ربى لاتخذت أبا بكرء ولكن أخوة الإسلام ومودتهء لا يبقين 
فى المسجد باب إلا سد إلا باب آبی بکر». آخرجه البخاري في کتاب فضائل 
الصحابة باب قول النبي 9 : «سدوا الأبواب الا باب آبي بکر» برقم ( ۳۵ 
(47) ومسلم في کتاب فضائل الصحابة برقم (۲۳۸۲) واللفظ للبخاري . 

4۱۱ 


۲ - ویقول للصدین یوم الغٌار لا 
۳ ال الا وت لك و ضصی له 
4 يا قوم ما ذنبُ التَّواصِبٍ بغد نا 
۱۰۵ - فتَقَّكَفَتْ تلك الوّوافِض كلهم 


ECE WEEE‏ لا انان 
ااا ا 
تم ی نی کم لا کبیر الشان 
تذ اط بش آشتانه السمتان 


۹ - وکذلك الجهمی دا ضیغهم 
۲ 20 يشير إلى قوله تعالى : 9إلا تصؤوة ققد تصسمة أنه إذ ره 
ا ا شا ف السار ل لصحو مت ام 1 E‏ 
ڪيه عه واد بجئور لَمْ روا ... *[التوبة: .]5٠‏ وكذلك جاء في 
الحديث الصحيح عن أنس ‏ رضي الله عنه ‏ أن أبا بكر الصديق - رضي الله عنه - حدثه 
قال : «نظرت إلى أقدام المشركين على رؤوسنا ونحن في الغار فقلت : يا رسول الله 
لو أن أحدهم نظر إلى قدميه أبصرنا تحت قدميه فقال : «يا أبا بكر ما ظنك باثنين الله 
الثهما». أخرجه البخاري في كتاب فضائل الصحابة باب مناقب المهاجرين برقم 

(56*)» ومسلم في کتاب فضائل الصحابة برقم (۰)۲۳۸۱ واللفظ له . 

۳ 9 قوله «فتى عثمان»: يعني أبا بكر رضي الله عنه فإن والده عثمان. أي أن ما 
نزل في شأن النبي يه وأبي بكر حينما كانا في الغار هو من فضائله 
- رضي الله عنه -» بل لم يَشْرَكه أحد في هذه الفضيلة. ألا وهي معية الله 
عر وجل لهما بالتأييد والنصرة المتضمنة بأن الله موافق لهما بالمحبة والرضا 
فيما فعلاه. انظر: منهاج السنة (۰)۳۸۱/۸ (۱۲۱/۰). 

64 - تقدم التعريف بالنواصب في التعليق على مقدمة الملف. 
- يقول هذا الرافضي: لم يصبكم بهذه الداهية وهي تقديم أبي بكر وما ذكر 
من فضائل ال كبير الشأن وهو صاحب القبر يعني النبي 6 . 

٠‏ - أي: تفرقوا وكلهم يَعَض بأسنانه على شفتيه من شدة الغيظ والحقد. 

: الأنان - بكسر اللام - کالرضاع ونا ون‎ U 
ومراد الناظم أن مصدر اعتقاد الجهمية والرافضة واحدء كأنهما رضعا من‎ - 
ثدي واحد. لأن كلتا الطائفتين اشتركتا فى رد النصوص. فالجهمية ردت‎ 
فورض الصفات م الل وال اف رذ فرص فقا اال‎ 

1۲ 


۷ /لنَوبَانٍ فَذْنُسِجاعَلى المِنْوالِيَا غُريانٌ لا تلهس فمانوبان:۳ 
4 واللَّهِ شدَمِئْهُمَافَهُمَاعَلَى آهل ال ضلالة والشهّاءعلم ان 
3F‏ ¥ و 


فو و 
8 هَدَارسَابِععَشْرَمَاإِخْبَارة سَبحَائةفِيئمخكمالقر 
۰ - عن عبده موسی الکلیم وخزبه وساي وو وت 
۱ - تکذزیبه شوسی الکلیم بموله اه ری هن ها تفای 


۲ - وم المضایب وله لد اعیّا ‏ دالفوق من فوعو ذِي الكَمُرَانِ 


۷ - المنوال: الخشب الذي یف علیه الحائك الثوب ومن ذلك يقال للقوم إذا 
استوت آخلاقهم: هم علی منوال واحد. الصحاح ص۱۸۳۲. یقول الناظم 
إن الرفض والتجهم کثوبین نسجا على منوال واحد. 

۸ - آي آن شر اعتقاد یعتقده الانسان هو مذهب الجهمية والرانضة فمن تلبس 
بهما دخل في زمرة هل الضلال والشقاء» والعیاذ بالله . 

۱ «نباني» بتسهيل الهمزة ة لضرورة الشعر. يشير الناظم إلى ما جاء فی قوله 
تعالی: «وقال فرعون یت ییا الا م یه تسم با لمعب ند 
يَْهَسَنُ عل ألظِين فاجكل لي صرحا سز س آطلم إل إل ف ون وان: لاتم 
مرج لْكَدْبِينَ 9 [القصص: ۳۸]. 


ر ر ص 


وقوله تعالی : «#وفال عون هلمن آبن لي صر ا لعل بل اجب 69 سیب 


ها 


اعون ي ماعل ل إکه موی تی لطم زا [غافر : ۰۳٩‏ ۳۷]. 
۲ - يشير إلى قول الرازي ومن وافق من نفاة العلو الذين احتجوا بهذه الآية 


علی نفي العلوه وهي في الحقيقة دليل لأهل السنة لا لهم. وفي هذا يقول 
الرازي: «احتج الجمع الكثين م المكبية مهد الانة في إثبات أن الله في 
السماوات وقرروا ذلك من وجوه (ثم ذكرها) ‏ والجواب: أن هؤلاء 
الجهال يكفيهم في كمال الخزي والضلال أن جعلوا فرعون اللعين حجة- 


و 


۳ - ف[ذا اعتمذئم دا ناشیا له أنْمُم وَذَا م مِنئْ أعظمالبهتَانٍ 
۱۱ بخاص ي وه المعطل جاجلدٍ ال رخشن 
١6‏ - وانظو إِلَى ما جَاء : في القصّص التي نخکي مقّلل اتای هم ببیان 
5 واللَّهِ قذيِجعلواالصَلاكَ دوه ات دون را 


٠.‏ إلى ابر و 3 7 5 و ر 


> لهم على صحة دينهم... إلى أن قال: فمن قال بالأول (يعني بالعلو) كان 
على دين فرعون» ومن قال بالثاني (يعني نفي العلو) ‏ كان على دين 
موی :4۰۰ .هه مختصرآ. مفاتيح الغيب 9/۳۷ 
وانظر: مفاتیح الغیب ۲۵۲/۲6 - ۰۲۵۳ الکشاف للزمخشري ۰۱۱۹/۳ 
الجامع لاحکام القرآن للقترطبي ۳۱4/۱۵. 

۶ - سیتکرر هذا البیت بنصه برقم .)۱٩۳(‏ 

۵ - يعني: فرعون. والاية الکريمة رقم (۳۸) من سورة القصص نقلناها آنفاً 
تحت البیت (۱۵۱۱). 

۱9۹۱۹ - «والله قد جعلوا» كذا في الأصل» وأشار إلى هذه النسخة في حاشية ف. 
وضبط لفظ الجلالة على أن الواو للقسم . وفي غير الأصل : (قد جعل» مع 
ضبط لفظ الجلالة کما سبق. وقد فسّر هراس ال 
مبتدأ. (ص). ظ 

۷ - آما اختیار الناظم لهؤلاء الثلاثة فلأن فرعون وهامان من صریح الاية قد 
کذبا موسی فى اعتقاده أن الله فى السماء فطلبا الصعود الیه وقال فرعون: 
«وإني لاظنه کاذبا» فهما قدوة لكل معطل . 
وأما نمرود: فیقول الدارمي : «وكذلك نمرود - فرعون ابراهیم اتخذ 
التابوت والنسور ورام الاطلاع إلى الله لما كان يدعوه إبراهيم إلى معرفته 
فی السماء». الرد على الجهمية ص ۳۷. ویقول الثعلبی فى كتاب العرائس 
ص۵۷ : «آن النمروذ الجبار لما حاجه |براهيم - علیه السلام - في ربه قالل: 
«ٍن کان ما یقول [براهيم حقأً فلا آنتهی حتی آعلم من في السماء فبنی 
صرحا عظیماً عالیاً ببابل ورام منه الصعود إلى السماء ينظر إلى إلله- 

٤ 


۸ طَلَبَ الصُعُود إِلَى الصَماءٍ مُكذباً شوسی ورام الصزع بِالمِنْيَانٍ 
4 بل قَالَ: مُوسَى كَاذِبٌ في زَعْمِهِ فَؤْقَّ السَماءٍ الرتٌ ذُو ال شلطان 
۰ فائِنُوا لي الصّرْع الرّفيع لعليي آزقی یه بسجیلة الان‌صان 
١‏ . وأظن شوسی کاذبا فني له له وق لسع وش ذو شلط اد 
5 وکا ک 4 بو هه نادا؛ ب الک لیم دون ماد 


١٠١ 


- 6 


إبراهيم. . . . (وذكروا أنه أخذ أربعة نسور ومعها تابوت وصعد فيها يريد 
السماء فأهلكه الله).. .» ١.ه‏ بتصرف. 

فهؤلاء الثلاثة هم القدوة لكل معطل نافٍ للعلوء وانظر ما سبق في البيتين 
(۷۰) و(۷۹؟). 

طت. طه: «السلطان». ویشیر الناظم الی ما تقدم من من الایات في 


سوره القصص وغافر . ووحه الااستدلال : آن فرعون كلت موسی في 
مقالته» وما هي هذه المقالة؟ هي ما صرح به فرعون بقوله: اطي ل 


اه موس » فطلت فرعون للصعود دليل على أن موسى أخبره أن الله في 
السماء ولکن فرعود كذب موسى في هذه المقالة كما قال الله تعالی : 


لإي لطم کیبا». فامل الحق قدوتهم موسی. وأهل الباطل نفاة 
العلو قدوتهم فرعون. 

والائمة اذا جاژوا لیستدلوا لمسألة العلو یذکرون هذا الدلیل وانظر علی 
سبیل المثال : 

الرد على الجهمية للدارمی ص۳۷ الابانة لأبی الحسن الاشعري ص۰۹۷ 
جامع البیان للطبري (4 ۰64۳/۲ (۰)4۹/۲۰ التوحید لابن خزيمة ۲۹6/۱ 


الحجة في بیان المحجة للاصبهانی ۰۱۱۵/۲ اثبات صفة العلو للمقدسي 
عن والحموية لشيخ الإسلام (ضمن مجموع س ۵ والذهبي 

فى العلو (مختصر ص١86))»‏ شرح الطحاوية لابن أ بى العز الحنفي خم" . 
أما انکار فرعون للتکلیم فلانه جحد رسالة موسی وکذب بهاء والرسالة نم 
مبناها على تكليم الله لمن يرسله. انظر الصواعق ص507. 


5١ 


۳ هُوَأنكرَ التَّكْلِيع والموْقِكَةَ ال عُلْيَاكَمَولٍالجهمذي صَفوانٍ 
۶ .- فمن الي آزلی بفوع ون اذا مئاومن کم بَغةذا المبيان 
۵ باق ومه تا وال ان ]ولا مسائء تدل عآیهتا مانتان 


و 


۱۹۳۹ عَمْلا وتفلا مغ صریح الفطرة ا آولی دق علاوة الم وان 


۳ تقدمت ترجمة الجهم بن صفوان تحت البیت (8۰). 


۵ - طع : «والّه العظیم لقولنا. . .). 

- «مائة. .. بل مائتان» کذا في الأصل و(ف)» ولم يشر في حاشيتهما إلى 
رواية أخرى» فأثبتنا نضّهما مع مَيلنا إلى ما ورد في غيرهما وهو: 
(ألف... بل ألفان) لما يؤيده قول الناظم في الصواعق وغيره كما في 
التعلیق الاتي. وقد ضبط (مائة) في (ف) بالنصب ويجوز ضبطه بالرفع على 
أن اسم (إنْ» ضمير محذوف» (ص). 

- وقد صرح الناظم في الصواعق )”58/١(‏ بأنها تقارب الالف» وقال 
في اجتماع الجیوش ص۳۳۱: «ولو شثنا لاتینا علی هذه المسألة - يعني 
العلو ‏ بألف دل ا ويقول شيخ الإسلام (مجموع الفتاوی 
۵ «والاستواء والفوقية في كتاب الله في آيات كثيرة حتى قال 
بعض آکابر آصحاب الشافعی: فی القرآن ألف دليل أو أزيد تدل على 
أن الله تعالى عالٍ على خلقه وأنه فوق عباده». وانظر مجموع الفتاوى 
۵ ودرء التعارض ۰۲7/۷ ویقول الالوسي في روح المعاني 
(۷ اواأنت تعلم آن مذهب السلف (ثبات الفوقية كما نص عليه 
الامام الطحاوي وغیره واستدلوا لذلك بنحو آلف دلیل». ویوضح هذا 
المعنی الناظم في الصواعق (۱۲۷۹/4) بقوله: «وقال بعض من تتبع 
النصوص النبوية في ذلك والاثار السلفیة: انه وجدها تزيد على ألف. 
وقال غیره: إنها تزيد على مائة آلف» ولا تنافی بينهما فإن الأول أراد 
ات ای ENE e‏ برالكاتن. BULLI‏ ات 
وأن الله سبحانه بائن من خلقه» . ۱ 

. طع : (حلاوة الایمان)‎ - ٩ 
۱۹ 


۷ ک اذل سانه سعصانه فوق الصا مُباین الاکوان 
۸ - رون تا نارگ وذا که لجعاجم الم طیل والهَیان 
48 یاف وم ما آنشم علی شيء الی 
۰ وشحکشوه في الجلیل ود کی شا قع السرضوان 
1-۱ آفسم ال العظیم بتفسه قستمائیبین حقَیتّء الاي مان 
۲ /أنْ لَيِسَ يؤْمِنُ من کون مُحکماً یر الوشول الواضح ابو انب 


سیر 


۳ بل یس یمن یر من قذ حکم اذ وخیین حشب فذاكٌ ذُو ایمان 


a 
ر‎ 


3 
o 
%۸ 


۸ ۱ ت تا (البهتان) . وسبقى تفسير الجعجعة في النتت (14۰). 
۹ - الاذعان: الخضوع والذل والانقیاد. القاموس ص۱۵4۷. 
۱ - یشیر - رحمه ال - فی هذا البيت زٍلی نهاية البیت رقم (۱۵۳۵) إلى قوله 


درا و شيهم را مما یت ونوا سَللِيمًا 469 [النساء: *1]. 
فهذه الاية تضمنت ثلاث مراتب : التحکیم» وسعة الصدر بانتفاء الحرج 
والتسليم» فالله عزّ وجل قد آقسم بنفي الایمان عمن لم یلتزم تحكيم الله 
وضو بل عفن الم ,يرصن وضاق صدره. بل عمن لم یسلم آمره ٍلی الله 
عرّ وجل تسليما كاملا . 

ويقول شيخ الإسلام: «. . .والمقصود هنا أن يقال لهؤلاء الذين ينفون 
العلو ويثبتون بعض الصفات نحن لا نرضى أن نجيبكم بما تجيبون به أنتم 
نفاة الصفات. . . وتبين أيضاً أن حجة الرسول 4 قائمة على من بلغه ما 
جاء به» لیس لاحد أن يعارض شيئاً من كلامه برأيه وهواهء بل على كل 
احد آن یکون معه کما قال تعالی : «فلا ورك ل ومو ی بتکموك 
۰ الاية..». الدرء ۱۳۹/۸۷ - ۰۱8۰ ویقول ابن کثیر - رحمه الّه -: 
(یقسم تعالی بنفسه الکريمة المقدسة آنه لا یژمن آحد حتی یحکم 
الرسول وي في جمیع الأمور فما حکم به فهو الحق الذي يجب الانقياد 
له باطناً وظاهراً. . .» ١.ه‏ تفسير ابن كثير ۵۲۰/۱. وانظر: مدارج السالکین 
۸۸ منهاج السنة ۱۳۱/۵ - ۰۱۳۲ 


۶ ۷ 


۶ هد 


عَذّا ماد المحکم مُز إن كان ذا حسرج زیت بط ان 


ای ا سم ای شضیي به ال وی اي 
۱ _ با ۳ ااه وی نشذلکم وج ومه الوِيمَانٍ والقوآن 


-_-.-۳۷ 


۳ فضارا تنموشکم قن الاب مان 


RR ۸‏ ا ا 
فم یش هشرد بالگم امتا مز N‏ 
۰ ولأيٍّ شَيِءٍ كَانَ احمد خضفگم اخ ا اا ا اي 
۱ -ولأيٌّ شَيءٍ كَانَ بَعْدُ خُصُومُكُمْ أل الحديث وقسكر الفُزآنِ 
۲ ولاي شَيءٍ كَانَ أيضاً خضمکم شیم الوجود العالم الحواني 


۱۳ 


- ضیق البطان: ضیق الصدر. انظر ما سبق في البيت (۰)۳۰ (ص). 


۷ - اسم الشارة «ذ۱» یعود علی تحکیم الوحیین والرضا بحکمهما مع عدم 


۱9:۰ 


۱۵ ۲ 


الضیق والحرج. والتسلیم . 


- ضبط «خصمكم)» في (ف) بالنصب في هذا البيت والبيتين التاليين» و«أهل» 


واعسكر» بالرفع في البيت الثانيی» ولکن السیاق یقتضی العکس لأن 
الکلام على من يعادي أهل السنة» لا من يعادونه. فيقول لهم الناظم : 
لماذا عادیتم آحمد وأهل الحدیث وآبا العباس؟ وما ذنب آبی العباس غیر 
تجرید التوحید عن الشرك؟ (ص). 
- كان السلف يعدون الذي يحب الامام أحمد من أهل السنة والذي یبخضه 
من أهل البدع لانه هو الذي آظهر السنة» وثبت وقت المحنة» وصدع 
باعتقاد هل السنةت ورد علی شبهات آهل البدع. ومن ذلك ما قاله آبو 
داود رحمه الله: (إذا رأيت الرجل يحب أحمد بن حنبل فاعلم أنه صاحب 
ستّة». مناقب الإمام أحمد لابن الجوزي ص۱۸4. 
میج او مين تیه ی ۱۳ من المتقدمين ممن 
عاصروه آو من المتأخرین» لاأنه - کما ذکرنا- فضح باطلهم وکشف عوارهم 
وهتك آستارهم» فلذلك جردوا سیوف آقلامهم للنیل منه ولکن هیهات . 

۱۸ 


۴ أعنِي أبَا العئاس نَاصِرَسُنَة ال مختار قَامِعَ سنَّةٍ الشَّهِطَانٍ 
6 دوالك فك ذنقة مهسا موق تجریده لحمیمهالایمال 


"یر 
- من 
- سے ت ر .و أ 


8 إذجةة التوجيد قن شوك كذا1 تج الل خي غ هان 
1 فَكَجِوَ الممُصُودٌمَع قَصْودِلَهةُ قلذاك له ین ضف الی ان سا 


-_ 


۷ مگ 


ومن آشهر من عرف بعدائه لشيخ الإسلام: تقي الدين السبكي (شیخ 
الأشعرية والشافعية في وقته». وقد جرت له مع شيخ الإسلام مواقف يطول 
ذكرها حول مسائل في الاعتقاد وفي بعض الاحکام الفرعية. 
ومنهم القاضي المالکي (ابن مخلوف» حیث قال عن شيخ الاسلام : «هذا 
عدوي . .۰۷۰.۰ ولما بلغه أن الناس یترددون الیه فی السجن قال: «یجب 
لتضییق علیه ان لم یقتل» والا فقد ثبت کفره. ..». 
انظر البدر الطالع ۱ البداية والنهاية ۰۱8۱/۱6 وآوراق مجموعة من 
حیاة شیخ الاسلام للشيباني ص۰۱۲ ۰۱۹ ۰.۱۹۹ 
وفی قسم العقيدة بجامعة الامام رسالة مقدمة لنیل درجة الدکتوراه حول دعاوی 
المناوئین لشیخ الاسلام تقدم بها آخونا الشیخ عبدالله بن صالح الغصن . 
(مم قصد»: کذا في جمیع الاصول. وفي ط: «عن قصدا (ص). 
5 (لم ینضف» کذا بالضاد المعجمة فى جميع الأصول» وفي طت» طه: 
اینصف» بالمهملة من الانصاف. وعلى هذا شرح البيت في طه مع 
استشكاله إياه. (ص). 
- يحتمل هذا البيت معنيين : 
أ ار نکد ال اد ا اا واا دا ضو اکت السر 2 کانت القمرة آن 
العبادة والتوحید لم تضف الی آحد من البشر بل هي خالصة لّه وحده سبحانه . 
فعلی هذا یرجم الضمیر في قوله : «لم ینضف» لی المقصود وهو التوحید والعبادة . 
ب - أو یکون المراد آنه لما جرد التوحید عن الشرك تجرد المقصود 
وهو الله سبحانه ‏ عن الشريك والمثيل مع قصد له وهي العبادة التي يقصد 
بها الله تعالى فأصبحت خالصة له سبحانه» فلم ينضف يعني القصد والعبادة 
ا أي اد ری الله عر وجل . 

4 


۷ _ معامنههم ا 


۸ فَالقُومُ لم يَدْعُوا إِلى غير الهُدَى 
4 - سا بن الذَغْوَئينِ فَحَسْبكغْ 
۰ ق الوا تال ارتام إلى 
١‏ ذَهَبَتُ مَقَادِيرُ الشّيوخ وحرمَة اأ 
۲ -وتر SS‏ 
۳ - لک فظنا : حن ومهم وَل 
نزغ وه الع یم فلبشم 
0 - وَنسبتم الملماء للافر الذٍي 
1 - وال له قا آوص وک م آن تش روا 
۷ -کٌا ولا في نب هم هداب لی 


- 6 


غیر الخدیث ومفتٌض, الم‌قان 
یافزم عابکم ین الخ[لان 
هدا لاله ٍي عسوی مان 


نفد ال زي فالوه ]در بتان 
وا فا وروت وس ان 
هم منه آمل براءة وم ان 
فول الرشول لقولهم ب ساب 
بالعکس آزضوکم لا کشمان 


۰ _ هذا وصف من الناظم لمقولة أهل التعطیل المتعصبین لشیوخهم بأنها مقالة 
صاحب هوى قد استحكم الهوى في عقله وقلبه وامتلاً به. وبداية مقولتهم 


من البیت التالي : (ذهبت مقادیر الشیوخ. 


.. إلى نهاية البيت رقم 


(۱۵۵۳)) . 
۱ - يعني: بکت عليهم حزناً . 
۲ - هدرا: آي آسقطتم آقوالهم ولم تقدروا قدرها. 
۱9۳ 


۱91 
۱9۷ 


لب ۵ س ۰ (آوصوا لکم) . 


آي لم نتجاوز كلامهم فدر انا وهنا انتهت مقالة المقلدة المتعصبین . 


- وضع «بلى) نومع (بل»» وقد سبق مثله . انظر البیت (۰)۱۳۳ (ص). 
0 


فمن ذلك : 


كثيرة منها 


۶۳۰ 


ّ- 
و 


10۸ اذ فد اخاط الیلم بنهم انهم ليشوابمَغصُومِينبِالبومَانٍ 


أ - قوله: «إذا صح الحديث فهو مذهبي» ١.ه‏ حاشية ابن عابدين »)٦۳/١(‏ 
إيقاظ الهمم للفلاني ص 1۲. 
ب - قوله: «لا يحل لأحد أن يأخذ بقولنا ما لم يعلم من أين أخذناه». 
الانتقاء في فضائل الأئمة الفقهاء لابن عبدالبر ص50١»‏ إعلام الموقعين 
لابن القيم )١97/1(‏ وعزاها إلى أبي یوسف. 
ج ‏ قوله: «ذا قلت قولاً يخالف كتاب الله تعالى وخبر رسول الله #86 
فاتر کوا فولي» . ایقاظ الهمم للفلاني ص ۰۵۰ ص۲٦‏ . 
۲ - ما یر عن الامام مالك بن آنس - رحمه الله - ومقولاته كثيرة کذلك 
منها : 
أ - قوله: «إنما أنا بشر أخطىء وأصیب. فانظروا فى رأيى فكل ما وافق 
الكتاب والسنة فخذوه وكل ما لم يوافق الكتاب والسنة فاتركوه». أخرجه 
ابن عبدالبر في جامع بيان العلم وفضله في باب معرفة أصول العلم 
وحقيقته ١/هلالاء‏ برقم .)١41"8(‏ 
ب - قوله: «ليس أحد بعد النبي إلا يؤخذ من قوله ويترك إلا النبي 124 . 
أخرجه ابن عبدالبر في جامعه عن الحكم بن عتيبة ومجاهد (۰)۹۲۰/۲ 
برقم (۰)۱۷۲۱ (۰)۱۷۲۲ وعزاه الی مالك ابن عبدالهادي في إرشاد 
السالك (۱/۲۲۷). (انظر: صفة الصلاة للالبانيی ص25). 
۳ - ما آثر عن الامام الشافعي رحمه الله: 
أ قوله: «کل ما قلت وکان عن النبي ول خلاف قولي مما یصح فحدیث 
النبي يه أولى ولا تقلدوني». أخرجه ابن أبي حاتم في آداب الشافعي ومناقبه 
ص1۷ - 1۸. وانظر: المجموع شرح المهذب للنووي .517/١‏ 
ب - قوله: «أجمع المسلمون على أن من استبانت له سنة رسول الله 5 
لم یکن له آن یدعها لقول آحد». ایقاظ الهمم ص۵۸ - ۰۱۰۳ وانظر: 
مناقب الشافعي لابن أبي حاتم ص۹۸ «الحاشیة» . 
ج ‏ قوله: («اذا صح الحدیث فهو مذهبی» المجموع شرح المهذت ۰۰۳/۱ 
وإيقاظ الهمم ص7١٠.‏ 5 
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۷ اكلا وَمَامِئْهُمْ أخاط بكلما 
۰ فلِذاكَ أؤضوكُ بأن لا تجِعَلوا 
6 لكِن زنُوقا بالنضوصٍ فإذئ 
۲ لک کم شم وامم 
#فا موتك لا یه اف اه 
ورکیم لهس نم رک 
0 ثانا لكم فتَعلَمُوا فك وأا 


5 - من آین والغلماء آنشم فاشتخوا 


1 ف اه ال مسیبضوث بالشواآر 
ق راهم کالمص في المی از 
فشها فيك صجیحه الازژان 
بدا عا الس العظیم اسان 
سلئم ولا لصت: الرحسن 
سطین مغ ظلم وعغ غذوان 
نشیم لاه فاض لو الاژعان 
این المضوم من النری الگختاني 


١) 


5 - الامام أحمد بن حنبل رحمه الله : وهو علم لأهل السنة في التمسك 
بالأثر وترك التقليد فرحمه الله رحمة وأسعة ومن أقواله : 

1 - قوله: لا تقلدونی» ولا تقلدوا فانک ولا الثوري ولا الأوزاعی» 
وخذوا من حیث آخذوا»". اعلام الموقعین ۰۱۹۲/۲ ایقاظ الهمم 
ص ۱۳ ۰.۱ 

ب ‏ وقوله: «رأي الأوزاعي ورأي مالك ورأي أبي حنيفة كله رأي وهو 
عندي سواءء إنما الحجة فى الآثار». جامع بيان العلم لابن عبدالبر 
۸۲ برقم (۲۱۰۷). 

ج ‏ وقال عبدالملك المیمونی: «ما رأت عینی أفضل من آحمد بن حنبل 
نبيه 5 [ذا صحت عنده ولا آشد اتباعاًٌ منه. المناقب لابن الجوزي 
ص ۳ ۲. 


۶9 س: (ولا منهم). 


4 - يعني جهلهم بالحق الذي یجب انباعه والایمان به» وجهلکم آنکم 


تجهلونه. ومذا هو الجهل المرکب. 


 _ ٦٦‏ كلا فی الأصل› بت طط » وفی غيرها: (السفلانى) ؛ امثير إليها فی حاشية 
الاصل. كما أشير إلى ما فى الأصل فى حاشية ف ظ. 


{۲ 


۷ لم بش به ال لماء الا آنشم 


۸ وال له لا عم ولا دیس ولا 
۹ - ماه شم الهلماء جین دعزکم 
۷۰ - ان شم ال ال باب ادا ری 
۱ - ولد رای فرع ات طایر مه 
الل لت 
*/ه١‏ _ تحن المُمَلَدَة الألى أَلْمَوا كَذَا 
۶ ثُلنًا فكيف تُكَفَوْرنَ ومالكم 


۰۵ إذ أجمع العْلَمَاءٌأنَ مُقَلَداً 


| 


E‏ ء في الأدْقَانٍ 
عشل. ولا بسهووءة الان‌سان 
للقن يا الح والغدوان 


EINE EE IESE 
EEE ثل البْعاثِ يماق‎ 
و یو رو و1 دون‎ 


5 ي 7 ايعان 


۱:۷ - يعني : ما آشبهتم العلماء الا فى اللحى . 
4 - ابالبغی» معطوف علی «بمروءة الانسان». آي: لم تعاملوا العلماء بالمروءة 


۷۰ _- الطعم بالضم : الطعام . والذیّان بالكسو : جمع دبابة . 


--_ ۱ 


بغاث الطیر : شر 


يعني إذا رأى شيئاً أفزعة وأخافة طار قلبه. 
ارها وما ألا يصيد منها وفي المثل : 


ان البغاث بأرضنا 


یستنسر. اللسان ۱۱۸/۲ - ۰۱۱۹ والعقبان: جمم عقاب» وصفهم الناظم 
في البیت السابق بأنهم آهل جشم ویسعون لحطام الدنیا؛ كالذباب إذا رأى 
الطعام تهافت عليه وسقطء وفي هذا البيت بأنهم جبناء مثل الرخم والبغاث 
الذي تطارده الطيور الجارحة وتسوقه لجبنه وضعفه. 


۳ - کما قال سبحانه: ۶ا مَل هم اي 


ی اوو کات :صاَزمم 1 


۵ - طه : (والاعمی) 


- یشیر الناظم إلى ما نقله ابن عبدالبر 


ا بيلوت سا ولا E‏ ال ۱ 


1 2 و 


ا ما اَل اله 


سر مر ر 


م ا 
١7‏ ]. 


2 ولو بل نیم 


من الم جماع حول التقلید فیقول 


- رحمه الله - في جامع بیان العلم وفضله (۹۸۹/۲ - 44°): sS‏ 


العلماء 


أن العامة عليها تقليد علمائهاء وأنهم 
و32 


المرادون بقول الله - عر وجل -: 


5 والعِلمُ مَعْرفَةٌ الهُدَى بدلیله مَاذَاكَ وال شقلی 1 شستویان 
۱۷۷ ماح راد خَُلمَاءٍتَئْمقَادُونَ لِلهِرمَان 


- ۷۸ 


كلذ ولا تخ لون نم ترق تذعون؟ نخیبکم ین الثیران 


04 لكنّهاوالككأَنفَعٌمِنْكم للأؤض فى حرث وفى وَوَرانٍ 
۰ - نالث بهم حيرا ونَالّث يكم ال مَعْهُودَمِنئْتغي وَمِنْ عذُوَانٍ 
۱۸۱ ت الى يروا ری آنشع ام النشیران بال وان 


لو که 


ھا 


۷۲ - قَ[ا وخاین عشرهائنزیهه شجخائلةغن فوجب الثمضان 


۱ ۷ 


لوا ام لدد إن كر لا مد4 [النحل: ١٤]ء‏ وأجمعوا على أن 


الأعمى لا بد له من تقليد غيره ممن يثق بِمَيْزه بالقبلة إذا أشكلت عليه. 
فكذلك من لا علم له ولا بصر بمعنى ما يدين به لا بد له من تقليد 
عالمی وكذلك لم يختلف العلماء أن العامة لا يجوز لها الفتياء وذلك 
والله أعلم ‏ لجهلها بالمعاني التي فيها يجوز التحليل والتحريم والقول في 
العلم . 


وانظر: إعلام الموقعين للناظم حول التقليد ۹٩۹/۲(‏ وما بعدها). 


5- حزنا : من الحيرة . 


١ 4‏ - طع : (تدعوه). تحريف . 


- والناظم هنا في هذا البيت يسأل المعطلة: إذا كنتم لستم من العلماء ولا 
متعلمين فمن تُرى تدعون (بالبناء للمجهول في الفعلين) فالظاهر الذي نظنه 
أنكم من الثيران. 


۰ - بهم: بالثیران. یعنی: آن الارض انتفعت بالثیران. آما آنتم فلم تجد منكم 


(۱) 


ال البغي والعدوان» (ص). 


خلاصة هذا الدليل : أن الله سبحانه قد نزه نفسه عن النقص والعیب والمثیل < 


ء ۲ 


ی ی 6 ۳ ب الي ۰ 8س 
TE‏ و 5 8 2 مو > 77 
١5‏ -/ولذاك سره تسف لته سبئحخانه بسن ان يكون له مريك نان ۳۷/*) 
۵ أو أن كود لَه ظَهيدٌفِىالوَرَى سبِحَانَةعَن إفك ِذِي تاد 


= والشريك والظهير والزوجة والولد والنوم والسِنّة والغشيان والتعب. ۰ فبعضها قيلت 
فيه وبعضها لم يقل بها أحد . ومع هذا کله صرح ونص في كتابه وعلى لسان 
رسوله 96 بالتنزه عنها سبحانه . ومقالة العلو ظاهرة وقال بها الجم الغفير في مشارف 
الأرض ومغاربهاء ومع ذلك لم ينزه نفسه - سبحانه عنهامع آنکم ‏ تقولون انها 
تجسيم وتشبيه وأنها بمنزلة مقالة عبّاد الصليب المثلثة» وبمنزلة مقالة عباد الأوثان» 
فكل هذا يدل على أنها ثابتة لله» كيف لاء وآيات القرآن وأحاديث الرسول 2 
تبدي وتعيد فى إثباتها . انظر : درء التعارض (۱۲۷/۷ -۱۳۸۰). 

۳ - سبق تفسیر التمثیل والتشبیه في التعليق على مقدمة المؤلف . 
في الأصل : «ذي السلطان» وهو خطأ. 
کا قال شات ی کا کی سیم ألْصِيِر * [الشورى : ١‏ 
انظر کلام المفسرین علیها في تفسیر الطبري (۱۲/۲۵ - ۰6۱۳ تفسير ل 
کثیر (/۱۰۸). 

۵ - والآية التي جمعت نفيي الشريك والظهیر عن الله هي قوله تعالی : #قلٍ ادعو 
اک زعم من دون أله 3 یمرن قال ۳۳ فت لسوت ف ا 
وما م فيهما من شئ وما ل ّم بن طهر 469 [سبا: ۲۲]. 
وللناظم تعليق نفيس في کتابه ۳ )6/1( حول هذه الآية» فيقول 
رحمه الله : «فتأمّل كيف أخذت هذه الآية المشركين بمجامع الطرق التي 
دخلوا منها الی الشرك وسدتها علیهم أحكم سد وأبلغه» فإن العابد إنما 
یتعلق بالمعبود لما یرجو من نفعه والا فلو لم يرج منه منفعة لم یتعلق 
قلبه به» وحینثذ فلا بد آن یکون المعبود مالکا للأسباب التي ینفع بها 
عابدی أو شريكاً لمالكها أو ظهيراً آو وزیرا آو معاوناً له و وجیها ذا حرمة 
وقدر تت عندهء فإذا انتفت هذه الأمور الاربعة من کل وجه وبطلت» 
انتفت اتات الشرك وانقطعت مواذی فنفی سبحانه عن آلهتهم أن تملك 
مثقال ذرة في السماوات والأرض. فقد یقول المشرك: هي شريكة للمالك- 

{o 


۲ أو 


- ١5 


۷ 5 


أا ااا و ا و 


الحق فنقی ۳ له» فيقول المشرك: قد تكون ظهيراً ووزيراً ومعاونا 
فقال : لاوما له منم یم ین ظهیر4 فلم یبق الا الشفاعة فنفاها عن آلهتهم» 
وأخبر أنه لا يشفع عنده أحد إلا بإذنه فهو الذي يأذن اش فإن لم بان 
له لم يتقدم بالشفاعة بين يديه كما يكون في حق المخلوقين. . 
وانظر تقریره لنفس المعنی حول هذه الاية 4 مدارج السالكين ا 
والایات في تنزيه الله عن الشريك کثيرة منها 
- قوله تعالى : فل ل كن معهد اله كما مقولونٌ لها لا إل ذی آلمش سبلا 
[الاسراء : ۲ انظر کلام الناظم خول هلاه في الصواعق 2 
INLET O‏ إا ا اه الا هو 
سبحم عمًا رن4 [التوبة: ۰۲۳۱ 
- وقوله تعالى: لأس يم تر ” والْحر ون یل الح بترا 
بت یدی رختهء اوه 9 ام تَعدل أَلَّهُ كما يشْرِكُونَ4 [النمل: *5]. 
ی فتح المجید (۳۲۱/۱). والایات في هذا كثيرة» وفيما ذکرنا کفایة . 

یشیر الی قوله تعالی: «في اند له ایی کر بشید ا و یکی لَه سر في 
مب ول کن لم وك من الل ويه كيا [الإسراء: »]١١١‏ والمعنى: أنه 
سبحانه يوالي خلقه آي المومنین ویحبهم» ولکن موالاته سبحانه لیست 
کموالاة المخلوقین لحاجة والله غني عن الخلق آجمعین. یقول شيخ 
الاسلام في (منهاج السنة ۳۰/۷): «وآما الولاية المخالفة للعداوة فاٍنه یتولی 
عباده المژمنین» فیحبهم ویحبونه. ویرضی عنهم ویرضون عنه» ومن عادّى 
له ولیا فقد بارزه بالمحاربة. وهذه الولاية من رحمته واحسانه لیست و 
المخلوق للمخلوق لحاجته الیه قال تعالی : #وكل لَمْدُ لله الى ل سر 
كَل و کی ل میٹ ف الب ور یک لر یڑ بے الل ی كي 469 
0 ۱ فاله تعالی لیس له ولي من الذل بل هو القائل: من کان 
رد لس نهم A1‏ يما (فاطر : ۰]۱1۰ بخلاف الملوك وغيرهم ممن 
یتولاه لذاته (دا لم یکن له ولي ینصره». وانظر: منهاج السنة ۳۵۲/۵ 
تفسیر الطبري (۱۸۸/۱۵ - ۰۱۸۹ تفسیر اين کثیر (1۹/۳). 

3 


١ 1‏ أ أنْ يكوئ لديو أضلا شافع إِلَا بِإِدْنِالوَاجِدِالمئَانِ 


4 وركُذاك نَرَّهَنَفْسَهعَن وَالِدٍ وكذَاكَ عن وَلَدِهْمَائَسَبََانِ 


1۶و 6 ۵ ؟ وا و بو € ۱05و م واس 5م ET‏ 
۸۹ وكذاك نَرَّهَ نَمسَهعَي زَوْجَةَ وَكذاك عَنْ كمهويكون مُداني 


- ۷ 


١ 8 


يشير إلى ما جاء في بعض الآيات التي أشارت إلى نفي الشافع إلا بإذنه كما 
قال تعالى : #من ۴ آزی 9 تخر ا ا .4# [البقرة : ©06. 


نظ رت 


- وقوله تعالی: #... ما ین میج الا ین بَعَدٍ > آیونس : ۲ ۳ 

- وقوله: 8... يوسي لا تفع اَلَمَعةٌ الا من آذن له ال ورضى لم رلا) 
[طه : .]٠١9‏ 

- وقوله تعالى : 3وا تفع السَّمْمَهُ عند إلا لمن أو لم ...»> [سبا: ۲۳]. 
ورقوله: ... لا من سَمَعَئُمَ سا إلا من بعد أن ده اه من یناه 


ورس > [النجم نز ۳1 

فالآيات الدالة دلت على نفي الشفيع عن الله إلا باذنه وإذا رضي عنه. ولذلك 
الشفاعة نوعان: شفاعة مثبتة لأهل الإيمان والتوحيد الذين لم يشركوا بالله شيئا 
وتكون بإذنه» وشفاعة منفية عن أهل الشرك الذين أشركوا مع الله كما قال الله 
تعالى : #ولَا يَنْتَمْوَسَ إِلَّا لمن أَرْيتصَى» وهذا غير مرضي عنه. 

انظر في الشفاعة وأنواعها: مدارج السالکین (۳۹۹/۱)» شرح الطحاوية 
(۰)۳۸۳/۱ اغائة اللهفان (۰)۲۲۰/۱ فتح المجید (۳۵۳/۱ - ۳۲). 


- يشير الناظم إلى ما جاء في بعض الآيات التي نزّه فيها نفسه عن الولد 


والوالد والزوجة والکفو لمداني. 

- كما قال تعالى: 3 3507 9 9 ا 
ولم بوذ 9 ولم ول یکن عد 40 [الإخلاص]. 
0 قوله تعالى: 5 م ون ول أن يمن کم و وَلَرَ كن لم 
وة ولق کل سیو وهو يكل مىي ل (47 [الأنعام: .]٠١١‏ 

لكف اقنولنة ا 3 جد رتا ما اَعَد حه ولا ولا ©4 
[الجن : 1۳. 

وانظر : الصواعق المرسلة (4۸۱/۲). 


{¥ 


م کا ا ا 
۹۱-فانظز إلى التَّذريه عَنْ طغم وَل اطي ا 


۲ وَكُذلِك التَّنْزِيهُ عن مزب وعن نوم زعن ستء ون يا 


6 طتء طه: (عما لم یقم) وهو تحریف. 
_ طه: (لا يزور)» تحریف. 
0 والعلة في تنزيه الله نفسه عما لم يقله فيه أحد من البشر أن لا يدور 
بخاطر أحد مثل هذه الأشياء في حق الله سبحانه . 

۱ - جاء هذا التنزيه في كتاب الله في غير 0 منها : 
قوله تعالی : #مآ ار میم من ززق وا 7 أن يُطهمُون * [الذاريات: /اه]. 
وقوله : فل اع ال َد ولا اطر الوت والذرض وهو بطم ولا م46 [الانعام : ۱6]. 
وقال تعالى في معرض الرد 7 القائلين بألوهية المسيح وأمه ‏ عليهما 
السلام : لما الْمَسِبحٌ اث مریم إلا رسو َد حلت ین تیه الرسل 
واه یریما كا ان اعلمام آنظر کیت بت لهم آلایت 
ا 4 [المائدة : ۷۵]. 
وانظر تعليق الناظم علیها في الصواعق (4۸۲/۲). 
وكذلك ما ورد في الحديث الصحيح عن أبي هريرة - رضي الله عنه - قال : 
دعا رجل من الأنصار النبي يي قال: فانطلقنا معهء فلما طعم» وغسل 
يده» قال: «الحمد لله الذي أطعَمَ ولا يُطعَمُء من عليناء فهدانا وأطعمنا 
وسقانا. وکل بلاء حسن أبلانا» الحمد لله الذي أطعم من الطعام وسقى من 
الشراب وکسا من العْرَي. وهدی من الضلالة وبصّر من العمی. وفضل علی 
كثير ممن خلق تفضيلاء الحمد لله رب العالمين». الحديث أخرجه آبو 
نعیم في الحلية ۲۲/۲ والنسائي في عمل اليوم والليلة برقم (۳۰۱) 
ص۲۹ - ۰۲۷۰ والحاکم في الفستدرك ١/5ئهة‏ وصححه ووافقه الذهبي. 
واین حبان في صحیحه کما في الاحسان ۲۳/۱۲ برقم (۵۲۱۹). 

۲ - انظر ما سبق في البیتین (۰6۳۸ ۵۳۹). والفشیان: الجماع. 
- وتنزيه الله نفسه عن الصاحبة والولد یتضمن التنزیه عن الجماع . 

۸ 


۳ وكذزك الكنرزية عن نشهاية. والر لم سب إلى تيان 
6 وكذَلِكَ المَّمْزِيهُ عن ظلم وَفِي ال آفعال عن عبت وعن بطلان 


و 


s\t:‏ َه 1 م زر رام هم ق ۵ 2 ۲ تر و م 
6 - وكذلك الثثرزية عَنْ تعب وَعَنْ عجزيتافى قذرَةالرخفن 


١15 


١145 


16 


کہا فال تعالی: «... مال علنها عند رق ى.. كنب لا یضل رن ول 

سی )¢ [طه: ۵۲]. 

وقوله : #وما کان ریک شاک [مریم : . 

كما قال سبحانه: إن آله لا بظلم یال َرَو [النساء: 4۰]. 

وكما قال سبحانه: 9إإنَّ أله لا يَظِلِم ألنَّاسَ سينا وَلكنَّ الئاس سم 

يَظيِمُونَ €6 [يونس: .]٤٤‏ 

وكما قال سبحانه : «ووِجَدُوا ما عماوا عاضرا ولا بشید ریک مب [الکهف: ۲54 

وكما قال سبحانه: ظدَّلِكَ يما مَدَّمَتْ أيْرِيكمَ وان الله ليس يدلام 

ید 4©9* [آل عمران: 187]. 

وجاء في الحديث القدسي عن أبي ذر - رضي الله عنه - عن النبي 4# فيما 

روى عن الله تبارك وتعالى أنه قال: «يا عبادي إني حرمت الظلم على 

نفسي وجعلته بينكم محرماً فلا تظالموا...» الحديث أخرجه مسلم في 

صحیحه في کتاب البر والصلة والاداب برقم (۰)۲6۷۷ والإمام أحمد في 

المسند ۰۱۰۰/۵ واللفظ لمسلم . ۱ 

لعن عبث) : كما قال سبحانه : لاوما لا تما والارض وما با بطلا؟ [ص : ۲۷] . 

وكما قال سبحانه: «ومَا قتا لسوت والارض وا بنا عت ©4 

[الدخان: 8"]. 

وكما قال سبحانه: #وما حَلْقنَا السَماء والايض وما ييْنْسَا لَعِبِيَ 409 

.]١١ [الأنبياء:‎ 

وكما قال سبحانه: فشر انما لقح عَبَئا وَلَكُمْ با لا نون 42 

.]١١8 [المؤمنون:‎ 

زاد في ب قبل !عن تعب»: (وعن صخب)» وكتب فوق كلمة (تعب): «نسخة»! 

لْأرْضْ کم كات عَليمًا كديرا 469 [فاطر: 44]. 
۹ 


كما قال سات ن کا لن ق ا رل 


5 ةيولق کی ارت فقو ناله. تام دوز فان وال کیان 
۱۹۷ إن الال هر ی ارب حاب العْنّى ذا عير والاکان 


= . وکما قال سبحانه: ونوا أن عي مغجری ان [التوبة: ۲ 
وكا فال شات رامن لد ا سم الاس وا 0 فك انا 
وا متا ین لغب ۰6 ات ا 
وكما قال سبحانه: #... ولا یونم حقطهیا وه لمن اميم » [البقرة: 
۳9۵ 
ومعنی لا یژوده: لا یثقله ولا یکترثه حفظهما بل کل ذلك سهل عليه 
ننسس. -انظر :: المفرذانكت صن باش تسیر الیتری: ۸۳۱۳/۷ ق ب کر 
۳۱/۱ 

۷ - الوجد مثللة: الغنی. واستعمل الناظم «ذو» - وهو مفرد - هنا للجمع؛ 
وقد سبق مثله . انظر التعلیق علی البیت (۰۹5۹ (ص). 
- كير الام اوها حا لي سب رك ی تعالی : للد سم 
الزب قالوا إن الله فقي ون أغنياه ما قالواً وقتلهم الأنيك ١‏ 
حَقَ وتقول ذُوقُوا عدَابت الْحَرِبِقِ ل ذلك يما فدمت یریخ وان الله لیس 
بظلام إَلمید ©6* [آل عمران: 2.348١‏ ۱۸۲]. 


#7 


قال ابن عباس رضي الله عنهما: «دخل أبو بكر بيت المدراس» فوجد من 
بهود ناسا کثیرا قد اجتمعوا الی رجل منهم يقال له «فنحاص» کان من 
علمائهم وأحبارهم» ومعه حبر يقال له: «أشيع»» فقال آبو بكر لفنتحاص : 
«ويحك يا فنحاص اتق الله وأسلم» فوالله إنك لتعلم أن محمدا ي قد 
جاءكم بالحق من عند الله» تجدونه مكتوباً عندكم في التوراة والانجیل 
قال فنحاص: والله يا أبا بكر ما بنا إلى الله من فقرء وإنه إلينا لفقير» وما 
تضرع إليه كما يتضرع إلينا وانا عنه لأغنیای ولو كان عنا غنياً ما استقرض 
منا کما یزعم صاحبکم. ینهاکم عن الربا ویعطیناه. ولو کان غنیا عتا ما 
آعطانا الربا» فغضب أبو بكر» فضرب وجه فنحاص ضربة شديدة» وقال: 
«والذي نقسي بیده. لولا العهد بیننا وبينك لضربت عنقك یا عدو الله 
فأکذبونا ما استطعتم إن كنتم صادقين». فذهب فتحاص إلى رسول الله له - 
1۳۰ 


2و 
لله 


سے 


4 - ولذاك أضخى رَبِنَا مُسْتَفُرضاً أموَالتنَا شبِحانَ ذِيالإحسَانٍ 


8 وحكى مَقَالَةَ فائل من فزیه أنَالعُرَئْرَائِنٌ مِنَالتخمين 


فقال: يا محمد انظر ما صنع بي صاحبك» فقال رسول الله ئ لأبي 
بکر: «ما حملك علی ما صنعت؟» فقال: يا رسول الّه ان عدو الله قال 
قولاً عظيماً؛ زعم أن الله فقير» وآنهم عنه آغنیاء فلما قال ذلك غضبت لله 
مما قال فضربت وجهه» فجحد ذلك فنحاص وقال: ما قلت ذلك» 
فأنزل الله تبارك وتعالى فيما قال فنحاص رذاً عليه وتصديقاً لای بكر 
قد سيمع آله قول الَدِرت كَلْوَا إن أله مقي ون یه .. . 14. 
القصة 0 اللفظ أوردها الطبري في تفسيره »)۱۹٤/٤(‏ والسيوطي في الدر 
المنثور (95/4”) وعزاها إلى ابن إسحاق وابن المنذر وابن أبي حاتم في 
تفسيره وانظر سيرة ابن هشام (۲۰۰/۲). 

۸ - كذا في ف» ظ» طع . وفي غيرها: «كذاك»» وهو تحريف» لأن هذه الجملة من 
کلام فتحاص . وعقب علیه الناظم بقوله : «سبحان ذي الإحسان»» (ص). 

۹ «العزير»: اختلف في نبوته. والاکثر على أنه نبى وأنه هو الذي آماته الله 
مائة عام ثم بعثه. وآما سبب قولهم إنه «ابن اله فذكر المفسرون أنه هو 
الذي جدّد لهم التوراة بعدما انقرض العلماء ونسيها الناس» فكان من أعلم 
أهل زمانه وأحفظهم 3 فقالوا عنه: (إنه ابن الله) . 
انظر: البداية والنهاية (؟/٠ 1‏ 547)», العرائس للثعلبي ص۱۹۱ - ۰۱۹۲ 
قال لوقا اليهودُ عر ابن أل وقالت آلشستی الممیخ أف 
لو لاک بن رو اسيم ا 
له آگ يركون 467 [التوبة: .]*٠‏ 
وأما قائل هذه المقولة القبيحة والشنيعة فاختلف في تعيينه على قولين : 
القول الأول: أنه فنحاص بن عازوراء المذكور» وهو محكي عن 
عبدالله بن عبيد بن عمير. 
أخرجه الطبري في التفسیر (۰)۱۱۰/۱۰ وانظر البغوي في معالم التنزيل 
( - ۰)۳۷ والرازي في مفاتیح الغیب (4۲۲/4). 
- القول الثاني: أنه قول جماعة من اليهود أتوا النبي 5 وهم: سلام بن- 

٤۳١ 


۰ هلا وقاال قولان قط م فا منضوز: في موزضم وَرم ان 
۱ - لک مقالء کونه فوّق الوزی ا 
۲ - 1 طیّفث شوق البلاد زغزبها وغدث مش رء ل دی الادعان 
a - ۳‏ شبهائهفي هگم ال وان 
4 عن ذِي الممَالَةِ مغ تمافم آمرقا زشهورمافي ضایر الأدت ان 


١5٠ 


5 


2101 


مشکم» ونعمان بن آوفی» وشماس بن قيس» ومالك بن الصيف» وحكى 
هذا القول عبدالله بن عباس . 
وأخرجه الطبري فى التفسير »)١١١-1١١١/٠١(‏ وانظر: البغوي (2))7”5/4 
الجامع لاحکام القرآن للقرطبي (۰)۱۱۷/۸ ومفاتيح الغيب للرازي (44۲/6). 
والراجح آن الأصل العموم في الخطاب في هذه الآية. قال القرطبي 
(۱۸ - ۱۱۷): «مذا لفظ خرج علی العموم ومعناه الخصوص. لاأنه 
ليس کل الیهود قالوا ذلك» وهذا مشل قوله تعالی: يِن ال لهم 
الاش ولم يقل ذلك کل الناس . .۰.». وانظر تقریر نفس هذا المعنی عند 
شيخ الإسلام في درء التعارض (۸۸/۷ - .)۸٩‏ 
والمعتی آن مقولتي اليهود (إن الله فقيرء وعزير ابن الله) لم ينتصر لهما 
أحد» بل كما قال ابن النقاش في قول اليهود «عزير ابن الله»: «لم يبق 
يهودي یقولها بل انقرضوا. .۰.» الجامع لاحکام القرآن (۱۱۷/۸). وکما قال 
الرازي (4۲۳/4): «لعل هذا المذهب کان فاشیاً فیهم ثم انقطع فحكى الله 
عنهم ذلك ولا عبرة بإنكار اليهود ذلك فإن حكاية الله عنهم أصدق. . ٠.‏ . 
کذا فی ف» وهو الصواب هنا ان شاء الّه. وفی غیرها: «لذي الأذمان» 
وقد کثر الخطأ في النسخ في کتابة «لدی» مع الاذمان . انظر ما سبق في 
البيتين (۰۵۸ ۸۳۲) وستأتی آمثلة آخری» (ص). 
تفاقم الأمر : عَظمٌ . القامرس ص۱6۷۹. 
- قوله: «وظهورها فی سائر الادیان» يشير إلى ما تقدم ذکره من اجماع 
الرسل والکتب السماوية علی اثبات الفوقية له سبحانه (انظر الدلیل الخامس 
عشر من أدلة العلو) . 

e۲ 


8 بل انب تفای ا ا 
۰ لاسما یلك الممّللةً عندکم 


ص 


2 


۷ و ها کم مّ لاله له لت 
۸. اذ کان جشما کلم مزضوف بها 
۹ -/فالعابُون لِمن علی الغزش اشتوی 
0۰ لکشهم میا زان دی 
۱ ولذَاكَ قذ جعل المعطل فرشم 


وب یله بایلا التمعصان 
مش وون» بمب الا اي 
عَبد الصّلیب المشرك التضرانى 
لیس الاله میرّل اف وق ان 
بالذات لیشوا عابدي الدَیّان ۸۳۸ 
عذا المعطل جاجد الر‌خهن 
هُوَمُفْتَضَى المغقول والبُرْمَانٍ 


-_ ۷۸ 


._ ۰ 


- ۱ 


في ب: «القرآن». قال ابن رشد في مناهج الادلة (ص۱۷): «والشبهة 
التي قادت نفاة الجهة ٍلی نفیها آنهم اعتقدوا آن |ثبات الجهة یوجب (ثبات 
المکان» واثبات المکان یوجب اثبات الجسمية....». انظر الصواعق 
( ۱۳۳۰ ومفاتیح الغیب للرازي (۳۷۷۸۷). 
یعنی : آن مقالة العلو - عند المعطلة - كمقالة المشرکین عبدة الأوثان أو 
کشا أهل التثلیث من النصاری» لانهم یقولون: نحن نثبت فلا اا 
ومثبتو الصفات یثبتون عدة قدماء» وقالوا: ان النصاری آثبتوا ثلائة قدماء 
مع الّه» فکیف بمن آثبت آکثر من ذلك؟ وهذه هي مقالة وحجة الجهمية 
والمعتزلة ومن وافقهم علی نفي الصفات. (انظر الصواعق ۰۹۳۷/۳ درء 
التعارض .)١77//‏ ویقول شيخ الإسلام: «. .والنصارى یشبهون الخالق 
بالمخلوق في صفات الكمال» واليهود تشبه الخالق بالمخلوق في صفات 
النقص» ولهذا أنكر القرآن على كل من الطائفتين» فلو كان ما فى التوراة 
من نات اتصفات مه هاا الاب اكرات واکان ا و و الجا 
من أعظم المنكرين لذلك أيضاًء فهذه الصفات التي ذلا الفا 
واليهود تقتضي التجسيم والتشبيه والتجسيد والتكييف» والله منزه عن ذلك. 
وعامة نفاة الصفات يردون هذه الصفات بأنها تستلزم التجسيم؛ فلو كان هذا 
تجسيماً يجب إنكاره لكان الرسول 6 إلى إنكار ذلك أسبق. . .4 بتصرف 
(درء التعارض ۹۵/۷). 
ب» ظ» ده س: «وکذاك».» تحریف. 

1۳۳ 


۷۲-فا زایتا؛ بکشب کم وله نکب علیکم فغل ذي البهاد 


۲ - طم: «بکتبهم». وهو خطأْ. 
- وممن قرر هذه الشبهة الجهمية وتبعهم المعتزلة ثم الاشاعرة وهي آن 
(ثبات الصفات يؤدي إلى تعدد الالهة والقدماءء وآن (ثبات الصفات والعلو 
ينافي الاحدية وکذلك یلزم منه التجسیم. 
فأما المعتزلة فیقول (مامهم ومسس مذهبهم واصل بن عطاء : «ومن آثبت معنی 
صفة قديمة فقد آثبت إلهين» . الملل والنحل (48/۱). وانظر : الدرء (۱۲۲/۷). 
وممن صرح من آئمتهم آبو الحسین الخیاط حيث قال: «إنه لما فسد آن 
يكون القديم ‏ جل ثناؤه ‏ عالماً بعلم محدث لما بيّناء وفسد أيضاً أن 
يكون عالماً بعلم قديم لفساد قدم الائنین. صح وثبت أنه لم يزل عالما 
بالأمورء دقيقها وجليلها على ما هي عليه من حقائقها بنفسه لا بعلم سواه) 
الانتصار لابی الحسين الخياط ص۱۷۱. ویقول الرازي حاكياً شبهة المعتزلة 
فى نفى الصفات : «الشبهة السادسة: أن الله تعالى قد كفر النصارى فى قوله 
تعالی : «لَتَد كير الَذِنَ قَالَوَاْ ات اه تال که [المائد: : ۰۲۷۳ فلا 
یخلو ما آنه تعالی کفرهم لأنهم آثبتوا ذواتاً ثلائة قديمة قائمة بنفسها آو 
لانهم آثبتوا ذاتا موصوفة بصفات متباینة» والأول باطل لأن النصارى لا 
يثبتون ذواتا ثلاثة قديمة قائمة بأنفسهاء لما لم يقولوا بذلك استحال أن 
يكفرهم الله بسبب ذلك ولما بطل القسم الأول ثبت القسم الثاني وهو أنه 
تعالى كفرهم لأنهم أثبتوا ذواتاً موصوفة بصفات متباينة» ولما كفر النصارى 
لاجل أنهم أثبتوا صفات ثلاثة فمن أثبت الذات مع الصفات الثمانية فقد 
التق تسعة: أنساء وکان کفرهم آعظم من کفر النصاری بثلاث مرات». 
الأربعين في أصول الدين ١/14؟؟.‏ 
وأما الأشاعرة فقد قرر شبهتهم في نفي العلو الرازي في عدة مواضع: 
- یقول عند تفسیر: «فل هو له لکد 66 (0481/8): «وإذا ثبتت 
الأحدية وجب آن لا یکون متحیزا لآن کل متحیز فان یمینه مغايرة لیساره 
وكل ما كان كذلك فهو منقسم. فالأحد یستحیل آن یکون متحیز وذا لم 
يكن متحيزاً لم يكن في شيء من الأحياز والجهات ويجب أن لا يكون- 

15 


۳ -ولأيٌ شي, له بح دز خاقه مها زهاا انا ببیان 

64 - ما ویس فساذها: بشبی سس یالتعا ردان 

۵ ولد مد شهدث آفاضاکم لها بظهورهافي الوهم للانسان 

5. وَحمَاءٍ ما قالوة من نفي علی ال آذع ان بل یختاع ل برع ان 
ا 0 


- خالا فى شی*...4. وانظر آبضا (۰)۲۲۹/۶ (۷/ - ۵). وانظر درء 
التعارض (۰)۱۱۱۸ الصواعق (۱۹۰/۱). 0 

۳ - والناظم یخاطب نفاة العلو (القائلین بأن (ثبات العلو مثل قول النصاری 
وعبدة الاوثان) لماذا لم یحذر خلقه من هذه المقولة التي هي بهذه الدرجة 
من الشناعة والقباحة. 

۶ - أي ومما يدل على بطلان قولکم (آیها المعطلة): آن فساد مذهب القائلین 
بالعلو - على حد زعمکم ‏ لیس بظاهر وواضح بحیث یفهم بالعقل والبديهة 
فیحال علیهما. 

٥‏ _. ب. ظ. د. س: و(کذاك)» تحریف. 
- يعني: رژساء‌کم الذین تقتدون بهم في نفي العلو والصفات. 

ط : (للوهم في الانسان). 

۱۹ - وقد شهد رژوس المتکلمین بفساد طریقتهم ورجعوا عنها إلى طريقة أهل السنة . 
وقد صرح عدد منهم بأن طريقة القرآن والسنة أفضل من طريقتهم كأبي المعالي 
الجويني والغزالي والرازي. ونقتصر هنا على ذكر ما سطره إمام متأخري 
الااشعرية (الرازي) حیث یقول: «لقد تأملت الطرق الکلامية والمناهج الملسفية 

فما رأيتها تشفي عليلاً ولا تروي غليلاء ورأيت أقرب الطرق طريقة القرآن» 
ل فی الاثبات : #اليَمَن عل آلمرش اوی ورب يصعد الکلر لب ه وأقراً 
في النفي : لس کد تی4 و ولا تت 2 مه ؛ ومن جرب 
ل جرش غرف مثل معرفتی ,6۰ آقسام اللذات ص۱۱۷ . 
وانظر توبات آهل الکلام في: الصواعق  555/59(‏ 559)» درء التعارض 
(۸/۱ - "۰)۱۱ شرح الطحاوية (۲۶۳/۱ - ۲۷). 
to‏ 


e‏ و 


۳ 


۷ - مذا وئاسع عشرفا الرام ذي ال فطیل آفسدة لازم بجیاد 
۸ - وفتسا لازم وله هو شحف ساد دا الول بالبرهان 
4 - فسل المفطل عن ثلاث مسائل تضي علی العخطیل بالبطلان 
۰ ادا تفیل اکال تغرف هَذا ال شول ععَبشء الیوفان 
NE CT‏ 


٠١‏ _ والجواب محذوف» حذفه للعلم به وهو: أن أعلم الخلق بربه هو 


۱۱ 


الرسول . 

ويدل لهذا: 

- ما جاء في الحدیث الصحیح عن عائشة - رضي الله عنها - قالت: صنع 
النبي ول شیثاً فرخص فیه. فتنزه عنه قوم فبلغ ذلك النبي ي فخطب 
فحمد الله ثم قال: «ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء ء أصنعهء فوالله إني 
لأعلمهم بالله وأشدهم له خشية» . آخرجه البخاري فی کتاب الأدب - باب 
من لم يواجه الناس بالعتاب رقم .)51١1(‏ 

وکذلك ما روته عائشة - رضى الله عنها - حيث قالت: «كان رسول الله َه 
(ذا آمرهم من الاعمال بما یطیقون قالوا: انا لسنا کهيتتك یا رسول الم ان اه 
قد غفر لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر فیغضب حتی یعرف الغضب في 
وجهه ثم يقول: (إن أتقاكم وأعلمكم باه آنا". آخرجه البخاري في کتاب 
الایمان ‏ باب قول النبي 86 : «أنا أعلمكم باللّه) برقم ٠(‏ ). 


فاللازم الأول : هو أن قولكم بنمي العلو يلزم مله أن الرسول غير عارف 
در لاله اتا ل انف 


- والجواب محذوف» حذفه للعلم بهء وهو أنه قد بلغ الرسالة وأدى الأمانة 


ونصح الأمة أكمل نصح وأبْيَته وأوضحه. ولهذا استشهد الصحابة في أعظم 
مجمع يوم الحج الأكبر في خطبة الوداع حينما قال: «وقد تركت فيكم ما 
لن تضلوا بعده إن اعتصمتم به كتاب الله وأنتم تسألون عني فما أنتم- 


۳٦ 


۲ -أم لا؟ ول عاز الب لاع كلها فالافظٌ والمغتى لَهُ طَوعَان؟ 


- ۲ 


قائلون؟» قالوا: نشهد آنك قد بلغت وأدّيتَ ونصحت فقال بإصبعه السبابة 
يرفعها إلى السماء وينكتها إلى الناس : «اللهم اشهد . . ثلاث مرات» . 
آخرجه بهذا اللفظ مسلم من حدیث جابر في کتاب الحج برقم (۱۳۱۸۸). 
وأخرجه بمعناه: الب‌خاري عن ابن عباس وابن عمر وأبي بكرة 
- رضي الله عنهم ‏ في كتاب الحج ‏ باب الخطبة أيام منى برقم (۱۷۳۹)) 
(۱ ۷۶ (۱۷۲). 
فاللازم الثاني: أنه إذا أثبت النبي 6ك العلو وأنتم قلتم إن إثبات العلو صفة 
نقص في حق الله فيلزم منه أنه لم ينصح لأمته وأنه غاش لهم حيث لم 
يبين لهم أن هذا غير لائق به سبحانه . 
وهذا هو اللازم الثالث: وهو أنه وه يقول كلاماً ظاهره إثبات العلو وهو 
فى ای ی 2 
مقصوده وبيانه للناس . ولکنه 4 هو آفصح من نطق بالضاد. ویدل لذلك 
ما روته عائشة ‏ رضي الله عنها - قالت: «ما كان رسول الله ج يسرد 
كسردكم هذاء ولكنه كان يتكلم بكلام بيّنِ فضل یحفظه من جلس الیه» . 
الحديث أخرجه البخاري بلفظه من أوله في كتاب المناقبف ‏ باب صفة 
النبي 26 برقم (7654)» ومسلم (بنفس لفظ البخاري) في فضائل الصحابة 
برقم .)۲4٩۳(‏ 
فولها: «فصل»: آي ین ظاهر یفصل بین الحق والباطل . انظر النهاية في 
غريب الحديث 18۱/۳. 
- وكذلك ما روته - رضي الله عنها ‏ بقولها: (إن النبي 6 كان يحدث 
حدیا لو عده العاد لأحصاه» . آخرجه البخاري في المناقب ‏ باب صفة 
النبي و برقم (۳۵۲۷). 
- وکذلك ما رواه آنس - رضي الله عنه ‏ عن النبي 85 : «إنه كان إذا تكلم 
بكلمة أعادها ثلاثاً حتى تُفْهَم عنه». أخرجه البخاري في كتاب العلم ديات 
من أعاد الحديث ثلاث ليفهم عنه برقم (96). 
فهذه الأحاديث تدل على أنه أفصح الناس وأبلغهم كلاماً وأوضحهم بياناً 3 . 
اع 


۳ -فإذًا انْتهّثهَذِي الثِلَانَةٌ نیه کا يل مبوأةّيم‌التُفْصان 
۱۹ سحي بيه لاتق وان طني تى الأرفاة 


۵ - بل مُمُْصِحاً بالضَدٌ مِنْهُ حَقِيقَةً ال إفصَاح مفوضتء بکل بیان 
EE ۱۳۹‏ ضرغ بابي تن مح بتاالوخحفير 
۱۳۷ ألجزه َل داك أ شیر في النضح أ لِحَمَاءٍ هَذَا الشَّانِ؟ 


64- عَاشَاه بَل ذا وَصْمُحمْ يَا أمّة الك خيليل لا السبغوث بالشواز 
4 ولاي شي, کال بذکر ضتدّذا في كلمُجىَمعوكلرَمَانِ 
۰ ترا اصبع عاجرا عن فُوله «اش ین یط نت 


۱۳۳ 


- يعني ب «الثلائة»: الصفات السابقة» ولشیخ الاسلام کلام يقرر نفس هذا 


المعنى فيقول: «ومعلوم للمؤمنين أن رسول الله 5ك أعلم من غیره بذلك» 
وأنصح من غیره للامّف وانصح من غیره عبارة وبیان بل هو أعلم الخلق 
بذلك وانصح الخلق للأمة. وأفصحهم› فقد اجتمع في حمّه كمال العلم 
5 2 .۰ ۱.ه. (الحموية ضمن مجموع الفتاوی ۳۰/۵) . 

وانظر الصواعق المرسلة (۳۲/۱) فقد نص الناظم علی نفس هذه اللوازم. 


۷ ۷ ات 
۰ _- 


آعاد الناظم هنا وفصل اللوازم السابقة. 

یشیر الناظم ٍلی تأویلات آهل الباطل المعطلة لنصوص الصفات فمن دك : 
قولهم آن (استوی» بمعنی : «استولی» وفي هذا یقول الرازي في تفسیره 
(2/5): «وإذا كان لا معنى للاستواء في اللغة إلا الاستقرار والاستيلاء» 
وقد تعذر حمله علی بای توب ول على | الاستيلاء والإلزام تعطيل 
اللفظ وأنه غير جائز . 

قولهم: إن تأويل قوله اينزل ربنا» يعني: «ينزل أمر ربنا» أو «ينزل 
الملك؟ . 

فقد نسبه الحافظ في الفتح (۳۷/۳) الی جمهور المتکلمین» وفي هذا يقول 
الجويني: «... والوجه حمل النزول وإن كان مضافاً إلى الله تعالى على- 


2:۳۸ 


اي ول دید ال بغنی «من» بل ۳۹ «الأين» هَل هَذَامِنَ التَّبِيَانٍ؟ 
۲ وال له اف ال الاب كلما ندذن ال ین عغرتاکنمان 
۳ لكن لاو ول آمل زعانهم ضافث بحهل کف این اما 
6 اوَعَدَتْ بصانزشم کخمّاش آنی ضوهء ای یت 
0 - خی ادا ۶ ا الیل جاء طلامه ابصوت؛ یسعی بکل! عمکان 
۰ رکذ مشولکم لو اشتشعونم يَاقَوْمُ كالحشرات وال لزان 
۷ آنسث بإيخاش الظلام وما لها بسمط‌المالانسوار قسط بستان 


۱۳۸ از كان تا فا توا مش لو وصمّانه السوجشن 
04 آرعشکم شنغ ثلاث از ژوا او لنپ وتان 


2 نزول ملائکته المقربین» وذلك سائغ غیر بعید. .. (الی آن قال): ومما 
يتجه في تأويل الحديث أن يحمل النزول على إسباغ نعمائه على عباده مع 
تماديهم في العدوان وإصرارهم على العصيان. . .» الارشاد ص۱۵۱. 

١‏ 9 هذا البيت ساقط من (طه). وقد تقدم الكلام في (الدليل الرابع عشر من 
أدلة العلو) على تأويل المعطلة لحديث الجارية. 

۲ - ضبط «کل) فى ف بالضم› وفي طه : (غیرما وفي س : «كلها» (ص). 
ومعنى البيت أن الأئمة لم يقولوا كل ما قاله النبي 05 أي لم يبلغوا 
درجته في البيان ولا كانوا أجرأ منه في ذلك. ولم يکن ذلك کتمانا مدوم 
بل عملا بحديث: «حدثوا الناس بما يعرفون...». لأنهم رأوا أن أهل 
زمانهم لا یحتملون کثیراً مما صرحت به الاحادیث کحدیث الصورة 
ونحوه. وانظر ما يأتي في البيت ۰۱۰۸۰ (سعود العريفي) . 

۶ - الحْفاش : الوطواط . 

۷ - ایحاش : من الوحشة» وآوحش المنزل: ذهب عنه الناس؛ وقال بعضهم: 
(ذا آقبل اللیل استأنس کل وحش واستوحش کل انس. اللسان ۳۹۸/۷ 

۹ - شنع: جمع شُلْعَة من الشناعة» وهي الفظاعة. الصحاح ص۱۲۳۹. 
- «فارتووا» آي : فانظروا وتفکروا. (ص). 

1۳۹ 


۱:۰ تَعَدِيمُهُمْ في الجلم أؤ في نْضجهم في البی ان َو ذو إتكيان؟ 


RNa‏ ند ضّل السوزی بالوخي وال قرآن 


۲ اد فیهعا ند الذي فشم زا ضِدَانفِي المغمول يَجََمِعَانٍ 
١ 5‏ ذف كدان أرلى أن تقطر يديه ویخال فسي علم وفي عسزف ان 
6 - نا علی اجهم» و«جغد) از علی ال ظام» ۲ ذِي المذهب المُونَانِي 
۱:۵ - وكَذَاكَ أتباعٌ لفغ فَفُمُْ م الفلا شم وبکم تاب‌سو الم میان 


۰ 98 كذا في الأصل وف» ح۰ طه. طعء وفي غيرها: (إذ ذاك)» تحريف. 

۱ ف: (۱د/. تحریف. 

۲ - ف : اقد قلتم!. وفي حاشية الأصل أيضاً کتب «قد» ثم «صح». وهو خطأ 
بلا شك» (ص). 

4 بن تقدمت ترجمة جهم تحت البیت رقم (4۰) وترجمة جعد تحت البيت رقم 
(۰). 
النظام: هو أبو إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانىء مولى آل الحارث بن 
عباد الضبعي » البصري» المتكلم شيخ المعتزلة» صاحب التصانیف» وهو 
شيخ الجاحظ» وکان شاعراً أديباء وكان يقول: «إن الله لا يقدر على الظلم 
ولا على الشرء وأن الله لا يقدر على إخراج أحد من جهنم» قال الذهبي 
- معلقا -: «قلت القرآن والعقل الصحیح یکنبان هؤلاء ویزجرانهم عن 
القول بلا علم» ولم یکن النظام ممن نفعه العلم والفهم» وقد کفره 
جماعة»» وروي أنه سقط من غرفة وهو سكران فمات في خلافة المعتصم 
أو الواثق سنة بضم وعشرین ومائتین. السیر ٩4۱/۱۰‏ - ۰94۲ الفهرست 
دشن النديم ص۲۰۵ ۰ ۲۰. 
- «ذي المذهب اليوناني» : هو عند الشيخ هراس : ابن سینا. انظر شرحه 
۱ ولكن الناظم سيذكره من أفراخ القرامطةء فلعل المقصود هنا 
الفارابي أو الفلاسفة بالعموم» (ص). 

۵ الفلا: جمع الفلاة» وهي الصحراء. والفقَع: البيضاء الرخوة من 
الكمأة» يشبه به الرجل الذليل فيقال: ١هو‏ فقع قرقر» لأن الدواب= 
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مس a‏ ۳ 27 2 َه 
7 وكذاك آفراخ القّرای طء الالی فد جاه وا بعدارة الزخهن 


وه 3 7 
۷ كال خاكبويّةوالألى وَالومُممي كأبي سَهِيدئةالٍسِنَانٍ 


۸ رَكَذا ابن سبتّا والتصیر تصیه أف لل الشَّوكِ والتكذيب والكفْرانِ 


- ۱٦٤٦ 
۱:۷ 


۱:۸ 


تنجله بأرجلها أو لأنه لا يمتنع على من اجتناهء أو لأنه لا آصول له 
ولا أغصان. انظر: الصحاح ص۰۱۲۹۹ مجمع الأمثال للميداني 
(۱۸/۲). 

والناظم هنا شبه آتباع المعطلة بالفقم الذي لا يمتنع على من اجتناه ولا 
آصول له ولا آغصان وکذلك هولاء. 

سبق ذکر القرامطة في البیت (۷۸۲). 


الدروزء نسبة إلى مؤسسها محمد بن إسماعيل ويقال له: «درزي»» ویقال 

لهم «الحاكمية» لأنهم يعتقدون بألوهية الحاكم بأمر الله العبيدي» ومن 

اعتقاداتهم: أنهم جحدوا كل ما أخبر الله به من يوم القيامة والشواب 

والعقاب» وقالوا بالتناسخ» وهم ينتشرون الآن في جبل حوران المعروف 

ب «جبل الدروز» في سورياء وفي لبنان وفلسطين. 

انظر: فرق معاصرة تنسب للحسلام ۰۳۲۵/۱ لغالب علي عواجي. عقيدة 

الدروز لمحمد الخطیت . 

- آبو سعید: هو الحسن بن بهرای آبو سعید الجنابي القرمطي. رس 

القرامطة - قبحه الله - في بلاد البحرین» وکان علی اعتقاد خبیث تاركا 
للصلاة والزکاة وكان ينكر على من يذكر الله ويسبّحة» مات مقتو لا على 

ید آحد خدمه سنة ۳۰۱ه. البداية والنهاية ۱۲۸/۱۱ - ۱۳۰ توضیح 

المقاصد ۵۰۸/۱. 

- آل سنان سبق ذکرهم في البیت (4۹۰). 

- في هامش الاصل : (الحاکمیة) . 


- اپن سینا: تقدمت ترجمته تحت البیت (۹4). 


النصیر : تقدمت ترجمته تحت البیت (8۸۷). 
٤٤١‏ 


4 وَكذاكَ آفراٌ المجوس وشبههم وال صابیین وک[ ذي هتان 
۰ .وان لیس اللهيِن و نله لامرحبأبع سار السَیطاد 
۱۱ فمن ؤا على اللزيل وال وَخي المبین ومخکم الوا 
۲ - کمحیر ان واه علی آمت له آغ یف ی ستویان 
۳ - ام کیف ٍ ا یشغر تایه بمصابه تافلت هی انا نكن 
64 .-فُفل من الجفل المرگب نزمه ففل الگعشب کیف يَنْمَتِحَانٍ 


۹ المحوس: هم الذین یعبدون النار» ویسجدون للشمس إذا طلعت 
وینکرون نبوة آدم ونوح» وقالوا: ان الله لم يرسل إلا رسولا واحداً ولا 
ندري من هو» ویقولون باثبات أصلين: النور والظلمة. ویستحلون 
لمحارم. الملل والتحل ۲۳۰/۱ البرهان للسکسکي ص۰۹۰ اعتقادات 
فرق المشرکین للرازي ص ۱۲۰. 

- الصابئون: هم الذین بعث فیهم ابراهيم الخلیل علیه السلام وکانوا 
یسکنون حران وکانوا یعظمون توت السبعة ویقولون انها مدبرة هذا 
العالی وهذا هو آرجح الاقوال فیهم كما رجحه ابن كثير والرازي. 
ie‏ یقول بأنهم قسمان: مشرکون وهم عبدة الکواکب والنجوم. 

: وهم الذین جاء ذكرهم في القرآن وهم قوم إبراهيم أهل دعوته. 

۹۲ والنحل ۰9/۲ اعتقادات فرق المشرکین ص۱۲۵ البرهان ص‎ pe 
.٠١ 5/١ (غائة اللهفان ۰۲۹۹/۲ تفسیر ابن کثیر‎ 
لم یضبط «کل» في النسخ» ویجوز ضمه عطفا على (آفراخ) وجره عطفا‎ - 
علی (الصابئین) (ص).‎ 

1-56 س : (وحزبه) . 

١‏ - کذا فی الاصل» س» طء وفى غيرها: «الفرقان». 

۳ ش_- «القفل) مد کر ولكن أنث الفعل «جعلت» للضرورة. انظر ما سبق في 
اليس (۰۲۸ (ص). 

۶ - الحهل : هو اعتقاد الشیء علی خلاف ما هو عليه» وهو نوعان: الجهل 
البسيط» وهو عدم العلم بالشيء آصلاً. والجهل المرکب؛ وهو عبارة عن - 
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0 - انم الأففال في ید من له ال 
5 فاشألة فَبْحَ القُمُْل ممجتّهداً على ال 


ضريفٌ سُبحَانَ العَظِيم الشَّانٍ 
آشتان ان الم شع بالأشت ان 


96 96 6 


۰ 


0 


۷ هذا وَحَائَمُ هذه العِشْرِينَ وَجج 
۸ سَرْدُ النُصُوص فإِنهَا قَدْنَوَّعَتْ 
١ 48‏ /والئَّظمُ يَمِنَعْنِي مِنَ اسْتِيمَائِهَا 
۰ فَأَشِيوٌ بَغْض إِشَارَةٍ المواضع 
1553 قاف نضوض الاشجراء انها 
۲ واذكُؤ نُصُوصٌ الوق أيضاً فِي ثَلَا 
واذَكُوْ نُصُوصٌ عُلُوٌ فِي حَمْسَةٍ 


هِأَرَهُوَأَفْرَبْهَاإِلَى الأدْمَانٍ 
طرق الا في ام بیان 
وسیاقء الاألفٌاظ بالمی ان ٩۳۷‏ 
ینها وآین البخزین خلجاد 
فسي سبم آیساتٍ من الفزآن 
نف ات مها ها خی( 
هه وم برلث ین الفشضاد 


- ١65٠ 
. ۱ 
-_ .۲ 
- ۱7۳ 


اعتماد جازم غير مطابق» أو هو تصور الشيء على خلاف ما هو به. 

وسمي هذا الجهل جهلاً مركباً لأنْ فيه جهلين: جهلاً بالمدرّكء وجهلا بأنه 

جامل . ؤ 

انظر : التعریفات للجرجانی ص‌۰۱۰۸ التوقیف على مهمات التعاریف 

ص ۰۲۹۰ الانجم الزاهرات للماردينی ص ۹۹. 

الخلحان : جمع خلیج . 

تقدم ذکر هذه المواضع تحت البیت رقم (۱۱۱6). 

تقدم ذکر هذّه المواضع عند البیت رقم (۱۱6۰). 

والصواب آنها آکثر وقد ذکرنا خمسة مواضم تحت البیتین (۱۱۲4) 

و(۰)۱۱۲۵ والمواد , 

قوله تعالی: لك پا آله هو ان ول ما لش ين شوو اتيلل ون 

مخ الكبر 2 [لقمان : ۳۰]. 

وقوله: قال مادا ال ریک لوا ال وهو الع الک [سبا: ۲۳]. 
و32 


الباقية هي : 
خر 
هو 


ا ياي لام جين 


۶۵ فتضبّنت 


نعضینث آضلین فاء علیهما اأ إشلامُ والایمان کال بنیان 


1 - کون الکتاب کلام شبعانه وملوه؛ من وق کا*مکان 
۲ ادها شون ی هر از و و ی ید 


دا 
و 


۹ - هی خفتَء مفلوفه بالع وال معان ا 
۰ -ولقَ1ذ ی في شورة اله لك اي ئنجی لقارنهامن الُیران 


۱۹ 
۱۹۸ 


651 نت نشيو 


وقوله : وان ر پد وم رمرم بير [غافر: .]١ ١‏ 
a‏ از بل ره سولا فیوی باذنه. 7 اء ِنَم 2 ڪيم # 


- تقدمت الإشارة الی هذا الدلیل في البیت رقم (۱۲۰۵). 
- من نصوص ۳ 


قوله تعالی : بل رع اله إل ون ١‏ له عبر حكيها (2©)* [النساء: .]٠١۸‏ 


رس اک 


وقوله : لد قال ام یلعسی ۱ و متوفیلک ورافعك 5 [آل عمران: 8ه]. 

- ومن نصوص المعراج : 

قوله تعالى: سر لْمَكِِكَدُ والرو ع اه [المعارج: .]٤‏ 

وقوله تعالى: #ثّ بَمَرُجُ إِلَيِْ فى بو كان يفدارة آلف سَتَة یا تمد 

[السحدة : 6. 

- ومن صوص الا صعاد ۳ اللّه : 

توله تعالی : یه بصَعَد الكلر 2 والعمل الصَّلِح نَرَفَعُمٌ» [فاطر : 

- وهذه خمسة مواضع کما ذکر الناظم. وانظر ما سبق في الأبیات : 

.)۱۱۸۹ ۰۱۱۲۱ ۰۳۱۳ ۱( 

الناظم إلى ما ورد في فضل سورة الملك وآنها تنجي قارئها من 

عذاب القبر فقد ورد عن عبدالله بن عباس رضى الله عنهما ‏ قال: 

«ضرب بعض أصحاب النبى 45 خباءة على قبر وهو لا يحسب أنه قبر» - 
5 


لم5 لان ELEN ACI‏ 
۲ ولمَّدْ أئى النَّخْصِيصٌُ بالعند الذٍي و تن اسان 


= فاذا فیه انسان یقراً سورة تبارك الذي بیده الملك حتی ختمها. فأتی 
ا فقال: با رسول الّه انی ضربت خبائی علی قبر وأنا لا آحسب 
أله قدو اه تشه اسان بت سوت ار اند نتسش میا تال 
رسول ال : «هى المانعة هی المنحية تنحیه من عذاب القبر». 
الحديث أخرجه : الترمذى في کتاب فضائل القرآن ‏ باب فضل سورة تبارك 
برقم (۲۸۹۰) وقال: «حسن غریب من هذا الوجه». وآبو نعیم في الحلية 
(۸۱/۲) وقال: «غریب من حدیث آبي الجوزاء لم نکتبه مرفوعأً مجوداً الا 
من حدیث یحیی بن عمرو عن آبیه". والطبرانی فی الکبیر (۱۷/۱۲). 
وابن عدي في الكامل (۲۰۵/۷). والبيهقي في (ثبات عذاب القبر برقم 
(۰) ص۰۹۹ وفي دلائثل النبوة (۰)8۱/۷ وقال: «تفرد به پیحیی بن 
عمرو النکری» وهو ضعیف إلا ال تاه عن عبدالله بن مسعود) 
(وسیاتی) . 
- وآورده السيوطي في الدر المنثور (۲۳۱/۸) وعزاه الی ابن مردویه وابن 
نصر . 
وآما الشاهد الذي أشار إليه البيهقى فهو عن عبدالله بن مسعود ‏ رضي الله عنه - 
وجاء فیه: «کنا نسمیها في و رسول الله ره المانعة» وله آلفاظ ۳۳ 
وأخرجه: عبدالرزاق في لمصنف ۰۳۷۹/۳ والطبرانی ۰۱8۰/۹ والحاکم في 
المستدرك (۰)84۹۸/۲ وصححه ووافقه الذهبی» والبیهقی فی إثيات عذاب 
القبر برقم )١49(‏ ص۰۹۹ والنسائي في عمل الیوم والليلة برقم (۷۱۱) 
ص4۳۳ - ۰4۳۶ وآبو الشیخ في طبقات المحدئین ۱۰/4 برقم (855), 
وآورده السيوطي في الدر المنثور (۲۳۱/۸) وعزاه إلى ابن مردویه وجوّد 
اسناده . 

١‏ - تقدمت الاشارة (لی الموضعین عند البیت رقم (۰)۱۲۲۷ وانظر تأویل 
الرازي وتحریفه للنصین في تفسیره (۱۷۹/۸). 

۲ - وقد تقدمت الإشارة إلى هذا الدليل عند البيت رقم (۱۲۰) والمواضع - 
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7 - مِنْهَا صَريحٌ مَوْضِعَانٍ بشورّةال أغرافٍثعالأيِببَاءٍالنَانِي 
۶6 - فیدر المُصَّین وانظز ما الذي ا ا 
ی ی ود رتیت اوي الظهور ا E‏ 


۱۷۳ 


۱۷ 


۱۷/۵ 


۱۷۳۹ 


الثمانية سوف يشير الناظم إلى أربعة منها وآما الاربعة الخری فلعلها ما 
- قوله باون #وما لق موا لافس من خر يدوه عند که [البقرة: 
.]١٠‏ 


EN‏ سے و کے 


5 - وقوله: إن ألْيّقِينَ في جَنّتِ وَببَرٍ 69 فى مَفْمَدٍ صِدْقٍِ عند نی 
مقلدر 4 2 تقد 
"۳ 48 ۱ آل عمران: 114]. 

٤‏ - وقوله: #فان نت | فال عند ريك سبحو لم بال والتبار وهم 
لا سس 8 46 [فصلت: ۳۸]. 

قوله تعالی: لن الین عند رلت لا سکرو عن ادیو وخوم و 
سحذوت #8 69* [الأعراف: .]٠١5‏ 
7 تعالی : و من ف السملوات والارزضش وهن عنده لا ستكيرون ع عن عبادته. 
ولا سر 669 [الأنیاء: ۲14 
طت» طه: (فتدبر التعیین)» وهو تحریف . 
نالفل لاص دوفو مد کرد تلضیروزه انظر ما سیف الست (۲۲۸): 
وسيأتي تأنيث ی ار ا e‏ (ص) . 
sd SEKS‏ وی صن 
الطلیی 09 * [التحريم : .]١١‏ 
وهو قوله تعالی: #ونا يعوا لافیک ین عبر دوه عد اه هو 2 وغل لا که 
[المزمل : ۲۰]. 


سم وی مر 


٤٤“ 


۷ لا تنْمّضٌ الباقي فمالمغطل من راحء فیسهاولا بیان 
0 ويش وزة الشوزى وني مزلي ي عقي م اواز 
۹ .- في ذکر تفطیر السّماء فمن برد علمأبه هو القريث الاي 
۰ لم یشمح الم أخرون بنشله جبناوضنغف اعنه في الایمان 


= - ضبط الفعلان (بينت» قيدت) في (ف) بالبناء للمجهول.» ولا يصح ذلك 
في الاول (ص). 

۷ - في د. طع : «تنقص». وقیّده الشارح بالصاد المهملت وقال في تفسیره: «لا 
تنقص المواضع السبعة التي ذکرها الناظم لانه لم یذکر الا بعضها» (۵۱۳/۱) . 
لکن فی الأصل و(ف) وغیرهما بالضاد المعجمة. الا آن حرف المضارع لم 
ینقط فيهما ولا في ظ . وفی غیرها نقط بالتاء» يعني آن اية المزمل التي قیّدت 
المراد ببيان لا تنقض المواضع الأخری. فلا راحة فیها لمعطل» (ص). 
- ف: (ولا لمعطل). 

۹ - شیر الی قوله تعالی: «کد الکو یقرب ين هَرَقِهِنّ والتليكة یو 
مد ریم رون یمن اي الأَرَضٍ آلآ إن اله هو العفو ریم 4 
[الشوری : 6]. 
وقوله تعالى في سورة المزمل: #فكيف فون إن كفرح نما بل الولان 
سا 02 السماء مفطر بد كان وعدم مشولا 6 [المزمل: .]١18 »١۷‏ 

۲۰ - الظاهر آن الناظم يقصد بالمتأخرين بعض المنتسبين للسئة ممن جبن عن 
إيراد مثل هذه المرويات تجنباً لاتهام المتكلمين له بالتجسيم والتشبيه. أما 
الرازي الذي قال عند تفسير قوله تعالى: لتَكَدُ اموت 'سَمَطْرست ين 
وقِهنَ. ..*: «...روى عكرمة عن ابن عباس أنه قال: (تكاد السماوات 
يتفطرن من فوقهن قال والمعنى أنها تكاد يتفطرن من ثقل الله عليها). 
واعلم أن هذا القول سخيف ويجب القطع ببراءة ابن عباس عنه..2. 
مفاتيح الغيب ۳۷۲/۷. وأمثاله ممن كان على غير طريقة السلف فلا 
يسمحون بنقل الاحاد في العقائد عموما. 
وقد ذكر الشيخ الهراس في شرحه لهذه الأبيات أن المتأخرين من المفسرين- 

£۷ 


1 بل قَالَهُ المتقدَّمُونَ فوای ال إشلامكمهأَمَراءهَدَاالشَانِ 
۲ كد بن جرير الطبرئفى. تیرو كيك هةالقولان 


e‏ عو 


0 


۳ - هذا وَحَادِيهًَا وَعِشرونَ الي قذججاءَفي الألخجاروالمُرآنِ 
[۳۹/ب] 85 ١|‏ 8 رت الرس جل خلال ومجيته للفضل انیت أن 





-_ ۲ 


۱۸۳ 


مثل ابن کثیر وغیره جبنوا عن ایراد هذا القول الثاني. (۲۷۲/۱) لعل ذکر ابن 
کثیر في شرح هذا البيت للتمثيل. لا أنه هو المقصود هنا فانه تلمیذ ابن القیم 
ولم یطلع ابن القیم علی تفسیره ه حتی یقصده بهذا القول . 

سو الع ري قو له تعالی في سورة الور ناث السماوات تنفطر من ثقل الله 
2 وا وعظمته وجلاله. وأسنده إلى ابن عباس وكعب والسدي وقتادة 
وغیرهم . . انظر جامع البيان ۷/۲۵. 
آما قوله تعالی في سورة المزمل ففسره بأن السماء مثقلة بذلك الیوم 
متصدعة . وأورد في تأييده قول ابن عباس : يعني تشقق السماء حين ینزل 
الرحمن جل وعز) وقول مجاهد: «منفطر به: مثقلة به» انظر: جامع البيان 
۵۹ فالظاهر آن الباء في «به» عند الطبري للظرفیة» والضمیر راجع 
إلى اليوم وسیب الاتفطار تفسره آية الشوری. ولم يشر الطبري إلى اختلاف 
في تأويل الآية . وانظر تفسير سورة المزمل في تفسير ابن كثير» (ص). 
- كذا فى ف. طه. وفي الاصل وغیره: (وعشرین) . 


4 9 ب: «والميزان». ويشير الناظم إلى قوله تعالى : #9وَبَاهَ ريك وَالْمَكُ م 


صا @4 [الفجر: ؟؟]. 
وقوله تعالى: طعَلْ یرود(" آن تأیه المقيكةُ از بل رک از بت بش 
ايت رکه [الأنعام : 68 .]١‏ 
وقوله: لهل يَظرُونَ رل أن ياه لَه في كَل من لاء والملبكة» 
[البقرة: ۲۱۰]. وانظر البیت (5549). 

€۸ 


6 - فانظز | النفسیم والتلویع في الا قزآنِ ف لفيوصريح بيان 


ر 
إيما 
ت 


01 أن لمجي لِذَات هلا أمرو كلاوَلامَلك عظيمالشَانِ 
۷ إِدْ ذَانِكَ الأمرَانٍ مَدْذْكرَا و اا ا 
١ ۸‏ واللَّهِ مَا اختملّ المجي؛ سوی مجي ء الذّات بَعْدَتَبِئِن المِرْهَانٍ 
4 - ین آین يأتي با آولي المفشول ان ُنشم دوي عفل مع الع ان 
۰ - من فوفتا او نخینالاز خلفتاا ازعن شمایلن اوعن یمان 
۱ - رال لا باتبهم ین نخیهم ابدایعالی ال له دذُو لش لط اي 


للضرورة. انظر ما سبق في البیت (۰6۲۹۵ (ص). 


۹ - وقد رد الناظم علی من تأوّل مجیء الّه سبحانه وقال انه مجاز من عشرة 


- ۷ 
159 


أوجه كما في مختصر الصواعق ص۲۹۶ - ۰۲۹۲ فمن ذلك قوله: «الرابع : 
إن في السياق ما يبطل هذا التقدير (يعني بالأمر أو الملك) وهو قوله 
تال یه رت رالات نطف و ك کے م ما ل 
على قار الم ية را و حقيقة» كما أن مجيء الملك 
حقيقة» بل مجيء الرب سبحانه أولى أن يكون حقيقة من مجيء الملك. 
وکذلك فوله تعالی : هل نظرون إل لن ا آملمکه رك أو را 
نش يت ری [الأنعام: ۰۲۱۵۸ ففرق بین تیان الملائکة واتیان الرب 
وإتيان بعض ایات ربك. فقسم ونوع» ومع هذا التقسیم یمتنم آن یکون 
القسمان واحداً فتأمّله؛ مختصر الصواعق ص۲۹4. 
وانظر تأویل آهل التعطیل لمجیکه سبحانه في: متشابه القران للقاضي 
عبدالجبار ۱۲۰/۱ ۰ ۱۲۱. 
یشیر الی آية الانعام الانفة الذکر . 
ما بين المعكوفتين زيادة جاءت في حاشية ظ مع علامة اصح» وزاد ناشر 
(طع) مکانها: «وآمامنا». وفي (طه) بعد «عن شمائلنا»: «ومن خلف» ولعل 
ذلك كله لإصلاح وزن البیت الذي نقص منه رکن. انظر التعلیق علی 
ابیت (۰)۱۸۳ (ص). 

۹ 


1 كلا وَلَامِنْ خَلْفِهِمْوأَمَايهه رَعَنٍ e‏ از من لیصا 


مد د د 
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في الإشارة إلى ذلك من السنة 


4 وَاذْكُرْ حديئاً في الصّجِيح تَضَعَنتْ ‏ كَلِمَاثة تكذِي ب ذي الفِهْبَانٍ 
1538 ا فف الا ال لارا كن ندا ات دى ال خان 


۳ 7 وهذا هو وجه استدلال الناظم بهذا الدليل: وذلك أنه إذا ثبت المجيء لله 
فیلزم آن یکون من جهة العلو لا غیر؛ إذ يستحيل أن يأتي من جهة غيرهاء 
إد هي آشرف الجهات اللائقة به سبحانه . 

۶ _- في الأصل: «ذي بهتان». وأثبتنا ما في (ف) وغيرها. 

6۵ - يشير الناظم إلى الحديث المتفق على صحته عن أبي هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ أن 
النبی 43 قال : «لما خلق اله الخلق کتب کتابه فهو فوق العرش : إن رحمتي تغلب 
غضبي) . وقد تقدمت إشارة الناظم إليه عند البيت (۱ ۰)۱۳۲ وتقدم هناك تخریجه . 
قوله: «كتبت یداه» : يشير الناظم إلى ما ورد في بعض ألفاظ هذا الحديث وهو 
في غير الصحيح كما هو عند ابن ماجه وجاء فيه: (إن الله لما خلق الخلق كتب 
بيده على نفسه : إن رحمتى تغلب غضبی». وبهدا اللفظ أخرجه ابن ماجه فى 
الزهد - باب ما برجی من رحمة اه یوم القيامة برقم (4۳4۹) ۰84۷/۲ وأحمد 
في المسند ۰۳۹۷/۲ ۰4۳۳ وعبدالثه ابن الامام آحمد في السنة ۲۹6/۱ برقم 
(۱ ۷ وابن حبان فى صحیحه ۶ برقم (۰)۱6۵ والدارقطني في 
الصفات برقم ۱۹ والذهبي في العلو (مختصر ص .)٩۲‏ 
والحديث بهذا اللفظ صححه الألباني: (انظر: السلسلة الصحيحة (9؟15١),‏ 
صحیح ابن ماجه ۰4۲۷/۲ برقم (/85519")). وحسنه الارناژوط «(الاحسان 
لابن بلبان (۱6/۱4)). 


(0٠ 


1 - وکاب هو عنده وضغ علی ال عرش المَجِيدٍ النَابِتٍ الأرْكَانٍ 
۷ - ان آنا ال رذن شبن زشميي د هی و لرأنهي وعتاني 
۸ -ولقذ آشار نبهنافي خطبهة نو الک ماء باضبم وبان 
98 - مشتشهدارت الشتوات الملی ییری وب سمع وله الكَّمَلانِ 
۰ - آتراء آفسی للمامستنشهدا اغ لأَذي موف وق ذي الاک وان 
۱ ولمقَدْ أتى فِي رُقِيَةٍ المزضی عن اد ايي المبین نم مایبیان 
۲ نص بأن الله فنوق ماه فاشمنغه4 ان صمحث لك الادْنْان 


۷ قوله: «وحنانی»: یشیر الی اتصاف الّه سبحانه بالرحمة فان الحنان في 
اللغة یطلق ویراد به: الرحمة. وانظر البیت (48). 

۸ 90 يعني : في خطبته يل في حجة الوداع. 
- وقد تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم )١784(‏ 
وتقدم تخريجه . 

۲ ب» طت» طه: (سمعت) وهو تصحيف . 
- يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى حديث أبي الدرداء 
- رضي الله عنه - قال: سمعت رسول الله 6 يقول: «من اشتكى منكم 
شيئاً أو اشتكاه أحّ له فليقل: ربنا الله الذي في السماء تقدس اسمك. آمرك 
في السماء والأرض كما رحمتك في السماء فاجعل رحمتك في الأرض» 
اغفر لنا حوبنا وخطاياناء أنت رب الطیبین. آنزل رحمة من رحمتك وشفاء 
من شفائك على هذا الوجع . فيبرأ» . 
أخرجه أبو داود في سننه في كتاب الطب باب كيف يرقى برقم 
(۰)۳۸۹۷۲ وأحمد في المسند ۰۲۱/۰ والنسائي في عمل الیوم والليلة برقم 
(۱۰۳۵ - ۰۱۰۳۸ والدارمي في الرد علی الجهمية برقم (۷۰) ص۰۱ 
وفي الرد علی المريسي ص۰۱۰ والبيهقي في الأسماء والصفات برقم 
(۸۹۲) ۰۳۲۷/۲ واللالکائی في شرح آصول اعتقاد آهل السنة ۳۸۹/۳ برقم 
(554)» والطبراني في الدعاء ۱۳۰/۲ برقم (۰)۱۰۸۲ والحاکم في<- 

٤٥١ 


۲ ريد الى دز :ؤواة عسة ال . تحت و اه وا شش از 


۱ 


المستدرك (۰)۳/۱ (۰۲۱۸/4 ۰)۲۱۹ وابن قدامة فی إثبات صفة العلو 

برقم () ص۰1۸ وابن عدي في الکامل (۳/ ۱/۱۹۷ وابن حبان في 

المجروحین (۰)۳۰6/۱ والاصبهاني في الحجة (۸4/۲) پرقم (4۲). 

والحدیث : حسنه شیخ الاسلام (مجموع الفتاوی ۱۳۹/۳). 

- وصححه الدارمی فى رده علی المریسی ص۱۰۶ حیث قال: «وسنذکر 

عدن حساك فى ليان كنار صحيحة..) وذكر منها هذا 

۱ ۳ 

- وابن قدامة فی العلو ص4۵ حیث قال: «ذکر الأحادیث الصحيحة 

الصريحة في أن الله تعالى في السماء . .۰ .» وذکر هذا الحدیث. 

- وصححه الحاكم في المستدرك (519/4؟) ولم يوافقه الذهبي . 

ب و ده الناظم في تعلیقه علی تهذیب السنن (عون المعبود ۲۱/۱۳) 

محتجا به» وفي زاد المعاد (۱۷/6). 

_ والحدیث ضعفه الألباني كما في : المشكاة برقم (۱۵۵۵). 

- وحجة من ضعفه أن فى أحد طرق الحديث: «زيادة بن محمد الأنصاري» 

وشو الوت ا ل اا ف لتقيس ا و ال 

الآخر: «آبو بکر عبداله بن ام E‏ وهو RECO‏ في 

التقريب ص 1۱۲۳. 

وقال الذهبی عن زیادة: «وقد انفرد بحدیث الرقیة» میزان الاعتدال ۲۸۸/۲. 

انظر: التهذیب ۰۳۳۹/۳ الکامل لابن عدي ۰4۰/۲ المیزان ۱۷۱/۲ 

ولکن ذکر الحافظ في الاصابة طریقاً آخر لهذا الحدیث (۳۱۰/۱) حیث 

قال: «ورواه شعبة عن يونس عن طلق عن رجل من أهل الشام عن أبيه 

وهو أصح) ا.هء وهذا الطريق عند النسائي في عمل اليوم والليلة برقم 

(۱۰۳۷ وآورد له النساتی طرقاً آخری. 

نهو کما قال شیخ الاسلام: ٍنه حدیث حسن» ولیس فیه ما یستنکر . 

العباس: هو ابن عبدالمطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب 

القرشي أبو الفضلء عم رسول الله #6 وصنو آبیه. کان أسنْ من- 
{oY‏ 


34 أن السَموواتٍ الغلا مِن فزقهااد کرسی علیه العزش للدت خفن 
۵ واللَهُ فؤقٌ العوْش يُبِصِ خَلْقَهُ فانظو؛ ان سمعث لك العینان 


الرسول ي بسنتين وقيل بثلاث» وكان في الجاهلية رئيساً في قریش والیه 
كانت عمارة المسجد والسقاية» شهد مع رسول الله ي بيعة العقبة لما 
بايعه الأنصار ولم يكن حينئذ أسلم» وشهد مع الرسول ي حنينا وثبت 
معه» وكان وصولاً لأرحام قريش محسنا إليهم ذا رأي سديد وعقل غزير. 
الاصابة (۰)۲۷۱/۲ آسد الغابة (۰)۱۰۹/۳ سير أعلام النبلاء (۷۸/۲). 

6 طه : «ینظر خلقه». ب: (شخصت لك». 
- يشير الناظم في هذه الابیات الثلائة إلى حديث الأوعال الذي ورد عن 
العباس بن عبدالمطلب قال: «کنت بالبطحاء» في عصابة فيهم 
رسول الله ي فمرت بهم سحابة فنظر |لیها فقال: «ما تسمون هذه؟» 
قالوا: السحاب.» قال: «والمزن». قالوا: والمزن قال: «والعنان»» قالوا: 
والعنان قال: «هل تدرون بعد ما پین السماء والأرض؟» قالوا: لا ندري 
قال: «ن بعد ما بینهما اما واحدة آو ائنتان آو ثلاث وسبعون سنة. ثم 
السماء فوقها کذلك. حتی عذٌ سبع سماوات ثم فوق السابعة بحر بين 
أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماءء ثم فوق ذلك ثمانية أوعال بين 
أظلافهم وركبهم مثل ما بين سماء إلى سماء ثم على ظهورهم العرش ما 
بين أسفله وأعلاه مثل ما بين سماء إلى سماء ثم الله تبارك وتعالى فوق 
دلك» . 
الحدیث آخرجه: الامام ی في المسند (۲۰۲/۱ - ۰۲۰۷ وآبو داود في 
سننه في کتاب السنة - باب ما جاء في الجهمية برقم (۰)8۷۲۳ وابن ماجه 
في سننه في المقدمة - باب فیما آنکرت الجهمية برقم (۰)۱۸۱ والترمذي 
فى سننه في کتاب التفسیر - باب سورة الحاقة (۳۹۵/۵) برقم (۳۳۲۰)) 
والدارمي في الرد على الجهمية برقم (۷۲) ص٤٠‏ وفي الرد على 
المريسي ص۱٩۰‏ وابن خزيمة في التوحيد ‏ باب ذكر الاستواء برقم )١55(‏ 
(۲۳/۱ - ۰۲۳۵ وابن آبي عاصم في السنة - باب (۱۲۳) (۲۵۳/۱) برقم 
(۷۷) والبيهقی في الاسماء والصفات - باب ما جاء في العرش والكرسي- 

t۳ 
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= (۲۸۵/۲) برقم (۰)۸4۷ وابن آبی شيبة في العرش برقم )٩(‏ ص۵۵ 
والاجري في الشريعة - في باب ذكر السنن التي دلت العقلاء على أن الله 
على عرشه فوق سبع سماواته ص۲8۹ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة (۳۸۹/۳ - ۳۹۰) برقم (580). (581)» والحاكم في المستدرك 
(۰۲۸۸/۲ ۰4۱۲ ۰8۰۰ ۰8۰۱ وابن منده في التوحيد )١١5/١(‏ برقم 
»)۲١(‏ (۱۸۷/۳) برقم (184۲) وأبو الشيخ في العظمة (057/5) برقم 
(۲۰6) والعقيلي في الضعفاء (۲۸/۲) برقم (885)» وابن قدامة في 
إثيات صفة العلو ص65 برقم () وابن عبدالبر في التمهید (۰)۱4۰/۷ 
والبغوي في التفسير (۰)۲۱۰/۸ والجوزقاني في الأباطيل والمناكير (١//ا/ا)‏ 
برقم (۷۲). 
والحدیث: حسنه الترمذدي في سننه (۳۹۵/۵) وصححه الحاکم (۰)۶4۱۲/۲ 
وقال في موضم آخر (۵۰۰/۲): «حدیث صحیح علی شرط مسلم» 
وصححه الجوزقاني وقال: «هذا حديث صحيح) (۰6۷۹/۱ وصححه ابن 
العربي في عارضة الأحوذي (۰)۲۱۷/۱۲ وصححه شيخ الإسلام في 
مجموع الفتاوی (۱۹۱/۳ - ۱۹۲). ورد علی من ضعفه. والناظم في 
تعليقه على تهذیب السنن (عون المعبود )5/١‏ ورد على من ضعفه بشکل 
مطوّل. وقال فی الصواعق (مختصر ص+۳۹1: ارواه آبو داود باسناد 
0 : 
وصحح بعض طرقه الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على مسند الإمام أحمد 
)9١5/6(‏ برقم (١/ا/9)»‏ ومال ابن كثير إلى تصحيح الحديث في البداية 
والنهاية (۰۱۷/۱ ۲۷). 
وقال الشیخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجید (۸۵۶/۲): «وقال الحافظ 
الذهبي رواه آبو داود باسناد حسن؟ . 
وقال أيضاً فى قرة عيون الموحدين ص"١7:‏ «قلت وهذا الحديث له 
شواهد في الصحیحین وغيرهما مع ما يدل عليه صريح القرآن فلا عبرة 
بقول من ضعفه) . 

o٤ 


5, واذْكُو حَدِيتٌ حصّين بن المُنْذِر الم شدءاله‌ضا آشنی آباعهران 
۷ -ذ ال زني في الهماء لرغبیی الارن 


5 - کذا ابن المنذر" في جمیع النسخ ولم آجد آحداً نسبه لی المنذر؛ وهو 
حصين بن عبيد بن خلف الخزاعی» والد عمران» اختلف فی اسلامه 
ولكن الراجح أنه أسلم لثبوت ذلك بأسانيد صحاح كما قال الحافظ. انظر: 
الاصابة ۰۳۳۷/۱ آسد الغابة ۰۲۵/۲ تهذیب التهذیب ۳۳۱/۲. 

- يشير الناظم إلى ما ورد في الحديث عن عمران بن حصين - رضي الله عنهما‎ ٠٠١7 
: قال: قال النبي جه لأبي: «يا حصين كم تعبد اليوم إِلهأ؟» قال أبي‎ 
سبعة» ستة في الأرض» وواحدا في السماء. قال: «فأیّهم تعبد لرغبتك‎ 
ورهبتك؟» قال: الذي فى السماءء قال: «يا حصین آما نك لو أسلمت‎ 
علمتك کلمتین تنفعانك» قال: فلما آسلم حصین قال: یا رسول ال‎ 
علمني الکلمتین اللتین وعدتني. فقال: «قل اللهم آلهمني رشدي. وآأعذني‎ 
ر ي‎ 
الحديث آخرجه: الترمذي في کتاب الدعوات - باب (۷۰) (4۸9/9) برقم‎ 
والدارمي في الرد علی المريسي ص۰۲4 والنسائي في عمل‎ ۰)۳4۸۳( 
الیوم والليلة مختصراً برقم (۰۹۹۳ (۹۹4) ص4۷٩ - 84۸ والامام‎ 
- ۲۷۷/۱( آحمد مختصراً في المسند (٤/٤٤٤)ء وابن خزيمة في التوحید‎ 
والبيهقی في الاسماء والصفات (۳۲۹/۲) برقم (۰)۸۹4 والطبراني‎ ۸ 
برقم‎ )٠٤١١ - ۱۵۰/۳( في الکبیر (۱۷4/۱۸) برقم (۰)۳۹۳ وفي الدعاء‎ 
۰)6۱۰/۱( والحاکم في المستدرك مختصرا‎ ۰)۱۳۹4( ۰)۱۳۹۳( 
والأصبهاني في الحجة (۹۸/۲) برقم (94)) وابن قدامة في إثبات صفة‎ 
العلو برقم (۱۹) ص٩۰4 والطحاوي في شرح مشکل الاثار (۳4۷/۳) برقم‎ 
)۱۸۱/۳ ولفظه مخالف لغیره» وابن حبان فی صحیحه (الاحسان‎ ۰)۲۵۲۵( 
برقم (۰)۸۹۹ وآورده البخاري فی خلق آفعال العباد برقم (۱۰۷) ص۳۵‎ 
. محتجا به‎ 
والحدیث صحح بعض طرقه في الاصابة (۳۳۷/۱). وانظر: التهذیب‎ 
۵ ۱۸/۱( 3 وصححه الحاکم في اليل‎ ۰)۳۳۱/۲( 


۶ ۵ ۵ 


۸-فأقرة الهاي البشِيؤ ولغ يفل أن تّالمجشه مَائِلَ كان 
۰ ۹--/ حيزت بل جَهُیت بل شیهت [بل جكَفتٌ] لشت بعارف الّخمن 
۰ هَذِي ممَاكَهُعْلمنْقَدْنئَالَمما قَذقَالَهُحمقَأايِوعهزرنٍ 


١‏ فال يأَمحذَعَمَهمِنْهُوْرَِنَْ أثباعههفالحكيٌ لِلديَانٍ 


م 


۲ - راک شَهَادَتَهُ لِمَنْ كَدْ َال رَتَ ا و 77۳ 
۳ و العدل المعمطل للذٍي ]ذ فال ذا, َة ا 
6 واحکم بأیّهمائشا وئني ار باه شام ا بطلان 


- ۷۸ 


۹ 


-_ ۰ 


١ ۱ 


-_ ۲ 


-_ ۳ 


- ۶ 


والناظم ي* يشير إلى وجه الاستدلال من حديث عمران: وهو أنه ذكر أن الله 
في السماء ولم ينكر عليه النبي 6 . 
لم يرد ما بين الحاصرتين في الأصل وف. وزدناه من غيرهماء ولا بد منه 
لاقامة الوزن (ص). 
- لم يقل له النبي ##: جعلت الله في حيّزء بل في جهة. بل شبهته 
پالمخلوقات» بل قلت إنه جسم . 
يعنى: نفاة العلو. 
«أبو عمران»: هو: حصين الخزاعي الآنف الذكر. 
كذا في الأصل و(ف» د) وفي غيرها: «للرحمن». 
يعني شهادة النبي ي لجارية الصحابي الجليل معاوية بن الحكم 
السلمي» وحديثها مشهور. وقد تقدم تخريجه تحت البيت رقم 
(۱۳۹). 
الناظم هنا یصف المعطل بالعدل من باب التهکم والسخرية به. 
- تقدم الکلام عن تکفیر آهل البدع لمن آثبت العلو عند (الدلیل الرابع عشر 
من أدلة العلو) . 
فى الأصل : «فإننى». وأثبتنا ما فى (ف) وغيرهاء (ص). 
«لأراك) : آي «لأظنك» . ۱ 
_ ف: (شهادة البطلان)» خطا 

كه؛ 


۵ إن کنت من آتباع جهم اجب ال عغْطِي ل والمِهْئَانٍ والعْدُوانٍ 
۷ -واذکر عدیثاً ابن اشخاق الوضا ‏ دا الصّدوق العافظ الوگاني 
۷ في قَطٌّة اشیستّانهم بستشنغو ‏ والی الشول برئه المان 
۸ - فاشتغظم المختاز ذاك وَفال شا و اللّه رت العوش آاعظم شاد 
۹ الله فوقٌ العرش فَؤْقّ سَمَائِهِ شبحان ذي الملکوتِ والشلطانِ 
۰ - ول زشه یله اطیط یثل ها قذاط زخل الراکب العجلان 


-_ ٥ 


-_ 


-. ۷۸ 
- ۹ 
-_ ۹ 


تقدمت ترجمة جهم تحت البیت رقم (4۰). 

والناظم في هذا البیت والذي قبله یخاطب من اغترّ بكلام أهل التعطيل ویقول 
له: «إني لأظنك تقبل كلامهم إذا كنت من أتباع جهم وان كنت من أتباع أهل 
الحق فلن تقبل کلامهم وشهادتهم الباطلة علی آهل السنة بالکفر» . 

ابن إسحاق: هو محمد بن إسحاق بن يسار بن خيارء وقد تقدمت ترجمته 
تحت البيت رقم (۱۱۷۰). 

«المختار»: هو النبی . 

ف : (سبحانه)» خطأ. 

الاطیط: صوت الاقتاب؛ والرحل. والابل من ثقلها. انظر ما سبق في 
البيت (4۲۷). 

- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي رواه محمد بن إسحاق 
عن يعقوب بن عتبة عن جبير بن محمد بن جبير بن مطعم عن أبيه عن 
جده قال: «جاء آعرابی الی النبی فقال: يا رسول الله» جهدت 
الانفس» وضاعت العیال» ونهکت الأموال؛ وهلکت الأنعام» فاستسق ان 
لنا فاٍنا نستشفم بك على الله ونستشفع بالله عليك» قال رسول الله : 
«ویحك آندري ما تقول؟» وسبح رسول الله يِه فما زال یسبح حتى عرف 
ذلك في وجوه أصحابه» ثم قال: «ويحك إنه لا يستشفع بالله على أحد من 
خلقه. شأن الله أعظم من ذلك ويحك أتدري ما الله؟ إن عرشه على 
سماواته لهکذا» - وقال بأصابعه مثل القبة علیه -: «وانه ليئط به أطيط 
الرحل بالراکب» . 
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ِ الحدیث آخرجه: آبو داود في سننه في السنة - باب في الجهمية ۲۳۲/6 
برقم (1۷۲۳) والدارمي في الرد علی الجهمية برقم (۷۱) ص۰۱ وفي 
الرد علی المریسی ص۰۸۹ ۰۱۰۵ والطبرانی فی الکبیر (۱۲۸/۲ - ۱۲۹) 
برقم (1845١)ء‏ (۱۵4۷ واین آبي شيبة في العرش برقم (۱۱) ص۰۵1 
والاجري في الشريعة ص۰۲۰ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة (۳۹۹/۳) برقم (۰)1۵7 وابن آبی عاصم في السنة (۲۵۲/۱) برقم 
۰06۷۰۵ والدارقطتي في الصفات برقم (۰)۳۸ (۳۹) ص۰5۲ والبيهقي في 
الاسماء والصفات (۳۱۷/۲ - ۳۱۹) برقم (۰)۸۸۳ وآبو الشیخ في العظمة 
(۵۵1/۷) برقم (۰)۱۹۸ وابن خزيمة في التوحید (۲۳۹/۱) برقم (۱4۷) 
وابن منده في التوحید (۱۸۸/۳) برقم (۰)*6۳ وابن قدامة في إثبات صفة 
العلو برقم (۳۰) ص۰۰ - ۰٩۱‏ وابن عبدالبر في التمهید (۱4۱/۸۷) 
والبغوي في شرح السنة (۱۷۹/۱). 0 
والحديث صحيح قد صححه جماعة من الحماظ : 

صححه أبو داود فقد قال عقب هذا الحديث: «والحديث بإسناد أحمد بن 
سعید هو الصحیح. وافقه عليه جماعة منهم يحيى بن معين وعلي بن 
المدينی » ورواه جماعة عن ابن إسحاق كما قال أحمد) ۱.ه. 

- وصححه الدارمي (کما ذکرنا فی حدیث الاوعال). 

- وصححه ابن خزيمة (لأنه اشترط في أول كتابه أن لا يخرج غير 
الصحيح) . 

- وصححه اين مندت وقال: «وهذا الحديیث رواه بکر بن سلیمان وغیره. 
وهو إسناد تن متصل من زسم آبي ی والنسائي» . (التوحید 
188 ). 

- ومال الحافظ وابن كثير إلى تصحيحه ورد على ابن عساكر في تضعيفه 
(السداية والنهاية .)9/١‏ ۱ 

- وقد انتصر الناظم لهذا الحديث ورد على من ضعفه رداً شافياً في تعليقه 
على تهذيب السنن (عون المعبود ۱۱/۱۳). - 


م5 


۱ لله ما لقي ابن اشحاق من ال جهمى إِدْيوْمِيهِبِالغعْدوَانِ 


۲ وت شنت ادا کانالزی. .قورع باق مالسا ان 


= - وشیخ الاسلام صححه ورد على من ضعفه. انظر: (بیان تلبیس الجهمية 
۱ درء التعارض ۰۲۲٣/۰۹‏ مجموع الفتاوى ٤٤٥/۱٦‏ ۔ .)٤۳٦‏ 
واحتح به وصححه ابن حزم (فيما نقله عنه شيخ الإسلام في بيان تلبيس 
الجهمية ١/الاه).‏ 
- وقال الشيخ عبدالرحمن بن حسن في فتح المجيد (۸۳۰/۲): «قال 
الذهبی : «رواه آبو داود باسناد حسن . . 
تكن الك ابن عساکر رسالة بعنوان: «تبیان الوهم والتخلیط الواقم في 
حديث الأطيط» . «(انظر: البداية والنهاية .)9/١‏ 
وأّف آبو الحسن ابن الزاغوني الحنبلي البغدادي رسالة «في تصحيح حديث 
الاطیط» : (انظر : ذیل الطبقات لابن رجب ۰۱۸۱/۳ الدرْ المنضد للعليمي 
۱ توانظر ما سلف تحت البیت 1۲۷]. ۱ 

۲ 3 - يشير الناظم إلى ما قدح به أهل البدع في (محمد بن اسحاق» راوي حدیث 
«الأطيط») ومن هؤلاء: 
ابن عساكر: فإنه كما ذكرنا ألّف کتاباً نی تضعیف حدیث «الأطیط» وقد 
طعن فی هذا الامام. یقول شیخ الاسلام (مجموع الفتاوی :)4۳۵/۱٩‏ 
«ولفظ الأطيط قد جاء في حديث جبير بن مطعم الذي رواه آبو داود في 
السنن» وابن , عساکر عمل فیه جزء وجعل عمدة الطعن في ابن 
اسحاق . .۰ .». وانظر: بیان تلبیس الجهمية (6۷۰/۱). 
البیهقی فى الأسماء والصفات (۳۳۱۹/۲ - ۳۲۰) حیث قال: «وصاحبا 
الصحيح لم يحتجا به. وانما استشهد مسلم بن الحجاج بمحمد بن اسحاق 
في أحاديث معدودة أظنهن خمسة قد رواهن غيره» وذكره البخاري في 
الشواهد ذكراً من غير رواية» وکان مالك بن آنس لا رفا ویحیی بن 

سعيد القطان لا يروي عنهء ويحيى بن معين يقول: اليس هو بحجة 
وأحمد بن حنبل يقول: «يكتب عنه هذه الأحاديث ‏ يعني في المغازي ‏ 
فإذا جاء الحلال والحرام أردنا قوماً هكذا».. يريد أقوى منه ‏ فإذا كان لا- 
۶۹ 


۳ کم قذرایشاینهم آمفاد دا فالشحكمللهِالعظيمالشَانِ 


= يحتج به في الحلال والحرام فأولی أن لا يحتج به فى صفات الله سبحانه 
وتعالى» وإنما نقموا عليه في روايته عن آهل الكتاب» ثم عن ضعفاء الناس 
وتدلیسه آسامیهم. .». 
والمنذري (انظر: عون المعبود ۱۱/۱۳) وقد رد علیه ابن القیم رداً مطولا 
فليرجع إليه . 
وأما الجواب عمن طعن في ابن إسحاق فيقول ابن القيم في تعليقه على 
(آما حملكم فيه على ابن إسحاق: فجوابه: أن ابن إسحاق بالموضع الذي 
جعله الله من العلم والامانة . قال على بن المي : حد یثه عندي صحیح » 
وقال شعبة: ابن إسحاق أمير المؤمنين في الحديثء وقال أيضاً: هو 
وهذا في غاية الثناء والمدح إذا لم يجد له على كثرة ما روى - إلا 
حدیئین منكرين 6 وقال أنقيا - سمعت ابن عيينة يقول: ا بف خا 
يتكلم في ابن إسحاق إلا فى قوله في القدرء ولا ريب أن أهل عصره 
سمکت الشافعي یقول : قال الزهري : لا يزال بهذه الحرة عِلْمٌ ما دام بها 
ذلك الأحول» يريد ابن اسحاق» وفال يعقوت بن شيبة : عالت يحيى بن 
شی۶؟ قال : ۷ كان صدوقاً وقال بريد بن هارون : سمعت شعه يقول: 
لو كان لى سلطان لأمَّوْتٌ ابن إسحاق على المحدئین» وقال اين عدي : قد 
عليه بالضعف وربما اظ آو وه كما يخطىء عیره» ولم یتخلف فی 
الرواية عن الثقات والأئمة وهو لا بأس بهء وقال العجلي؛ ابن إسحاق 
ثقة. . ۷۰ |.ه مختصراً. 

۳ - کذا فی الاأصل . وفی غیره: «العلی الشان»» وآشار فی حاشية (ف) إلى ما 
فی نسخة الاصل؛ (ص). 

۹ 


١ 6‏ هَذًا ُو التََطفِيفٌ لا التَّطفِيفٌ فِي دزع ولا کی ل ولا مان 
۵ واذکو حدیت نژوله نِضف الدجی سن ا ان ا 
۰ - فنژول رث لیس فزق ماه فِيالعَمّْل مُمتَيِْمٌ وفي المواآن 
۷ - راذکز حدیت الصَّادِقٍ ابن رَوَاحَةٍ في شَأنِ بجاريةٍلدى المَشَّهَانٍ 
۸ فيه الشَّهاتَةٌ أنَّ عرش اللو فَوؤْ قّالماءٍ حارج هَذوالأكُوَانِ 
١ 4‏ والَلَّهُ نوق الغرش جل جلال شبحانه عم نفي ذي المهتان 


۶ التطفیف : النقص فی الکیل والوزن وشبهه . 
الذرعع: القیاس بالذراع. 

۵ تقدمت (شارة الناظم الیه في البیت (484۷) ثم البیت (۱۲۰۹). وهو 
الحديث المشهور في نزول الرب إلى السماء الدنيا. 

۰ - ب : الفرقان. ۱ 


۷ - هو: عبداله بن رواحة بن ثعلبة بن امریء القیس بن عمرو بن امریء القیس 
الانصاري. الخزرجی. الشاعر الصحابی المشهور» یکنی ب «آبي محمدا 
کان. اد التقباه لبله العقیبهن هه درا :وها نها و استشید. نضو ند : 
الاصابة (۳۰۹/۲ - ۰0۳۰۷ الاستیعاب (بهامش الاصابة ۲۹۳/۲ - ۰۲۹6 
آسد الغابة (۱۵۰/۳). 

۰۹ 9 يشير الناظم في هذه الأبيات إلى القصة المشهورة لعبدالّه بن رواحة مع 

زوجته ومجملها: «آنه کان له جارية فأبصرته زوجته یوما وقد خلا بها 
فقالت : لقد اخترت أُمَنَكَ علی خرنك؟ فأنکر ذلك. فقالت: إن كنت 
صادقاً فاقراً آیة من القرآن - وکانت تعلم آن الجنب لا يقرأ القرآن على هذه 
الحالة - فانشد هذه الأبيات: 
ف وات بان وعد احق وان اه شوه ال سکاف بت 
وأن السعرش فوق الماء طاف وفوق العرش رب العالمینا 
وتسحمله ملاتنکء کرام ملائكة الاله مسسومینا 
فقالت : آمنت بالّه وکذبت البصر». وفی روایة: «فضحك النبی 6 حتی 
بدت نواجده؟ . ۱ ۱ 


٤٦1 


٠‏ ذُكرَابنٌ عبدالبر في اشتیغابه هَدَاوَصضَكَحَهبِلا نْكَرَانٍ 
۱ وَحديتٌ مغراج الوَسُولٍ فقابث وَهُوَالصَريحٌُ بعايةالتبيانِ 
1 -والی الله العزش کال تمرومجة لَه يَخمَلفٌ من ضصخبه زمجلان 
۳ - واذگو بقصّةٍ خندق حکماجری ری ظت ین مغ الوئّاني 


ِ أخرج هذه القصة الدارمي في الرد على الجهمية برقم (۸۲) ص٦٤‏ - 4۷ 
وابن قدامة في إثبات صفة العلو برقم (7۷) ص۰۹۹ وابن عساكر في تاريخ 
دمشق (تهذيب تاریخ دمشق لابن بدران (۳۹9/۷) والسبكي في طبقات 
الشافعية (١/5514؟7)»‏ والذهبى فی السیر (۲۳۸/۱). 
وأوردها ابن عبدالبر فى الاستيعاب وصحح طرقها (كما سيأتي) . 
وأوردها الناظم في اجتماع الجيوش ص۱ ۰۱۲ ومختصر الصواعق ص۳۵ ۳6۷. 
وآوردها شیخ الاسلام في الحموية (ضمن مجموع الفتاوی ۰۱8/۵ وشارح 
الطحاوية (۳۹۷/۲ - ۳۹۸). 
وآخرج ابن آبي شيبة في مصنفه (۹۰۵/۸) هذه القصة بلفظ آخر للابیات وهي : 

شهدت بإذن الله أن محمداً رسول الذي فوق السماوات من عْل 
وان انا یی وین كلاهنها: ما اش رب تسيل 
وأخرجه بهذا اللفظ ابن قدامة في العلو برقم )٦۸(‏ ص ۰۱۰۰ والذهبي في 
السیر )۲۳۸/۱ - ۰۴۳۹ واین عساكر فى تاريخه (التهذيب . 
وأخرج الدارقطني هذه القصة بأبيات أخرى لا شاهد فیها. 

حين وفع على أمته مشهوره رويناها من وجوه صحاح . نا 

۲ - الحدیث الصحیح في معراج الرسول إلى الله عر وجل قد تقدمت إشارة 
الناظم إليه في البيت رقم .)١١910(‏ 

۳ يعنى غزوة الخندق. التی بعدها کانت غزوة بنی قریظة. 
قریظة: من قبائل البهود. ونسبهم إلى هارون آخي موسی علیهما السلام 
منهم محمد بن كعب القرظي› وقد نقضوا العهد مع النبي 1 وظاهر وا 

5 


ب عليه المشركين يوم الخندق» فحكم فيهم سعد بن معاذ. 
انظر : البداية والنهاية (۰)۱۲۳/4 الصحاح ص ۰۱۱۷۷ تاج العروس (۲۵۹/۵). 
سعد: هو ابن معاذ بن النعمان بن امریء القیس بن زيد الأنصاري» سيد 
الأوس» شهد بدرا وأحدا» ورمي بسهم یوم الخندق فعاش بعد ذلك 
شهرا» حتی حكم في بني قريظة» ومات بعد ذلك سنة خمسء كان من 
أعظم الناس بركة على قومه» قال لهم حین آسلم: «کلام رجالکم ونساتکم 
علىّ حرام حتی تسلموا» فأسلموا جمیعاأْ. الاصابة (۰)۳۷/۲ الاستیعاب 
(بهامش الاصابة ۰۲۸/۲ آسد الغابة (۲۹۲/۲). 

4 7 يشير الناظم في هذه الأبيات إلى قصة سعد بن معاذ مع بني قريظة حينما طلب 
منه النبي ي أن يحكم فيهم بعد أن نقضوا عهدهم معه فقال سعد: «فإني أحكم 
فيهم أن تقتل المقاتلة» وتسبى الذرية والنساءء وتقسم أموالهم» فقال النبي 6 : 
«لقد حكمت بحكم الله تعالى الذي حكم به من فوق سبع سماوات» . 
آخرجها بهذا اللفظ : البيهقي في الاسماء والصفات (۳۲۱/۲) برقم (۸۸۵)) 
وابن سعد فى الطبقات (1/۲/۳). 
- وأخرجها 0 قدامة في العلو برقم (۳۹) ص59 بلفظ : «لقد حکمت 
فيهم حكماً حكم الله به من فوق سبعة أرقعة». 
- والذهبی فی العلو بنفس لفظ البیهقی (المختصر ص‌۸۷) وقال: «هذا 
حديث ميد آخر جه النسائی» . وی و شارح الطحاوية (۰)۳۷۸/۲ 
وصححها الالوسي في روح المعاني »)١١4/9/(‏ وحسنها الالباني (مختصر 
العلو ص ۸۷). 
واصل الحدیث في الصحیحین من غیر لفظة: «من فوق سبع سماوات» 
الذي هو موضع الشاهد : 
- فأخرجه البخاري في المغازي - باب مرجع النبي 4# من الأحزاب برقم 
»)٤۲١(‏ ومسلم في الجهاد والسير برقم (1754). 
وبنفس لفظ الصحیحین آخرجها: آحمد فی المسند (۰۲۲/۳ ۰۷۱ ۰)۳۵۰ 
والطيالسي في المسند برقم (۲۲۰) ص۰۷6 

۳ 


۵ - واذک و حدي شأ للبراء زوا أض جات ا تفر 


۶۵ هو البراء بن عازب بن الحارث بن عدي بن جشم الأوسى الانصاري 
تک أب عمارة» له رلا صحه ) استصعغره النبي یه يوم ددر وغزا 
النبي ره خمس عشره عزوة». كانت وفاته سنه اننتین وسبعين . الإصابة 
(۱/ ۰۱۲ آسد الغابة (۱۷۱/۱). 
«الشیبانی»: يعني الامام آحمد. ونص الحدیث: عن البراء بن عازب 
رضي الله عنهما - قال: «خرجنا مع النبي 6 في جنازة رجل من 
الأنصارء فانتهينا إلى القبر ولمّا يلحد فجلس الرسول © وجلسنا حولهء 


وكأن على رؤوسنا الطير وفي بذه عود ينكت في الأرض E‏ ان أن 
قال: «إن العبد المؤمن إذا كان في انقطاع من الدنيا وإقبال من 
الآخرة. . .». 


وفيه: «قال: فيصعدون بها (يعني الروح) فلا يمرون على ملأ من الملائكة 
إلا قالوا ما هذا الروح الطيب . .» إلى أن قال: «حتی ينتهي بها إلى السماء 
السابعة فيقول الله تعالی : اكتبوا کتاب عبدي في فلن 

الحدیث بطوله آخرجه: الامام اد في المسند ۲۸۷/٤(‏ ۔ ۰۲۸۸ ۲۹١‏ - 
5 والطيالسي في المسند رقم (۷۵۳) ص ۰۱۰۲ وآبو داود في السنة - 
باب في المسألة في القبر وعذاب القبر برقم (8۷۰۳) ۰۲۳۹/۶ والنسائي 
فی الجنائز - باب الوقوف للجنائز (۰)۷۸/۶ وابن ماجه في الجنائز - باب 
ما جاء فی الجلوس في المقابر (۲۸۶/۱) برقم (۰)۱۵4۸ والدارمي في الرد 
علی الجهمية برقم (۱۱۰) ص٩۸‏ والأجري في الشريعة - باب ذکر 
الایمان والتصدیق بمسألة منکر ونکیر ص۳۲۷ وعبدالرزاق في المصنف 
(۰)۵۸۰/۳ وابن آبی شيبةء (۰۳۸۰/۳ ۰)۳۸۲ وابن منده " الایمان 
)٩5۳ - ۹٩۲/۷(‏ برقم (۱۰۹4) وابن الأعرابي في المعجم (۱۱۱/4) 
برقم (۰۷۸۸ وآبو نعیم في الحلية (۰)61/۹ والحاکم في المستدرك في 
الایمان (۳۷/۱ - ۰0۳۸ والبيهقي في (ثبات عذاب القبر برقم (۲۰) 
ص۰۳۷ والبغوي فی شرح السنة (40۸/9) برقم (۰)۱۱۸ والاأصبهانی في 
الحجة (۸۹/۲ - )٩5‏ برقم ۰)4٩(‏ (۵۰). 

٤ 


۰۲ - رو عوانة نم خاکمناالءضا رابو بعیم العاف ظ الرانی 


۹ - آبو عوانة هو : يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم بن يزيد النيسابوري» الإسفراييني» 
ولد بعد الثلاثين ومائتين» الإمام الحافظ» الجوال الكبيرء صاحب المسند» كان 
كثير الرحلة في طلب الحديث» سمع من الذهلي وأبي زرعة الرازي وغيرهما . 
وعنه الطبراني وابن عدي وغيرهماء وكان ‏ رحمه الله أول من أدخل إلى إسفرايين 
مذهب الشافعي وكتبه . كانت وفاته سنة عشر وثلاثمائة . 
ال »)5١1!//1١1(‏ وفيات الأعيان (797/5)» شذرات الذهب (۲۷/۲). 
- والناظم هنا يشير إلى أن أبا عوانة قد أخرج هذا الحديث». وقد عزاه إليه 
فی تعلیقه علی السنن (عون المعبود ۳۱/۹) فقال: «ذکره آبو عوانة 
لاسفرایینی فی صحیحه». وکذلك شیخ الاسلام فقال (مجموع الفتاوی 
۵ اورواه آبو عوانة في صحیحه بطوله. .۰.». وقد آخرج الحدیث 
من طریق آبی عوانة الاصبهاني وغیره. 
«حاکمنا الرضا»: هو الحاکم آبو عبدالّ وقد تقدمت ترجمته عند البیت 
رقم (۱۳۷۳). 
وقد روی هذا الحدیث في مستدركه كما مر معنا في تخريج الحدیث . 
آبو نعیم هو: أحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران. 
الأصبهانی. الزاهد» صاحب الحلية ولد سنة ست وثلاثين وثلاثمائة» الإمام 
الحافظ» الثقة المحدث». سمع من العسال والطبراني وغيرهما وعنه الخطيب 
البغدادي وأبو سعيد المالينى وغيرهماء وكان حافظا مبرزا عالي الإسنادء تفرد 
في الدنيا بشيء كثير من العوالي؛ هاجر إلى لُقيّه الحفاظء من مصنفاته: 
الحلية؛ المستخرج علی الصحیحین دلائل النبوة وغيرها. 
كانت وفاته سنة ثلاثين وأربعمائة. وله أربع وتسعون سنة. 
السير »)457/١1/(‏ وفيات الأعيان »)91/١(‏ شذرات الذهب (518/9). 
- وقد عزا الناظم إلى أبي نعيم هذا الحديث في تعليقه على السنن (عون 
المعبود .)"١/9‏ 
وكذلك شيخ الإسلام في (مجموع الفتاوى 2)579/0 وقد أخرجه أبو نعيم 
في الحلية (907/9) مختصراً. 

٥ 


/الا/اا قد صَكَحُوة وَفِيه نص ظاهه مَالْعِيحوّفةٌ أولوالعُدوَانٍ 


-_ ۷ 


يشير الناظم إلى تصحيح الأئمة له وممن صححه: 

الحافظ أبو نعيم وقد نقل تصحيحه الناظم في تعليقه علی السنن (۳۱/۹)) 
ونقل شيخ الاسلام في (مجموع الفتاوی 4۳۹/۵) كلام أبي نعيم ونصه: 
«وهو حدیث آجمع رواة الأثر علی شهرته واستفاضته» . 

والحاکم في المستدرك (۳۹/۱) حیث قال: «صحیح علی شرط الشیخین» 
فقد احتجا بالمنهال بن عمرو وزاذان وفي هذا الحدیث فوائد کثيرة لاهل 
السنة وقمع للمبتدعة») ووافقه الذهبي . 

والبيهقي في إثبات عذاب القبر (ص۳۹) حیث قال : «هذا حدیث کبیر صحيح 
الاسناد رواه جماعة من الثقات عن الاعمش وآخرجه آبو داود في السنن» . 
وابن منده في الإيمان (؟/456) حيث قال: «هذا اسناد متصل مشهور رواه 
جماعة عن البراء كذلك رواه عدة عن الاعمش وعن المنهال بن عمرو 
والمنهال آخرج عنه البخاري ما تفرد به. وزاذان أخرج عنه مسلم وهو 
ثابت علی رسم الجماعت وروي هذا الحديث عن جابرء وآبي هريرة وآبي 
شغد واش وعائشة رضي الله عنهم». 

وأبو عوانة في صحيحه: كما نقل عنه ذلك شب الإسلام فى مجموع 
الفتاوى (5"/8/68). 

وقال ابن أبى العز فى شرحه على الطحاوية :)٥۷٦/۲(‏ «وذهب إلى موجب هذا 
الحدیث جمیع آهل السنة والحدیث» وله شواهد من الصحیح. .» ثم ذکرها. 
والحافظ الذهبي حيث قال في العلو (المختصر ص4۷): (|سناده صالح؟. 
وشیخ الاسلام في مجموع الفتاوی (4۳۸/۵ - .)4۳٩‏ 

والناظم حیث قال في اعلام الموقعین (۲۳۳/۱): ۱.. .وهذا حدیث صحیح) . 
وقال في اجتماع الجیوش ص١١١‏ : اوهو صحیح قد صححه جماعة من 
الحفاظ» . وانظر : تعلیقه علی السنن (۳۱/۹). 

والالبانی في: آحکام الجنائز ص ۰۲۰۲ مختصر العلو ص ۹۷. 

وللحدیث شاهد صحیح وهو حدیث آبي هريرة وقد تقدم تخریجه عند 
البیت رقم (۱۲۰۱). 


1۹۹ 


۸ في شَأنٍ ژوح العبد عِِنْدَ وَدَاعِهَا 
THE EEE E ES ۱/۳۹‏ 
۰ - خی تصیرالی صماء رها 
۱ - واذگر حدیثاً فی السَحیح وفیه تخ 
۲ يِن شحط رت فِي السَمَاءٍ عَلَى التي 
۳ واذک و خدی نف[ رواء جابه 
بو ری مج سین 


وفراقهالم سکن الاب ان 
فیهاوه ذانصه ب مان 
ذبهء ذات البغل من مجران 
قعجرث بلا دنب ولا غذوان 
فیه الشفاء لطالب الای ماب 
یلوزن من فضل من | اد 


واذا بشور تاطم السعشی ان 


. 


فاذا همه ال رخشن 1 


۷ 


۷ - ف سل | نكا لسعم نيعي حمّأعلی هم وه و ذو الا خسان 
۸ - ظ : (عند نزاعها). 
۲| - يشير الناظم ا الحديث الصحيح عن أبي هریره 9 رضي الله عله - قال 


قال رسول الله يرك : «والذي نفسي بيده. ما من رجل يدعو امرأته إلى 

فراشها فتأبى عليه؛ إلا كان الذي في السماء ساخطاً علیها حتی یرضی 

عنها». آخرجه - بهذا اللفظ - مسلم في کتاب النکاح برقم (*۱8۳) 

۲ وأخرجه البخاري بلفظ : ذا باتت المرأة مهاجرة فراش زوجها 

لعنتها الملائکة حتی ترجع». في کتاب النکاح .بات .ذا بات المر اء 

مهاجرة فراش زوجها برقم (6۱۹۳) (الفتح ۲۰۵/۹). 
۳ - جابر هو: ابن عبدالله بن عمرو بن حرام بن كعب بن غنم الانصاري؛ 
السلمي. يكنى بأبي عبدالله وآبی عبدالرحمن وائ محمد» من المکثرین من 
رواية الحدیث» شهد تسم عشرة غزوة این هي كانت وفاته سنة 
ثمان وسبعين وقيل أربع. الإصابة a‏ أسد الغابة (۲۵۹/۱) . 

يشير الناظم في هذه الأبيات إلى الحديث الذي ورد من طريق جابر 

ا ء ان قال رسول الله © : (بیتا ا تون 
سطع لهم نورء فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب - عر وجل قد أشرف عليهم- 


£۷ 


-_ ۷ 


ع - ١#‏ همه دام oe‏ .ع CE‏ وا QA‏ ها و و a‏ وا وا وا وا وا وا وا هه هشاع ها © © #0 © هن هاه 5ه © © هه © © © © هه © اه اه هد هدهو هو هاه ع وهاهو هاه ها ها م ها ها اث هه 


= من فوقهم. فقال: السلام علیکم يا أهل الجنة. وقال: ذلك قول الله 
- عرٌ وجل سم که ی یه کم 9©* ايس: 58]. قال: فينظر 
إليهم وینظرون الیه. ولا یلتفتون الی : شيء من النعیم ما داموا ینظرون إليه 
حتى يحتجب عنهم ويبقى نوره وبركته عليهم في ديارهم)» . 
الحديث أخرجه ابن ماجه في سننه في المقدمة ‏ باب فيما آنکرت الجهمية 
۸ برقم (1075)» والآجري في الشريعة ‏ كتاب التصديق بالنظر إلى الله 
عر وجل ص‌۰۲۳۸ وأبو نعيم في الحلية (۲۰۸/۷ - ۰۲۰۹ وفي صفة 
الجنة برقم () ص۳۹ - ۰۳۲ واللالكائي فى شرح أصول اعتقاد أهل 
السنة )٤۸۲/۳١(‏ برقم (١۸۳)ء‏ والأصبهاني في الحجة (5/١11؟)‏ برقم 
(2515» والبيهقي في البعث والنشور برقم (197) ص759. والدارقطني 
في الرؤية برقم )8١(‏ ص١٠٠‏ - 55١طء‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو 
برقم (87) ص ۰۸۲ والعقيلي في الضعفاء (۲۷۹/۲ - ۲۷۵) برقم (۲۳۷) 
وابن عدي في الکامل .)٠١ - ۱١/١‏ (في ترجمة الفضل بن عيسى 
ا والبغوي في تفسيره (//7). (عند تفسير قوله تعالى : وسم 
تر من نب نَصِوٍ 469 [يس : ۸٥]ء‏ وابن أبي الدنيا في صفة الجنة برقم 
)٩۷(‏ ص4؟ - 46. 
- وآورده لسيوطي في الدر المنثور (۱۵/۸۷ - )٩5‏ وعزاه لی البزار وابن 
أبي حاتم وابن مردویه . 
- وآورده الحافظ ابن كثير في تفسيره (۵۷۵/۳) وقال: «في إسناده نظر» . 
وأورده ابن الجوزي في الموضوعات (۲۰۰/۳ - ۲۹۲) وقال: «هذا حدیث 
موضوع على رسول الله ي ومدار طرقه على الفضل بن عیسی الرقاشي. 
قال يحيى: كان رجل سوءء وقال ابن حبان: كان يضع الحديث) ا.ه 
- وقال البوصيري في مصباح الزجاجة )58/١(‏ برقم (51): «هذا إسناد 
ضعيف لضعف الفضل بن عيسى» . 
- وضعفه الألباني (انظر: ضعیف الجامع الصغیر برقم (۲۳۰۳)) . 

4۸ 


۸ وَاذْكُوْ حدیشا فذ وه الشانعی م طریشقه فیه آبو الیفظان 
9 فِي فضَل يَوْم الجْمْعَةٍ الوم الي بالمَضل قَدْسَهِدَتْلَهُ النَضَانٍ 


- ۸ 


-_ ۹ 


ولکن هذا الحدیث آورده الناظم محتجاً به في: (الصواعق المرسلة 
۳۶ حادي الارواح ص۳۹۹ - .)۳٩۰‏ وسیذکره مرة آخری في 
البیت (71۲ ۵). 
- وقال البیهقی فى البعث والنشور عقب الحديث: «وقد مضى فى هذا 
الكتاب فى کتاب الرؤية ما يؤكد ما روي فى هذا الحديث» a‏ 
- واحتج به ابن آبي العز الحنفي في شرحه للطحاوية (۰)۱۷۷/۱ 
(۳۷۰۱/۲) . 
- وآورد السیوطی فی اللالیء المصنوعة (471۱/۲) شاهدا لحدیث جابر من 
حديث أبي 00 وأشار إليه في الدر المنثور (۳۲4/۷) وعزاه الی ابن آبي 
النجار فى تاريخه. 
والحدیث تشهد له احادیث الرژية السابقة کما آشار الیها الناظم عند الییت رقم 
(۰)۱۲۷4 ولیس فی الحدیث مایستنکر فلعله یرتقی الی الحسن بهذه 
الشواهدء وأحاديث الرژية الثابتة فی الصحاح كافية في |ثبات العلو کما تقدم. 
وسیذکر الناظم هذا الحدیث مرة آخری في البیت (51455) وما بعده. 
تقدمت تر جمة الشافعي فخت الت رقم (۱۳۲۷/۳) . 
أبق اليقظان: هو عثمان بن عمير البجلي. أبو اليقظان الكوفي. ا لاعف 
ويقال ابن قيس» ويقال: ابن أبيى حميدء روى عن أنس وزيد بن وهب 
وأبي الطفيل وغيرهم. وعنه الأعمش والثوري وشعبة ور وهو 
ضعیف فی الرواية ونقل الحدیث» وکان یدلس وكان غاليا فى التشيع. 
وقال ابن عدي : ایکتب حدیثه على ضعفه» الکامل لابن عدي (۱)۱5۸/۵ 
وانظر تهذیب التهذیب ۰۱۳۲/۷ میزان الاعتدال ۷/۳. 
هذا البيت ساقط من «(د). وقد أنثٌ النصّ للضرورة» انظر ما سبق فى 
اغلىي عل ال۸ ¥٤‏ ۱ 
- ویوم الجمعة ورد في فضله آيات وأحاديث كثيرة» استوعبها وأفاض في 
ذکرها الناظم في زاد المعاد (۳۹/۱). 

۹ 


۰ يوْم اشيواءٍ الوب جل بجلا حَمَأعَلَى العوْش العَظِيم الشَان 


۰ 9 يشير الناظم في هذه الآبيات إلى ما روي عن أنس ‏ رضي الله عنه - قال : 
سمعت رسول الله 4 يقول: «أتانى جبريل فى كفه كالمرآة البيضاء فيها 
كالنكتة السوداءء فقلت: ما هذا الذي في يدك؟ قال: الجمعة. قلت: وما 
الحمعة؟ قال: e‏ وهو عندنا سيد الأيام» EA‏ 
لقيامة «المزید». قلت: ولم ذاك؟ قال: لان الرب - تبارك وتعالی - 
في الجنة وادياً أفيح من مسك آبیض. فذا کان یوم الجمعة ینزل 0 
کرسیه من علیین. آو نزل من عليين على کرسیه . . .» الحدیث بطوله . 
آخرجه الشافعي في مسنده بنحوه (ترتیب المسند للزواوي والحسيني 
١‏ برقم (۰)۳۷4 وفي کتاب الام له (۰)۱۸۰/۱ والدارمي في الرد 
على الجهمية برقم (۰۱6 ۱4۵) ص۰۷۲ ۰۷۷ واین آبی شيبة في 
المصنف (۰)۱۵۰/۲ وعبدالرزاق في المصنف (۰)۲۵۲/۳ ومحمد بن أبي 
شيبة في العرش برقم (۸۸) ص۰۹۵ وعبداله ابن الامام آحمد في السنة 
برقم (550) (١/0ه؟)‏ والدارقطني قن الروّية برقم (9ه). )5°( (١اك/ل‏ 
(55) (5#)ء ص ۱۷۲ - ۰۱۷۹ وأبو نعيم في صفة الجنة برقم (۳۹۵) 
ص۰۱۹ وفي الحلية (۰)۷۲/۳ وابن منده في الرد علی الجهمية برقم 
)٩۲(‏ ص ۰۱۰۱ والاجري في الشريعة في باب التصدیق بالنظر ص۲۳۷ 
وابن قدامة فی العلو برقم (40) ص۷۰ وابن آبي الدنیا في صفة الجنة 
برقم )٩۰(‏ ص4۱ - ۰4۲ والبزار في مسنده (کشف الاستار ۱۹4/4 - 
ه١١‏ ). 
وأورده الهيثمي في مجمم الزوائد (۱۹۳/۲ - ۰)۱۹۶ وقال: «رواه 
الطبراني في الأوسط ورجاله ثقات». 
- وآورده الناظم في زاد المعاد )5٠١١/١(‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق 
ذكرها الدارقطني في الرؤية» . 
وفي اجتماع الجيوش ص٤٠٠‏ وقال: «ولهذا الحديث عدة طرق جمعها أبو 
بكر بن أبي داود فى جزء» . 
وأورده فى حادي الارواح ص۳۵ وقال: «هذا حدیث کبیر عظيم الشأن» - 

۷٠ 


0١‏ وَاذْكومَقَالتَهُ ألشثٌ أمِينَمَنْ وق الشعماء الواحد المّان 


1١/١ 


رواه أئمة السنة وتلقوه بالقبول» وجمل به الشافعي مسنده. . .» وعزاه لابن 
بطة في الوبانة . 
وأطال شيخ الإسلام في ذكر طرقه وشواهده. وصححه (انظر: مجموع 
الفتاوى .)4١9 5٠١/5‏ وللحديث طرق غير طريق أبى اليقظان. 
فالحدیث علی أقل تقدیر حسن بمتابعاته وشواهده. ۱ 
«مقالته: يعني قول النبي وَل . 
- یشیر الناظم الی الحدیث المتفق علی صحته عن آبي سعید الخدري 
- رضي الله عنه - قال: «بعث علي ¦ بن أبي طالب - رضي الله عنه ‏ إلى 
رسول لله ل من اليمن بذََيبَة في أديم مقروظ لم تحصّل من ترابهاء 
قال : فقسمها بین آربعة نفر: بين عيينة بن بدرء وآقرع بن حابس وزيد 
الخیل. والرابع: اما علقمة وإما عامر بن الطفيل» فقال رجل من 
أصحابه : کنا ن آحق بهذا من هوّلای فبلغ ذلك النبي که نقال : لا 
تأمنونى وأنا أمين من فى السماءء يأتينى خبر السماء صباحاً ومساءً». قال: 
فقام رجل غائر العينين» مشرف الوجنتين» ناشر الجبهة» کث اللحیق 
محلوق الرآس» مشّمر الازان فقال: يا رسول الله: اتق اللّهء قال: 
«ويلك» أو لست أحق أهل الأرض أن يتقي الله؟» قال: ثمّ ولَى الرجل» 
قال خالد بن الوليد: يا رسول الله ألا أضرب عنقه؟ قال: «لاء لعله أن 
یکون یصلی» فقال خالد: O EEE E‏ 
قال رسول الله ,َي : «إني لم أؤمر أ ن آنقب قلوب الناس ولا آشق 
بطونهم). قال : ثم كد و و فقال : : ایخرج من ضئضىء هذا فوم 
يتلون كتاب الله رطبأء لا يتجاوز حناجرهم يمرقون من الدين كما يمرق 
السهم من الرمیة». - وآظنه قال -: «لئن أدركتهم لأقتلنهم قتل نمود) . 
الحدیث آخرجه البخاري في المغازي - باب بعث علي بن أبي طالب 
وخالد بن الوليد إلى اليمن قبل حجة الوداع برقم (۰)4۳6۱ ومسلم في 
الزكاة برقم .)٠١515(‏ 
- ف» د» ح» س» طت» طه: (الواحد الرحمن). 

٤۷١ 
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-_ ۲۳ 


تقدمت ترجمة آبي رزین تحت البیت رقم (۱۲۹۲). 
- يشير الناظم إلى حديث أبي رزین العقيلي في وفد بني المنتفق؛ وهو 
حدیث طویل وجاء فیه : «قال: قلت یا رسول الله كيف ونحن ملء الأرض 
وهو شخص واحد ینظر [لینا وننظر الیه؟ قال: «آنبئك بمثل هذا في 
آلاء اله : الشمس والقمر آية منه صغيرة ترونها ویریانکم ساعة واحدة ولا 
تضارون في رؤيتهما. . .» الحديث بطوله: 
أخرجه أبو داود في سننه (مختصرا) في كتاب الأيمان والنذور باب ما جاء في 
یمین النبي و برقم (۰)۳۲7 وعبداله ابن الامام آحمد في زوائده علی المسند 
(۰)۱۳/۶ وفي السنة له (4۸۵/۲) برقم (۰)۱۱۲۰ وابن آبي عاصم في السنة برقم 
(۵۲۶) ص ۲۳۱ (مختصرآ) وبرقم )٩۳۲(‏ ص۲۸۲ (بتمامه) وابن خزيمة في 
التوحید (41۰/۱ -4۷۰) برقم (۰)۳۷۱ والحاکم في المستدرك ٩٩۱۰/4(‏ - 
6 والدارقطني في الرژية برقم (۱۹۱) ص ۰۲۸۷ والطبراني في الکبیر 
(۲۱۱/۱۹ -۰)۲۱8 وآبو نعيم في صفة الجنة (مختصرأ) برقم (۱7۸) ص 1۱. 
- وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد (۳۳۸/۱۰ - ۳۶۰) وقال : «رواه عبداله 
والطبرانى بنحوه وأحد طريقى عبدالله إسنادها متصل ورجالها ثقات». والإسناد 
الآخر وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقيط أن لقيطاً. . .© 1.ه. 
وقال الحاكم (855/5): «صحیح الاسناد. کلهم مدنیون ولم يخرجاه». 
- وآورده الناظم بطوله في زاد المعاد  51//9(‏ /1/ا5) وعنزاه إلى العسال 
في المعرفة» والی آبي الشیخ في السنة» وإلى ابن منده» وإلى ابن مردویه 
وقال عقب الحدیث (۲۷۷/۳): «هذا حدیث کبیر جلیل تنادي جلالته 
وفخامته وعظمته على آنه قد خرج من مشكاة النبوة. .. ورواه أئمة أهل 
السنة في كتبهم» وتلقوه بالقبول» وقابلوه بالتسليم والانقيادء ولم يطعن 
أحد منهم فيه ولا في أحدٍ من رواته» ۱.ه بتصرف. 
- ونقل الناظم کلام ابن منده في الزاد (/519/8) وجاء فيه: «ولم ينكره 
آحد ولم يتكلم في إسناده» بل رووه علی سبیل القبول والتسلیم ولا 
ینکر هذا الحدیث الا جاحد آو جاهل أو مخالف للکتاب والسنة» . 

VY 


۳ والله تالم عطل بسماعه 
۱۷۵ دافا فصول کیت ا 
۱۷۳۰۵ وبط وله قذ سَافه ابن امقامنتا 


۹ وکا اب وب کر بتاریسخ له 


اتسدافوی لا علی الشکران 
فن غاب ه الایضاح وا تفت 
فِي شُكَة والحافظ الطبراني 


وأبُوهُ داك رف الوَّبانِي 


۵ 90 يعنى عبدالله ابن الإمام أحمد. وتقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)١455(‏ 


(في سنة) : يعني في كتابه السنة (۸6/۲ - 4۸۹) برقم (۱۱۲۰). 

- تقدمت ترجمة الطبراني عند البیت رقم (۱48۱) والحديث أخرجه في 
معجمه الكبير كما ذكرنا آنفاً (۲۱۱/۱۹ - ۲۱۶). وقد أحال عليه الناظم في 
الزاد (۷۸/۳) حیث قال: «...ومنهم حافظ زمانه ومحدث آوانه آبو 
القاسم سلیمان بن آحمد الطبراني في کثیر من كتبه». 


۲ 90 هو أحمد بن أبي خيثمة زهير بن حرب بن شداد نسائی الاصل» سمع 


من أبيه وأبي نعيم وأحمد بن حنبل وغيرهم كثير. وعنه أبو القاسم البغوي 
وإسماعيل الصفار وغيرهم كثير. 

قال الخطيب : «كان ثقة عالماً متقناً حافظاً بصيراً بأيام الناس» راوية للأدب» . 
اشتهر بکتاب التاریخ الذي آلفه» وهو كبير. کانت وفاته سنة تسع وسبعین 
ومائتین . 0 

سير أعلام النبلاء (۱ ۰4۹۳/۱ طبقات الحنابلة (86/۱) تاريخ بغداد (۱۹۲/4) . 
پشیر الی کتابه (التاریخ الکبیر) . قال عنه الخطیب في تاريخ بغداد (۱۱۳/۶): 
«وله كتاب التاريخ» الذي أحسن تصنيفه وأكثر فائدته» فلا أعرف أغزر فوائد 
منه. انظر تاریخ التراث العربی لفواد سزکین (۱۵۲/۲/۱). 

- زهیر بن حرب بن شذاد. الحرشي النسائي ثم البخدادي» آبو خيثمة 
الحافظ الحجة. آحد آعلام الحدیث حدث عن سفیان ویحیی القطان 
وغیرهما؛ وعنه الشیخان وآبو داود وابن ماجه وغیرهم آکثر من التطواف 
فی العلم» وجمع وصنف وبرع في هذا الشأن. كانت وفاته سنة أربع 
وئلائین ومائتین. السیر (۰)4۸۹/۱۱ تاريخ بغداد (۰)4۸۲/۸ شذرات 
الذهب (۸۰۱/۲). 


{VY 


۷ - واذکه ۳ مُجَاهِدفِي قَُؤوْلهِ «أقِمالصَّلَاة» وَيَلْكَفِي سبِحَانٍ 
۸ - في دوکر تمسِير المَقَام لألحمَد مماقيل ۴ بالو‌أي والخشبان 


-_ ۷ 


- ۸ 


تقدمت ترجمة مجاهد عند البیت رقم (۱۱۷۰). 

يشير إلى قوله تعالى: «أقر سوه لول امس إل عسي یل وقرءان 
7 لد قران الجر کات ودا 3 وين لل مَتَهَجَّد بو فة لك عسي 
أن بیع 13 معا دا 9 [الاسراء: ۰۷۸ 1/4]. و«سبحان»: اسم 
لسورة الاسراء» ويطلق عليها سورة بني إسرائيل. (الفتح ۲۸۹/۸). 
يعني في تفسير المقام المحمود للنبي 86 . 
وأثر مجاهد: 
آخرجه الطبري في تفسیره (۱4۵/۱۵) قال: «حدئنا عباد بن يعقوب 
الأسدي قال: حدئنا ابن فضیل» عن ليث› عن مجاهد» في قوله : عسي 
آن یبمتّك ریك ماما مود قال: یجلسّه معه علی عرشه». 
- وآخرجه الخلال من طرق كثيرة فى السنة (ص‌۲۰۹ - ۲۹۵) ومدارها علی 
ليث بن آبي سلیم. 
- وآورده الحافظ في الفتح (۲۵۲/۸) وعزاه الی عبد بن حميدء وعزاه 
الذهبي في العلو (المختصر ص۲۵۹) الی الطبراني في السنة. 
وقد آشار الطبري فی تفسیره (۱4۷/۱۵) الی تصحیحه للخبر. 
- ونقل الناظم فیما سيأتي آن الدارقطني یثبت الکثار في هذا الباب ونقل ‏ 
الشهاب الخفاجي في نسیم الریاض (۳۶۳/۲) تصحیح الدارقطني لهذا الأثر . 
- وقد صححه شيخ الا سلام فقال في درء التعارض (۲۳۷/۵): «رواه بعضص 
الناس من طرق كثيرة مرفوعة وهي كلها موضوعة وإنما الثابت أنه عن 
مجاهد وغيره من السلف» وكان السلف والأئمة يروونه ولا ينكرونه 
ويتلقونه القبول .7 
وانظر مجموع الفتاوى .)۲۷۳/٤(‏ 
- ونقل الخلال تصحيح الإمام آحمد والقاسم بن سلام وا داود صاحب 
السنن وإسحاق بن راهويه وغيرهم كثير لهذا الأثر كما سوف يأتي. (انظر: 
السنة للخلال برقم (۰)۲48 (۰6۲۸۳ (۳۱۱). 0 
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= وللاثر شواهد سوف نذكرها عند البيت رقم .)١751١(‏ 

وهذا الآثر مما تلقته الأمة بالقبول وأجمع عليه آهل السنة كما ذكر ذلك 
شيخ الإسلام وغيره. . . 

ومن ضعّف الأثر يُعِلّه «بليث بن أبي سلیم»: وقد ضعفه بعض آهل العلم 
ولكن قال عنه ابن عدي فى الكامل (40/56): «له أحاديث صالحة وقد 
روی عنه شعبة والثوري ومع الضعف الذي فیه یکتب حدیثه» . 

وقال الامام آحمد: «مضطرب الحدیث ولکن حدث الناس عنه» الکواکب 
النیرات لابن الکیال ص۳٩8.‏ یعنی آن ضعفه لیس شدیدا قد ینجبر 
بالشواهد الأخرى كما سيأتي . ۱ 

ومما يجعلنا نقوي هذا الأثر عدة أمور: 

١‏ - ما نقل عن السلف في قبول هذا الخبر والطعن فیمن رده وتضلیله 
وتبدیعه واليك الأمثلة - (انظر: السنة للخلال من ص۲۰۹ الی ص۲۹۵) -: 
قال آبو داود: «من آنکر هذا فهو عندنا متهم وقال: ما زال الناس 
يحدثون بهذا الحديث يريدون مغايظة الجهمية» وذلك أن الجهمية ینکرون 
أن على العرش شيء». 

قال إسحاق بن راهويه: «من رذ هذا الحديث فهو جهمي). 

قال إبراهيم الأصبهاني: «هذا الحديث حدث به العلماء منذ ستين ومائة 
سنة ولا يرده إلا آهل البدع» قال: وسألت حمد بن علي عن هذا الحديث 
فقال: كتبته منذ خمسين سنة ولا يرده إلا أهل البدع». 

؟ - ليس في الأثر ما يستنكر أو يوهم التشبيه والتجسيم ‏ كما زعم أهل 
البدع » لأن الأثر قال: «يجلس محمداً على العرش» فهذا فيه نص على 
استواء الرب على العرش حقيقة وليس فيه كيفية لهذا الاستواء حتى يستشنعه 
بعض من يسمعهء ویدل لهذا قول آبی داود: «یریدون مغايظة الجهمیت 
وذلك آن الجهمية ینکرون آن علی العرش شیء». وآهل السنة حین ایرادهم 
لهذا الخدت لن ات الاي و اا ا وط ل غه واه ا 
اختص به النبي ي على سائر الخلق. 


{Vo 
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0 ۳ - آن الائمة عند تفسیر اية الاسراء آثبتوا هذا الاثر وذکروا أنه لا منافاة 
بين الشفاعة العظمى وأنها المقام المحمود وإجلاس الله للنبي 86 معه على 
العرش هو من المقام المحمود آیضا وإليك نص كلامهم : 
قال الطبري في تفسیره (۱8۵/۱۵ - ۱8۸): ما قاله مجاهد من آن ال 
یمد محمدا هي على عرشه غير مدفوع صحته لا من جهة خبر ولا 
نظر . .. (الی آن قال): فقد تبین اذاً بما قلنا آنه غیر محال فی قول آحد 
ممن ينتحل الإسلام ما قاله ا وا د ها 
على عرشه» ۱.ه مختصرا. 
وذکر الحافظ في الفتح (4۳6۵/۱۰) آقوال الناس في تفسیر المقام المحمود 
ثم قال: «...ويمكن رد الأقوال كلها إلى الشفاعة العامت فان اعطاءه 
لواء الحمد» وثناءه على ربهء وکلامه بین یدیه وجلوسه على کرسیه. 
وقيامه أقرب من جبريل كل ذلك صفات للمقام المحمود الذي يشفع فيه 
ليقضي بين الخلق» (وکلام الحافظ هذا يوحي بقبوله واحتجاجه بخبر 
مجاهد) . 
وقال القرطبي في الجامم لاحکام القرآن (۳۱۱/۱۰ - ۳۱۲): «ومذا تأویل 
غير مستحيل)2. وقال أیضا: ابل هو مستو علی عرشه کما آخبر عن نفسه 
بلا كيف» وليس إقعاده محمداً على العرش موجبا له صفة الربوبية أو 
مخرجاً له عن صفة العبودية» بل هو رفع لمحله وتشريف له على خلقه». 
وكذلك من المفسرين الذين أثبتوا هذا المعنى وآوردوا کلاماً مشابهاً لكلام 
القرطبي وابن حجر وابن جرير: 
- این العربي في آحکام القرآن (۱۵4۲/۳) عند تفسير قوله تعالى: #وَتحنى 
لاس . . . 4 [الاحزاب: ۰۳۷ الشوکاني في فتح القدیر (۰)۲۵۲/۳ صدیق 
حسن خان في فعح البیان (46۰۸) الالوسي فى روح المعاني 
(۰)۱۲/۱۵/۵ ابن عطية فى المحرر الوجيز )٤۷۹/۳(‏ ط . الشهاب 
الخفاجي وملا علي القاري في نسیم الریاض (۳۹۳/۲ - ۳4۵). 
: - أن إثبات هذا القول على ظاهره وعدم تأویله والایمان بما جاء به- 
كلا 


= حقيقة وأنه يدل على علو الله تعالى على عرشه واستوائه حقيقة قد أثبتها 
الجمّ الغفير من آهل العلم من أئمة السنة منهم: 
قال الناظم في بدائع الفوائد (۳۹/4): «قال القاضي : صنف المروزي کتابا 
في فضيلة النبي ا وذكر فيه إقعاده على العرش»› قال القاضي وهو قول 
بي داود» وأحمد بن أصرم ويحيى ابن أن طالب وأبي بکر بن حماد وآبي 
جعفر الدمشقي وعياش الدوري وإسحاق بن راهويه وعبدالوهاب الوراق 
ای الأصبهاني وإبراهيم الحربي وهارون بن معروف ومحمد بن 
ی کرت پر نیت او وان ارب سا تب 
بشير بن شريك وأبي قلابة وعلي بن سهل وأبي عبدالله بن عبدالنور وأبي 
عبيد والحسن بن فضل وهارون بن العباس الهاشمي وإسماعيل بن إبراهيم 
الهاشمي ومحمد بن عمران الفارسي الزاهد ومحمد بن يونس البصري 
وعبدالله ابن الإمام أحمد والمروزي وبشر الحافي. انتهی (قلت) - الکلام 
اش القيم -: «وهو قول ابن جرير الطبري وإمام هؤلاء كلهم مجاهد إمام 
التفسير وهو قول أبي الحسن الدارقطني . . .» وانظر العلو للذهبي . 
وقد ألف أبو القاسم الدشتي كتاباً أثبت فيه الحد لله وهذه المسألة (انظر: 
ذيل التذكرة). (وعندي نسخة من الظاهرية مصورة). 
ذكر الناظم في بدائع الفوائد (9/5*)ء والذهبي في (مختصر العلو ص ۱۸۳) 
أن للمروزي الإمام أحمد كتاباً في فضيلة النبي 6 أثبت فيه مسألة 
الاجلاس . 


- قوله: ما قيل ذا بالرأي...» يشير به إلى أن أثر مجاهد لا يمكن أن 
يقال بالرأي» والذي لا يقال بالرأي يأخذ حكم المرفوع» فعلى هذا يكون 
الحديث شا ولا یحکم للحديث بأنه مرفوع إلا إذا كان الذي لا مجال 
للرأي فيه هو قول الصحابي وعلى هذا علماء الحديث ولم يقالت الا ابن 
العربي في كتابه «القبس شرح موطأ مالك بن أنس» حیث قرر آن التابعي 
إذا قال قولا لا مجال للرآي فيه فإنه EC‏ المرفوع. انظر: فتح 
المغيث للسخاوي ١/187»ء‏ النكت لابن حجر 580/5. 
VY‏ 


0۹ _/ إن كان شييما فان متشاد هو شیخهم بل EAE‏ الفؤقانِي 


۰ --_-ولقذ أت ذكر المجلوس به وَفِي أثر روا ج غ فال اي 
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ولكن مما يجعلنا نتوقع أنه ليس من رأيه بل هو مما أخذه عن ابن عباس 
ما ثبت عنه أنه قال: «عرضت القرآن على ابن عباس أقِمْهُ عند كل آية 
أسأله فيم أنزلت وفيم كانت» السير (400/4). 
ويقول قتادة: «أعلم من بقي بالتفسیر مجاهد». 
وان کان مرسلا فانه یعتضد بالشواهد» ومعناه تشهد له نصوص العلو 
والاستواء الاخری وكذلك كما ذكرنا تلقي الائمة له بالقبول. 
يشير الناظم إلى تهجم بعض أهل البدع على من يثبت هذا الخبر وأنه يدل 
على التجسيم ومن هؤلاء: 
الواحدي في تفسیره البسیط (ل(۱۲)) مخطوطة الآزهر - رواق المغاربة (جامعة 
الزمام ٩‏ ۱۰/ف): «وروي عن مجاهد قال : یجلسه معه علی العرش وروي عن 
ابن مسعود یقعده علی العرش» وهذا تفسیر فاسد وقول رَذل» وقول مجاهد «معه) 
فول موحش فظيع » ونص الكتاب ينادي بفساد هذا التفسير. . ٠.‏ . 
والرازي في تفسيره الكبير (51/8). 
- قوله: «هو شيخهم»: يعني يلزم من قول المعطلة لمن أثبت خبر مجاهد 
بانه مجسم آن یکون مجاهد هو شیخ المجسمة. ۱ 
«شیخه الفوقانيی»: هو ابن عباس الذي آخذ عنه تفسیر القرآن . 
يعني في الأثر السابق عن مجاهد. 
جعفر: ابن أبي طالب بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف بن قصي» أبو 
عبداللّه » ابن عم النبي ی وأحد السابقين إلى ال سلام وكان أبو هريرة 
- رضی الّه عنه - یقول: «ما احتذی النعال» ولا رکب المطایا» ولا وطىء 
لااو که انیا و جر ا غاا غ ادد 
إلى الترمذي والنسائي وصحح إسناده. وكان ممن هاجر إلى الحبشة» 
واستشهد في مؤتة» وکان عمر - رضي الله عنه - یسلم علی ولده عبداله 
فيقول: «السلام عليك يا ابن ذي الجناحين» لأن يديه قطعتا في مؤتة. 
الاصابة (۰)۲۳۷/۱ أسد الغابة (١/85؟).‏ 

۷۸ 
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= - يشير الناظم إلى الأثر الذي جاء عن سفيان بن عيينة عن أبي الزبير عن 
جابر قال: «لما قدم جعفر بن آبي طالب من أرض الحبشة تلقاه 
رسول الله لش فلما نظر جعفر إلى رسول الله 6 خجل (قال سفیان : 
حجل : مشی علی رجل واحدة) إعظاماً منه لرسول الله يل فقبل رسول الله 
بین عبنیه وقال له: آنت آشبه الناس بحْلقي وخلقی» وخلقت من الطينة 
التي خلقت منهاء حدثني بعض عجائب أرض الحبشةء قال: نعم بأبي أنت 
وأمي يا رسول الله: بينا أنا سائر في بعض طرقاتهاء فإذا بعجوز على 
رأسها مِكَتَلُء فأقبل شاب يركض على فرس لهء فزحمهاء فألقاها بوجههاء 
وألقى المكتل عن رأسهاء فاسترجعت قائمة» وأتبعته النظر وهي تقول له: 
«الويل لك إذا جلس الملك علی کرسیه فاقتص للمظلوم من الظالم قال 
جابر: فنظرت إلى رسول الّه وان دموعه على لحیته کالجمان ثم قال 
رسول الله : «لا قدس الله أمة لا يأخذ المظلوم حقه من الظالم غير 
متَعیم ا الحدیث . 
آخرجه بهذا اللفظ : آبو محمد محمود بن أبي القاسم الدشتي في کتابه 
اثبات الحذ لله (۱۰۹). 
وأخرجه عن جابر بمعناه: ابن ماجه في السنن کتاب الفتن - باب الامر 
بالمعروف والنهي عن المنكر برقم (4۰64) (۳۸۳/۲) ولکن بلفظ : سوف 
تعلم يا غدّر إذا وضع الله الكرسي . . 
وأخرجه أبو يعلى في المسند (۰۷/4 ۰6۸ وآخرجه الخطیب في تاریخه 
)۳4/۷( مختصر ا من غير ذكر لفظ الجلوس» والذهبي : في العلو بلفظ ابن 
ماجه (المختصر ص5١١).‏ 
دافن أبي عمر في مسنده كما في المطالب العالية المخطوطة المسندة 
ص ۰۲۲۹ ۲۳۰ (نقلاً عن محقق الاسماء والصفات للبيهقي) . وورد لهذا 
الحدیث شاهد من حدیث بريدة بلفظ : «ویل لك یوم یضع الملك کرسیه 
فيأخذ للمظلوم من الظالم». آخرجه البيهقي في الاسماء والصفات (۲۹۷/۲ 
- ۲۹۹) برقم (850)» والدارمي بنحوه في الرد علی المريسي ص ۰۷۳ - 
۷۹ 


۱ _أغيي ابن عَم نبِيِّنَابِغَيِرهٍ أيضأاًأتى والحَئٌ دو تِبيانَ 


۱۳۱ 


وابن آبي عاصم في السنة برقم (۵۸۲) ص۲۵۷ وأبو بكر بن آبي شيبة 
في تله كما في المطالب العالية المخطوطة اتلد ص۲۲۷ وقال ابن 
حجر : إسناده حسن» . ( نملا عن محمق كتاب الأسيهاة والصفات) . 

كما في المسند للامام آحمد (۱۰۸/۱). 

وله شاهد من حدیث خولة وآبی سفیان بن الحارث كما فى المستدرك 
(۲۵۲۰/۳). 

طالب وذكر القصة وهي عند الدارمي في الرد على المريسي ص ۷۳. 
والحديث بغير لفظة الجلوس صححه الألبانى: (مختصر العلو ص۱۰ 
وقال الذهبي: !سناده صالح)» وفي ظلال الجنة (السنة لابن أبي عاصم 
ص ۲۹۷) . 

وآشار الیه الناظم في زاد المعاد (۳۳۳/۳): زلی لفظة «الحجَل» الواردة فیه 
ولم يُشِرْ إلى لفظة الجلوس. وعزاءٌ لی البيهقي. 

- ولعل الحدیث بشواهده - وليس فيه ما یستنکر - يرتقي إلى الحسن والله 
اعلم . 


- يشير الناظم إلى ما أتى حول مسألة الإجلاس عن غير مجاهد في تفسير 


الایت فمد ورد عن: ابن مسعود» وابن عباس › وعبدالله بن سلام ) وابن 
فأما ما ورد عن ابن مسعود : 

فقد جاء في حديث مرفوع طويل وفيه: «...وإني لأقوم المقام المحمود 
يوم القيامة». فقال الأنصاري: وما ذاك المقام المحمود؟ قال: «إذا جيء 
بكم عراة حفاة غُرْلاً فيكون أول من يكسى ارا یقول : اکسوا خليلي» 
فیوتی برَنطتین بو و16۳ بشعد فيستقبل العرش» ثم أوتى 
الأولون" ل 

م 


ِِ آخرجه الامام. آحمد في المسند (۳۹۸/۱ - ۰۳۹۹ وابن جریر في التفسير 
»)١55/15(‏ والدارمى فى السنن فى الرقائق ‏ باب شأن نزول الساعة 
(4۱۸/۷ - 4۱۹) برقم (۰)۲۸ وآبو الشیخ في العظمة (9۹۵/۲) برقم 
(۰)۲۲۵ والحاکم في المستدرك (۳۱/۲). 

ولفظ الدارمي وآبي الشیخ والحاکم في آوله: «قال رجل: ما المقام 
المحمود؟ قال: ذلك يوم ينزل الله على عرشه فيئط به كما يئط الرحل 


الجديد من تضايقه» . 

- وأورده السيوطي في الدر المنثور (5/8”:”) وعزاه إلى ابن المنذر وابن 
مردویه . 

- وأشار إليه الواحدي والرازي فى تفسيره )4"١/8(‏ بلفظ: «يقعده على 
العرش» . 

وهذا الحديث فى سنده عثمان بن عمير وهو ضعيف كما في التقريب 
ص85". 


وله شاهد من حديث علي بن أبي طالب موقوفاً. 

آخرجه: البيهقي في الأسماء والصفات ۲۸۷/۲ برقم (۰)۸4۰ وابن أبي 

شيبة في المصنف (۰)۱۱۷/۱ وآبو یعلی في المسند (۰۲۷/۱ 8۲۸). 

وقد أشار إلى هذا الأثر عن ابن مسعود في تفسیر المقام المحمود وآورده 

کذلك صدیق حسن خان وعزاه إلى أبي وائل. (فتح البیان 484۰0/۷). 

وآما ما ورد عن این عباس : 

فقد آخرج الخلال بسنده عن الضحاك عن ابن عباس في قوله: «عََیَ آن 

یمک ریک متا مود قال: «یقعده علی العرش" السنة برقم (۲۹۵) 

ص۲۵۱ - ۵۲ ۲. 

- وهذا الاثر ضعيف . 

وأما ما ورد عن عبدالله بن سلام : 

فإنه قال: «إن محمداً 6ك يوم القيامة بين يدي الرب ‏ عرّ وجل على 

كرسي الرب تبارك وتعالى» . = 
1۸۱ 


۲ - والذارف طیی ومام ينبت ال آنئارزفی دا الساب غیر جبان 


بهذا اللفظ آخرجه: الطبري في التفسیر (۰)۱8۸/۱۵ والخلال في السنة 
برقم (۲۳۲) ص۲۰۹. 
- وفي اسناده : سیف السدوسي» مجهول . 
- وورد عنه بلفظ آخر: (إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم نأقعد بين يدي الله 
على كرسيه فقلت: يا أبا مسعود (وهو الجريري أحد رواة السند): إذا كان 
على كرسيه فليس هو معه؟ قال: ويلكم هذا أقرٌ حديث لعينيّ في الدنيا». 
آخرجه: ابن أبي عاصم في السنة برقم (85/ا) ص۳۵۱ والخلال في 
السنة برقم (۲۳۷) ص١١5.‏ 
- وقال الالبانی : الإسناده ثقات غير سيف السدوسي فلم آجده». 
- وقد آخرجه الحاکم بمعناه في المستدرك (۵1۸/4 - 28594) وقال: 
(صحیح الاسناد ولیس بموقوف فان عبداله بن سلام من الصحابة وقد 
أسنده بذكر رسول الله وك في غير موضع» ووافقه الذهبي. 
- وورد عنه بلفظ: «والذي نفسي بيده إن أقرب الناس يوم القيامة 
محمداً ی جالس عن يمينه على الكرسي». 
أخرجه ابن أبي عاصم برقم )٥۸۳(‏ ص19088. والأثر ضعيف . 
وأورد البغوي في تفسيره عن عبدالله بن سلام في تفسير المقام المحمود 
قوله : «يقعده على العرش» . 
وآما ما ورد عن ابن عمر - عند تفسیر المقام المحمود - مرفوعاً -: 
قال : «یحلسه علی السریر» آورده السیوطی فی الدر المنثور (۳۲۹/۵) وعزاه 
ان ريه نت۹ 
وأورده کذلك (۳۲۸/۵) بلفظ : «یجلسنی معه علی العرش» وعزاه للديلمي . 
وكذلك أورده ابن الجوزي فى زاد السیر (/01) وعزاه إلى أبى وائل . 
۲ 9 الدارقطنى: هو آبو الحسن 5 بن عمر بن آحمد بن و البغدادي 
الامام الحافظ» المحدث. آمیر الممنین في الحدیث» سمع من |سماعیل 
الصفار وأبي بكر بن أبي داود وغیرهما کثیر؛ وعنه الحافظ أبو عبدالله 
الحاکم والفقیه آبو حامد الاسفرایینی وغیرهم کثیر» من أهل محلة «دار- 
AY‏ 


۳ وله قَصِيدٌ ضمكَتُ هَذاوَفي ها: لشت لِلْموويٌ ذَا نُكَرانِ 


- ۳ 


القطن» ببغداد قال عنه الذهبي: «وکان من بحور العلی ومن أئمة الدنياء 
انتهی الیه الحفظ ومعرفة علل الحدیث ورجاله مع التقدم في القراءات 
وطرقهاء وقوة المشاركة في الفقه» والاختلاف والمغازي وآیام الناس وغیر 
ذلك». من مصنفاته: السنن» والعلل» والصفات والنزول والرؤية» وكان 
علی طريقة السلف فی الاعتقاد. کانت وفاته سنة خمس وثمانين وثلاثمائة . 
السیر (444/15): تاریخ بخداد (۰)۳6/۱۲ شذرات الذهب (۰)۱۱5/۳ 
وفیات الاعیان (۲۹۷/۳). 

- لعل الناظم يشير إلى ما آخرجه الدارقطني في کتبه من الأحادیث والآثار 
التي فیها [ثبات العلو له والجلوس کما في الصفات والنزول له وفي کتاب 
الرؤية» وجمیعها مطبوع ومتداول. 

يشير الناظم إلى الأبيات التي آنشدها الدارقطني في خبر مجاهد في إقعاد الله 
لنبيه معه على العرش فيقول رحمه الله : 


«حدیث الشفاعة في أخمد 
وآا حسدیست بسافعاده 
آم روا الحدیت فلس رجهه 
وله اا 


ال را و ای تست 
على العرش أيضاً فلا تجححده 
E ey‏ 
ولا 7 تک وا اه بم-شنده 


وقد أخرج هذه الأبيات: الذهبي في العلو (المختصر ص ۲۵۳) والدشتي 
في إثبات الحد لله (۱۱۳(0) مخطوط) وآوردها الناظم في بدائع الفوائد 
(۰۳۹/۶ ۰64۰ وآوردها الشهاب الخفاجي في نسیم الریاض (۳۶۳/۲) 
وأثنى فيه على الدارقطني» وآوردها الشیخ سلیمان بن سحمان في الضیاء 
الشارق ص۱۷۹ - ۰۱۸۰ وآوردها الشیخ حافظ الحکمي في معارج القبول 


(۱۹۸/۱) . 
- وضعف الألباني إسنادها إلى الدارقطني. (انظر: السلسلة الضعيفة برقم 
(۸۲۵)) . 
ولکن العلماء آثبتوها عن الدارقطنی کابن القیم والشهاب الخفاجي 
وغیرهما. 


AY 


4 - وجرّث لك فثثءفي وفیه ‏ من فوفة التفطیل والغوان 
۱۷۹۵ وال له ناصردینه وکتابه وزشوله فسي صازر الازع اي 
۷ ا اكتضرتث على رین کیب e‏ 


2 


۸ - ها کل ا ارج اك -خریف فاشتشیوامن اله‌شهن 


- ۷4 


۱۷۹۹ 


9 3 3% 


وانظر: توضيح المقاصد لابن عيسى (۵۳۳/۱). 

يعني: وجرت لأجل مسألة الجلوس والإقعاد فتنة» وقد ذكرها أهل 
التاريخ. يقول ابن كثير في البداية والنهاية (۱۷4/۱۱) في حوادث سنة 
0 ه): «وفيها وقعت فتنة ببغداد بين آصحاب آبي بكر المروزي 
سي وبين طائفة من العامة اختلفوا في تفسير قوله تعالى : عسي أن 


مر ر کر 2 


بك ر ا مود فقالت السنابلة: یجلسه معه علی ال وفان 
الآخرون: المراد بذلك الشفاعة العظمی. فاقتتلوا بسبب ذلك» وقتل بینهم 
قتلی » فإنا لله وإنا إليه راجعون. . .4 . وانظر : تاريخ الإسلام للذهبي (في 
حوادث سنة ۳۱۷ه)۰ والمختصر فی آخبار البشر للملك المژید (۷/۲ - 
۵ والکامل في التاريخ لابن الأثير (۲۱۳/۸). 

ذكر الكوثري في السيف الصقيل ص۱۲۸ آن ابن جریر کان لا یقول بأثر 
محاهد » وجرت له فتنة من الحنابلة وأنهم آذوه و أنه كان یقول : 


تد و الي ةاي ات ای اش اي 


ولكن ما فى تفسيره يكذب هذا. والله أعلم . 


د (حكمه): كذا ضبط في ف بضم الحاء والميم» وهو الصواب. وفي ط: 


حكمة. وهو خطأ. ويعنى المؤلف أن الله تعالى مق داتما دينه وكتابه 
ورسوله ولكن بعدما نه آولیاژه من قبل آعدائه . وذلك حکمه وتلك 
سنته منذ وجد آهل الحق وآهل الباطل . وسبب الخطأ في ط آن تاء التأیت 
لا تنقط في النسخ » (ص) . 


۷ - یعنی به آدلة العلو. 


A4 


۰ کو 


ره 


في جناية التأويل على مَا جَاء به الرسُول 
والفرق بين المردود منه والمقبول() 


۹ -عا وأضل ب لِء الاشلام من تأویل ذي الشخریف والبطلان 
۰ - ور الْذٍی قُذ فَوق الشبعین بل زااث تلا أفول ذٍي البرهان 


() كر الناظم هذه الجنایات وزيادة في الصواعق المرسلة (۳۷۹/۱). 

۷۰ - «وهو الذي»: يعني التأویل الباطل المردود. 
- يشير الناظم إلى الحديث المشهور في افتراق الأمة» والمروي عن عدد 
من الصحابة وتخریجه كالتالي : 
ما ورد عن أبى هريرة - رضى الله عنه ‏ قال: قال رسول الله 86 : 
«افترقت الیهود علی |حدی - آو ثنتین - وسبعین فرقة. وتفرقت النصاری 
على إحدى - أو ثنتين - وسبعين فرقة. وتفترق آمتي علی ثلاث وسبعین 
فرقة). 
آخرجه آبو داوه في سئنه: كتاب السنة ‏ باب شرح السنة برقم 
(5 © والترمذی فی سننه: كتاب الإيمان ‏ باب ما جاء في افتراق 
هذه الأمة برقم (:5514). وقال: «حديث حسن صحيح)» وا ماجه 
فی سننه: کتاب الفتن - باب افتراق الامم برقم (4۰۳۹) (۳۷۷/۲)) 
وآحمد في المسند (۰)۳۳۲/۲ والحاکم في المستدرك في کتاب العلم 
(۲/۷) وقال: «هذا حدیث صحيح على شرط مسلم ولم یخرجاه» 
ووافقه الذهبي» وابن حبان في صحیحه (الاحسان ۱8۰/۱8) برقم 
(۰)1۱۲۷ وابن أبي عاصم في السنة برقم (7) (۰)۳۳/۱ والمروزي 
في السنة برقم (۵۸) ص۰۲۳ وابن بطة في الابانه ‏ باب ذكر افتراق 
الامم في دینها برقم (۲۷۳) (۳۷/۱ - ۰0۳۷۵ والاجري في الشريعة - 
باب ذکر افتراق الامم صه ۲. 
هذا الحدیث من رواية آبی هریرة: صححه الشاطبي في الاعتصام- 

Ao 


= (۰)۱۸۹/۲ والسيوطي في الجامع الصغیر (4۹/۱). 

ومر معنا تصحيح الحاكم والترمذي وابن حبان له. 

ما ورد عن عوف بن مالك رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله ا : 

«افترقت اليهود والنصارى على إحدى وسبعين فرقة» (الحديث) وفيه: قيل 

يا رسول الله من هم؟ قال: «الجماعة». 

أخرجه: ابن ماجه في الفتن - باب افتراق الأمم (۳۷۷/۲) برقم 

»)5٠05(‏ وابن آبي عاصم في السنة (۳۲/۱) برقم (۰)۱۳ واللالکائي 

في شرح آصول اعتقاد آهل السنة (۱۰۱/۱) برقم (۱4۹). وقوام السنة 

الأصبهاني في الحجة: فصل في ذکر الفرقة الناجية (۱۰۹/۱) برقم 

. )۱٩( 

ما ورد عن أنس ‏ رضي الله عنه ‏ قال: قال رسول الله وك : 

الحديث وفيه: «...وفيه كلها في النار الا واحدة وهي الحماعة» 

الحديث . 

أخرجه: ابن ماجه في الفتن ‏ باب افتراق الأمم (۳۷۷/۲) برقم (4۱ 40 

وابن أبي عاصم في السنة (۳۲/۱) برقم (55)» واللالكائي (۱۰۰/۱) برقم 

»)۱٤۸(‏ وقوام السنة الأصبهاني في الحجة ‏ في ذكر الفرقة الناجية 

۰)۱4۵/۳( )17١ #0 برقم (۰)۱۸ والامام أحمد في المسند‎ )1١8/1( 

والآجري في الشريعة ‏ باب ذكر افتراق الأمم في دينهم ص۰۲۷ والعقيلي 

في الضعفاء (۲۹۲/۲) برقم (۸۱۵). 

والجوزقانی في الاباطیل (۳۰۲/۱) برقم (۲۸۳) وقال : «هذا حدیث عزیز 

حسن مشهور رواته كلهم ثقات أثبات كأنهم بدور وأقمار». 

- وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دينهم (۲۷۳/۱) برقم 

.)۲۷۰( 

وما ورد عن أبي أمامة - رضي الله عنه - (وجاء فیه): «کلها في النار الا 

السواد الاعظم» . 

أخرجه: ابن أبي عاصم في السنة (۳4/۱) برقم (۰)0۸ والمروزي في- 
۸٦‏ 


١‏ وَهُوَالَذِي قَتَل الخَلِيفَةَ جَامِعَ ال شوآن دا ال ورین والاخسان 


 ١ا/الا‎ 


السنة برقم (85) ص55» والطبراني في الكبير (۰۳۲۱/۸ ۰۳۲۷ ۳۲۸) 
برقم (۸۰۳۵ و۸۰۵۱ و۰)۸۰۵4 واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
لسنة (۱۰۲/۱) برقم (۰)۱6۱ (۰)۱۵۲ وابن آبي زمنین في آصول السنة 
ص٤۲۹‏ برقم (۰)۲۲4 وآبو نعیم في تاريخ اصبهان (۳۳۹/۱) «في 
ترجمة حزور الأصبهاني» برقم (» والبيهقي ف فن الم الکیری 
كتاب قتال أهل البغي - باب الخلاف في قتال أهل البقی (۱۸۸/۸) 
وأورده الهيثمي في مجمع الزوائد (715/5) وقال: «رواه الطبراني 
ورجاله نقات». 
ما ورد عن سعد بن أبي وقاص - رضي اللّه عنه -: 
آخرجه الاجري في الشريعة - باب ذکر افتراق الامم ص۰۲۷ والمروزي في 
السنة برقم (6۷) ص ۰۲۲ والبزار فی کشف الاستار (۹۷/4) برقم (۲۸4)) 
وابن بطة في الإبانة - باب ذكر افتراق الأمم في دینهم (۳۷۰/۱) برقم 
(۲۲۱۷) . 
ما ورد عن عبدالله بن مسعود - رضي الله عنه -: 
أخرجه: الطبراني في الكبير )5١١/٠١(‏ برقم (۰)۱۰۳۵۷ وابن أبي 
عاصم في السنة (۳۶/۱) برقم (۰)۷۱ والمروزي في السنة برقم (84) 
ص۰۲۱ 
- والحاکم في التفسیر - باب تفسیر سورة الحدید (4۸۰/۲) وقال: «هدا 
حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه) . 
- وأورده الحافظ ابن كثير في تفسيره (15/4”) وعزاه إلى ابن أبى حاتم 
وأبي يعلى وقواه. 
وقد ورد الحدیث عن معاوية بن آبي سفيان وعن عبدالله بن عمرو بن 
العاص - رضي الله عنهم أيضاً. 
يعني به الخليفة الراشد الثالث عثمان بن عفان رضي الله عنه . 
وأما التأويل الفاسد الذي تأوّله من قتل الخليفة عثمان فهو ما ذكر أهل 
التاريخ أنهم نقموا عليه عدة أمور أثناء تولیه الخلافة منها: 

AV 


۲ . وَهوَالَذِي مَتَل الخَلِيِمَة بَعْدَهُ أغهبيعايِاًقاتِل الأمُرَانِ 


۳ - رو الٍي فتّل الخسین وأهْلَهُ فَمّدَوَاعَلَيِهِمُمَدَقِى اللْحَمَانٍ 


-_ ۷۲۳ 


- ۷۳ 


أنه حرّق المصاحف وجمعهم علی مصحف واحد. 
وآنه ولی الأحداث من بني أمية وترك آکابر الصحابة. 
وقیل : بسبب الخطاب الذي زور علی لسانه وختم بختمه وأنه أمر بقتل 
الذين أتوا إلى المدينة ناقمين علیه. انظر: تاریخ الطبري (۰)۳۰/4 البداية 
والنهاية (۱۷۸/۷). 
وكان من التأويل الفاسد في قتله - رضي الله عنه - آن الخوارج نقموا 
عليه تحكيم الحکمین» وقالوا: لا حكم إلا لله فكفروه ومن معه. 
وكفروا كذلك معاوية ومن معه» واستباحوا دماءهم» وقد قتله ابن 
ملجمء وهو خارج لصلاة الصبح. فكان مما قاله ‏ قبحه الله _: (لا 
حكم إلا لله ليس لك يا علي ولا أصحابك»» وجعل يتلو قول الله 
تنعمالی: لویت آلگاس س یری تفس اسا مات ال وان 
رَمُوفك بالمباد ©4 [البقرة: .]۲٠۷‏ 
انظر: تاريخ الطبري .)٠٤١/١(‏ البداية والنهاية (۳۳۵/۸۷). 
الحسين: ابن علي بن أبي طالب بن عبدالمطلب الهاشمي القرشيء» أبو 
عبدالله» سبط رسول الله و وریحانته. ولد سنة أربع وقيل ست وقيل 
سبع » وهو والحسن سيدا شباب الجنة. قتل ‏ ظلما ‏ سنة إحدى وستين 
بكربلاء من آرض العراق . الاصابة (۰)۳۲۲/۱ آسد الخابة (۰)۱۸/۲ البداية 
والنهاية (۲۰۲/۸). 
- «مُمزّقي»): كذا ضبط في ف بفتح الزاي المشددة» يعني فأصبحوا بناء 
على التأويل قد مُزقت لحومّهم. وفي الأصل وظ: «فعدوا» بالعين 
المهملة. وفي د: «ممزق» ولعل کلیهما تصحیف» (ص). 
- وكان سبب قتله - رضي الله عنه ‏ أنه امتنم من البيعة لیزید بن معاوية. 
وذهب إلى الكوفة بعد أن كاتبه أهلها ليبايعوه» وكان أميرها عبيدالله بن 
زیاد» فقاتله حتی قتله وتسعة عشر من آهل بیته . انظر : تاریخ الطبري 
(۵/ 6۰۰ البداية والنهاية (۰)۱۵۲/۸ آسد الغابة (۲۰/۲ - ۲۲). 

1۸۸ 


6 وَمْوَالَذِي في يم خحرّتهمنأبَا ح جمی e‏ 


۵ - خی جرث یلك الیماء کآنها فسي یم عیلٍ له EEE‏ 
۰ وَغدَا أ اعد م بسفکها ریز و ی وروی وی 


سر 
و 
ىأ 


۱۰2۰ 


یر 


۶ - کذا في ف» ح طع . وفي غيرها: : يوم حربهم! وهو تصحیف . 


«  ١ا/الك‎ 


۱۳۷۷ 


- وکانت وقعة الحرة سنة ثلاث وستین بین آهل المدينة ویرید , بن معاویت 
وسببها آن آهل المدينة خلعوا یزید وطردوا عاملها» فارسل الیهم جیشا 
بقيادة مسلم بن عقبة المزني» وآمرهم بالدخول في طاعته فآبوا فقاتلهم قتالاً 
شدیداً فهزم آهل المدینة. وقتل منهم خلقا كثيرأء واستباحها لمدة ثلاثة آیام 
انظر : تاریخ الطبري (۰6۸۲/۵ البداية والنهاية (۲۲۰/۸). 

له»: أي لأجل التأویل الفاسد. 

. هو حجاج بن یوسف بن آبي عقیل الثقفي: كان هو وأبوه من شيعة 
بني أمية » وكان من ولاتهم اا ات ۰ فتل خلفا كثيراً كلها وعدواناء 
منهم التابعي الجلیل : سعید این چبیر - رحمه الله -» قال عنه الذهبي : 

«كان ظلوما جارا سفاکا الاما ا ل ان له حسنات مغمورة في 
بحر دنوبه مات سنة خمس انظر: تهذيب التهذيب 
(0)184/5 سیر آعلام النبلاء (/۳4۳). یشیر الناظم إلى أن الحجاج 
فتل كثيرا من العلماء أصحاب العلمء وكان على رأسهم التابعي العالم 
المفسر سعید بن جير رحمه الله . 


دب يشير رحمه الله - إلى محاصرة حند عبدالملك بن مروان ‏ الخليفة 


الأموي - بقيادة الحجاج مکة وکان فیها ابن الزبیر - الذي بویع بالخلافة له 
من أهل الحجاز - ومن معه. وسبب ذلك أن عبدالملك يريدهم أن يدخلوا 
في طاعته فأبوا» فضربت الکعبة بالمنجنیق» وقتل خلقّ کثیر» وفیها قتل ابن 
الزبير» وكان ذلك سنة ثلاث وسبعين . 
انظر : تاريخ الطبري ۰)8٩۹7/۵(‏ البداية والنهاية (۳۳۶/۸). 

۸۹ 


۸ - رم الزي آنشّا الخوارع مفلما أنْشَاالوَوافِض أخبتّالحَبَوَانٍ 
۵۹ - ولاجله تتعواشياة الكل مف الژشل بالهذوان والمهتان 
۷۰ - ولاجله مل البْغُاء ی وف هم طستاب ان مهم دور فحاز 


۱ - ولأجله قذ ال آفل الاغتزا لٍ مش لا عدّث وی الا 


۱۷۳۷۸ 


-_ ۹ 


۱۷۳۸۹۰ 


۱۷۸1 


«وهو الذي»: يعنى التأويل الفاسد. 
د انشا سيل الهموة للوزق: 


الخوارج: سموا بذلك لخروجهم على على - رضي الله عنه ‏ لأنه رضي 
بتحكيم الحكمين ‏ في زعمهم ‏ فكفروا عليا ومعاوية وعثمان وكل من 
رضي بالتحكيم» ويقولون بتكفير مرتكب الكبيرة وتخليده في النارء 
والخروج على الأئمة بالسيف» ويقال لهم: الحرورية والشراة. من أشهر 
فرقهم: النجدات الازارقت الإباضية. مقالات الإسلاميين ,)١519//١(‏ 
الملل والنحل »)١١5/١(‏ الفرق بين الفرق ص49. 

- الروافض: تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المولف. 

خيار الخلق بعد الرسل هم: الصحابة رضي الله عنهم وأرضاهم. 
وتأويل الرافضة الفاسد في شتمهم للصحابة وتكفيرهم هو كما قال أبو 
الحسن الأشعري في مقالاته (۸۹/۱): «وهم مجمعون - يعني الرافضة - 
على أن النبى 6 نص على استخلاف «علی» باسمه وآظهر ذلك 
واف وان أقشر الات ات جرک الاقتداء به بعد 
وفاته يك . . .» . 


- ف : «بالبهتان والعدوان» . 


ساب ده سن : «سلوا». 


5 البغاة : (قوم من آهل الحق » یخرجود عن شضه الا مام) ویرومون خلعه 
لتأويل سائغ» وفيهم مَئَعة» يحتاج في كفهم إلى جمع جيش» ا.ه المغني 
.(VA/۱ €)‏ 


- أهل الاعتزال تقدم التعريف بهم في التعليق على مقدمة المؤلف. 


۹۰ 


۲ لاله فالوا بآ کلامه شیاه خلق میم الأكوان 


۳ -/ولاجله قذ کذبث بقضائه شبه المجوس العابدي المْیران «,ب 


۲ - وقد تقدم تحت البیت رقم (۱۳۲۹) ذکر نصوصهم في خلق القرآن» وانظر 
مقالات الاسلامیین (۲۰۷/۱) . 
آما تأویلهم الفاسد: فنفي الصفات. والقول بخلق القرآن مبني على الأصل 
الفاسد عند أهل الکلام من المعتزلة وغيرهم في إثبات الصانع. وقد سبق 
رد الناظم عليه في فصل مستقل . انظر البیت (۱۰۱۲) وما بعده. 
ومن تأویلاتهم لاجلها قالوا بخلق القرآن: 
استدلالهم بقوله تعالی : ان ی كل ره [الرعد: ۱5] والقرآن یدخل 
تحت عموم «کل شيء». وخلاصة رد آهل السنة عليهم بما يلي : 
آن عموم «کل» بحسبی ولا بد لها من تقیید یفهم من فرینه الکلام 
كما قال تعالى: #تُدَمَرُ کل بیع یم ری [الاحقاف: ۰]۲6 فالریح 
لم تدمر المساكن مع أنه قال: «كل شيء» لاأنه قال بعدها: «فاصبحو 
لا بر لا مک [الأحقاف: 5؟] فدل على أن التدمير إنما كان 
على الكفارء وكذلك قوله عن ملكة سباً: #وَُوييتَ من کل شَنْءٍ # 
[النمل: ۰]۲۳ ومعلوم أنها لم تؤت ملك سليمان» وكذلك قوله 
تعالى: کل تَفْين كَلِقَهُ َوب فلا يمكن إدخال نفس الله سبحانه في 
هذا العموم. ۱ 
وشبهاتهم كثيرة يطول المقام بذکرها والرد علیها ولعل فیما دکرته کفاية . 
انظر تفصيل ذلك في: شرح الاصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص۵۲۸ 
مختصر الصواعق ص۰4۳ شرح الطحاوية (۰)۱۷۸/۱ مجموع الفتاوی 
(۰)۲۲/۱۲ (۰)4۱۲/۸ درء التعارض (۰)۹۹/۲ العواصم والقواصم لابن 
الوزیر (۰)۳۸۹/4 العقيدة السلفية في كلام رب البريّة لعبدالّه الجدیم 
ص۲۸۳ - ۲۹۲. 

۳ - يشير الناظم إلى المعتزلة حينما نفوا القدرء وقالوا ان العبد یخلق فعل نفسه 
(انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبدالجبار ص۰)۳۲۳ جعلوا العبد 
- بقولهم هذا شريكا لله فى أخص صفات الربوبية وهي صفة الخلق= 

4.4١ 


۵۶ _ ولاأجله قذ خلدوا آفل الکبا ئْر في الْجَحِيم كَعَابدِي الأؤْتانٍ 


۵ ولأمجله قد أنْكووالِتَمَائَةال مختار ييه غاب التكيران 


- ۶ 


- ۵ 


فشابهوا المجوس القائلين بإلهين النور والظلمة. 

وتأويلهم الفاسد في ذلك أنهم قالوا: لو أثبتنا أن الله هو الخالق لافعال 
العباد لكان من الظلم أن يعاقبهم على أمر هو خلقه ليس لهم فيه حيلة 
وسَمّوا ذلك «عدلا». انظر: الملل والنحل »)58/١(‏ شفاء العليل لابن 
القيم ص5١١.‏ 

وانظر: ما تقدم ذكره تحت البيت رقم (۱۳۳۲). 

انظر ما سبق في التعلیق علی البیت رقم (۱۳۳۳). 

- ومن تأويلاتهم الفاسدة أيضاً: أنهم آخذوا بأحادیث الوعيد من غير جمع 
لها مع أحاديث الوعد» وقالوا ان مرتكب الكبيرة من أهل النار ان فيها 
إذ ليس في الآخرة إلا فريقان: فريق في الجنة وفریق في السعیر . انظر 
شرح الاصول الخمسة ص۰۵۷ الملل والنحل (۰)8۸/۱ الفرق بين الفرق 


ص ۰۸۲ 
ويكفي في الرد علیهم تواتر الأحادیث التي تدل علی خروج آهل الکباثر 
في الأصل : (الشافعية» , وفي ظ : «الشْفاعة للمختار» کلاهما تحریف. 


- تقدم الکلام علی انکار المعتزلة لشفاعة النبي یو لأهل الکباثر من أمته 
تحت البیت رقم (۱۳۳). 
وتأویلهم الفاسد في ذلك آن بعض التصوص التي وردت في الکفار جعلوها 
في حق عصاء آمل القبلة کقوله تعالی: وما برا لا نى فس عن لف 
یا ولا بل منبا عُتَعَة [البقرة: 48]. ومعلوم أن النفس في الآية التي لا 
تنال الشفاعة هي نفس الكافرء قال القرطبي: «أجمع المفسرون على أن 
المراد بالنفس هي نفس الكافر لا كل نفس» ا.ه الجامع لأحكام القران 
(1/”)». وانظر: تفسير الطبري .)558/١(‏ 
وذكر شيخ الإسلام أن أحاديث الشفاعة متواترة (مجموع الفتاوى 
.))١59/1(‏ 

` ۲ 


۲ - و لاجله ضرب الاقام بسوطهم صدر بأل الشتَة اااي 
۷ - ولاجله قذ فال جَهُم لیس رب م الهش خارج عذه الاک وان 


ر 


۸ كلا وَلَا فَوْقَ الحَمَوَاتِ الغلى لماو و امس 


سر 


۰ - ولاجله بججدث صمّاث کماله والعوش 0 ال جين 


۹ 98 يعني الإمام أحمد بن حنبل الشيباني إمام أهل السنة» وقد تقدمت ترجمته 
في التعليق على مقدمة المؤلف . 
- يشير الناظم إلى ما امتحن به الإمام أحمد من قبل المعتزلة لكي يقول 
بخلق القران وقد ضرب بالسیاط وسجن وآوذي» ولکنه صبر وثبت 
رحمه الله. وقد تقدم الكلام على محنته. انظر: البيت رقم (۱۳۸7). 

۷ - تقدمت ترجمة جهم تحت ألبيت .)5١٠(‏ 

۸ 9 يشير الناظم في هذين البيتين إلى إنكار جهم لعلو الله على خلقه واستوائه 
على العرش . 
- قال علي بن المديني: «أنا كلمت أستاذهم جهماً فلم يثبت أن في السماء 
إلها» نقله عنه البخاري في خلق أفعال العباد برقم (۲۳) ص15١.‏ 
- وأخرج عبدالله ابن الإمام أحمد بسنده في السنة ١58/١(‏ برقم )١91(‏ عن 
علي بن عاصم بن علي قال: «ناظرت جهماً فلم يثبت أن في السماء ربا 
جل ربنا عر وجل وتقدس». 
وسوف یشیر الناظم عند البیت رقم (۲۶۰۲) الی آن جهماً یتمنی آأنه لو 
حك اية الاستواء من المصحف. انظر: مختصر الصواعق ص۰۳۰ سير 
أعلام النبلاء للذهبي (۲۰/۰). 

۹ - خضعان: مصدر خضع. کالخضوع. 

۰ 9 يعني الجهمية أتباع جهم وقد نفوا الصفات عن الله لشبه وتأویلات کثيرة 
أهمها: أنهم أثبتوا وجود الله بطريقة فاسدة جرّتهم إلى نفي الصفات. انظر 
الکلام علیها في الست (۱۰۰۳). 
ومما قاله جهم في نفیه الصفات ما نقله عنه الاشعري في المقالات- 

۹۳ 


۱ - لاله آفئی الججیم وجلْهة ال عأوی مقللهً کاذب فان 
۲ ولا له ال : الال هه 4 عسطل زاب یرنه اب E‏ 
۳ ولاأجله قذ قال لیس لفغفله مِنْعَايدَهِي حِكَمَةَالدَّيَانٍ 
6 ولا له فد کب واب وله ئخوالشماء بنضف لیل ثاي 


- ۱ 


07ت 


1 ۴۳ 


+ 


(۳۳۸/۱): «۷ آقول ان ال شيء ان ذلك تشبیه له بالاشیاء». 

وانظر: الفرق بین الفرق ص ۰۱۵۹ ودرء التعارض (۰6۲۷۲/۱ مختصر 

الصواعق ص؟ ۱۲ . 

ومن ضلالاات جهم : القول بفناء الجنة والنار» وهذا مما تمرد به الجهم 0 

صفوان كما نص على ذلك الأشعري فى مقالاته (۳۳۸/۱) وانظر: التنبيه 

والرد للملطي ص ۱۱۲. وتأویله الفاسد في ذلك: أنه منع التسلسل في 

الماضي والتسلسل في المستقبل فقال: إنه لا بد من فناء حتى ينقطع 

التسلسل في الحوادث في المستقبل. انظر: الملل والنحل (۸۷/۱ - ۸۸ 

الفرق بین الفرق ص۰۱۹۸ شرح ي (5>1). وانظر ما سبق في 

ابیت (۷۷) وما بعده. 

طع : (قالوا). 

- انظر الکلام علیه فیما سبق في البیت (۷۳) ثم البیت (۹۵5) وما بعده. 

انظر ما سبق في البيت (89). 

ونفي الحكمة في أفعال الله تابع الجهم عليها الأشاعرة ويقولون إن الله 

يفعل بمجرد المشيئة وشبهتهم في ذلك : أن إثبات الحكمة يلزم منه أن 

يكون الله محتاجاً لهذا الأمر وهذا نقص . 

انظر: رسالة الی آهل الثغر ص۷۷» ورد ابن القيم على هذه الشبهة في 

شفاء العليل ص7١‏ 4. 

د قال جاعم في الصواعق (المختصر ص5 ۱۲): (انه لو قام به صفة لكان 
خهماً ولو کان جما کان افا (إلى أن قال)» وعلى هذه الطريقة أنكروا 

علوه على عرشه» وتكلمه بالقرآن ورؤيته بالأبصار ونزوله إلى سماء الدنيا 

كل لیلة» . 


۹ 


۵ ولاجله زعشوا الکتاب عبار: وَحِكَايةعَئ دك المآن 
۰۲ - ما عندنا شی: سوی المخلوق وال افون لم بشمغ من الوخشن 
۷ -ماذا کلام الله فط خیش لكن مجاز زیع ذي البهتّان 


= - يشير إلى ما ورد في الصحيحين من حديث أبي هريرة مرفوعاً بشأن نزول 
الرب إلى سماء الدنيا في الثلث الأخير من الليل وقد تقدمت إشارة الناظم 
إليه في البيت رقم (447) وتقدم تخريجه والكلام عليه. وانظر البيتين 
١/8 ۷۲۰ (‏ ). 

۵ 9 يعني الاشاعرة والکلابية. وفی الاصل : ازعم». وقد سبق تفصیل آقوالهم 
فی البیت (۵۷۱) وما بعده. 
قولة: (عبارة»: وهذا هو مذهب الأشاعرة في کلام بل أن المو جود في 
المصاحف إنما هو عبارة عن كلام اللهء وأمّا ألفاظه فهي من جبريل أو 
محمد. مجرد المقالات لابن فورك ص۰15 الارشاد للجوینی ص۰۱۳۷ 
مختضر الصواعق ص6۱۱ درء التعارض (۱۰۷/۷). ۱ 
- قوله : «وحکایة» : ومذا مذهب الكلابية آتباع ابن کلاب : الذین قالوا ان الموجود 
هو حكاية عن كلام الله . مختصر الصواعق ص ۱۰ ۰ درء التعارض (۱۷/۲). 
وتأويلهم الفاسد في ذلك: أنهم جاؤوا للرد على المعتزلة في قولهم: «أن 
الكلام المضاف إلى الله تعالى خلق له أحدثه وأضافه إلى نفسه إضافة 
مخلوق إلى خالقه إضافة تشريف كما تقول: «خلق الله» وعبد الله». قال 
شيخ الإسلام نقلا لكلام السجزي: «فضاق بابن كلاب وأضرابه التَمّسَ عند 
هذا الإلزام لقلة معرفتهم بالسئن وتركهم قبولها وتسليمهم العنان إلى مجرد 
العقل. . .» درء التعارض (85/5). 

5 - يشير إلى قول الأشاعرة والكلابية فى أن ألفاظ القرآن مخلوقة. 
قال الناظم في الصواعق (مختصر ص4۱۳) حاکیاً مذهبهم الفاسد : «عندهم 
- أي الأشاعرة والكلابية ‏ أن الله تعالى لم يكلم موسى» وانما اضطره إلى 
معرفة المعنى القائم بالنفس من غير أن يسمع منه كلمة واحدة». وانظر: 
الدرء (۱۱/۲). 

۷ طت» طه: (ذا). 


4۹٥ 


١ 4‏ ولأجله فُِلَ ابن تضر أحمدٌ ذَاكَ الخُرَاعيُ العَظِيمُ الشَانٍ 
۵9 إِدْ قَالَدَاالقُوآنُ نفس كَلَامِهِ مَاذَاكَ محلو قاًمِنَالأكُوَانِ 
۰ هو الَذٍي جرا اب سبناوالاگی الوا ع ال علی ال ک شرا 
١‏ . هروا خأق الشمووات الغلى وخدوئهاب ح ءیش الافکان 
۲ وت أولوا عنم لاله وف وله وصنشایه بالع لب والبطلان 


۸ - هو أحمد بن نصر بن مالك بن الهیثم الخزاعي». المروزي. آبو عبدال: 
الامام الکبیر الشهید قتله الوائق بيده لأنه لم یجبه ٍلی القول بخلق القرآن 
وکان آماراً بالمعروف» وقیل اٍنه اجتمع معه خلق کثیر ببغداد للخروج علی 
عاملهاء ولكنه قبض عليه قبل ذلك فالله أعلم . وکانت وفاته سنة احدی 
وثلاثين ومائتين. البداية والنهاية 2»)7315/٠١(‏ السير »)١55/١١(‏ الأنساب 
للسمعاني (۳۹۸/۲). 
- طع : (أحمدا)» وهو خطأ. 

6 9 «جرًا»: أصلها: «جَرَأ» ولكن سهلت الهمزة للضرورة. 
- ابن سينا: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (۹4). 

٠١‏ 90 يشير الناظم إلى اعتقاد الفلاسفة ومن تبعهم بقدم العالم ويقولون إنه 
محدث: أي معلول لعلة قديمة» وأن العالم مفتقر إلى الله لإمكان افتقار 
المعلول إلى علتهء وقالوا: إن العلة التامة يجب أن يقارنها معلولها ولا 
يتأخر عنهاء وقال شيخ الإسلام: إن التعبير بلفظ الحدث عن هذا المعنى 
لا يعرف عن أحد 5 أهل اللغات ولا غیرهم إلا من هؤلاء الفلاسفة الذين 
ابتدعوه . 
انظر : الاشارات والتنبیهات لابن سینا (۰)484۸/۳ درء التعارض ))١55/١(‏ 
(۱۹/۳). (۰)۲۷/4 الصفديهة لشيخ الإسلام (۱۰/۱). 

۲ - والمعنی آنهم نفوا صفاته - سبحانه - وعلمی فهم یقولون: انه حي» علیم 
قدیر» مرید» متکلمی سميعء بصیر» ويقولون: إن ذلك كله شيء واحدء 
فارادته عين قدرته» وقدرته عين علمه وعلمه عين ذاته. 
وأصلهم في ذلك : أنه ليس له صفة ثبوتية بل صفاته !ما سلب کقولهم : < 

41٦ 


۳ وتأوّلوا البَغت الٍي جاءث به زشل لاله ليذو الأ دان 

11 یاقا متا ا ی اط 
و ۰ 3 2 ع م # ےر 

° وَموَالذِي ججرًا القَرامِطة الألى یستاولون راغ الای ماد 


-_ ۳ 


۶ ۰ هه 


-_ ۵ 


اليس بجسم»» واما اضافة کقولهم: «مبداً وعلةه. واما مژلف منهما 
کقولهم: «معقول وعاقل وعقل». ومضمون هذه العبارات وآمثالها - كما 
قال شيخ الإسلام ‏ نفي الصفات. وهولاء منتهاهم آن یقولوا: موجود 
بشرط الاطلاق» أو بشرط نفي الامور الثبوتية کما قال ابن سينا وأتباعه. 
ر اة ا مسا عا رت بحا دن تفا رس ۷۸۵/۱ 
الصفدية .)85/١(‏ 

وتأويل الفلاسفة وعلى رأسهم ابن سينا للمعاد أنه للأرواح فقط دون 
الأبدان . 

يقول ابن سينا: «...فإذا بطل أن یکون المعاد للبدن وحده 
وبطل أن یکون للبدن والنفس» وبطل أن يكون للنفس على سبيل 
التناسخ» فالمعاد إذا للنفس وحدها» الأضحوية في المعاد لابن سينا 
ص۰۱۲ وانظر: درء التعارض ۰٩/۱‏ ومجموع الفتاوى ٠٠٠٣/٤‏ - 
۱ الصفدية ۰۲۰۰/۲ شرح الطحاوية ۰۵۸۹/۲ اغاثة اللهفان 
9/۲ . 

ومراد الناظم: أن تأويل الفلاسفة للمعاد بأنه معاد للأرواح دون الأبدان 
يكون بفراق الروح للبدن وهي مجردة عن المادة وهو معنى قوله: «بسيطة 
الأركان» . 

القرامطة : تقدم التعريف بهم تحت البيت رقم .)۷۸١(‏ 

وأما تأويل القرامطة لشرائع الإيمان فهم يقولون: «إن للإسلام والقرآن باطناً 
يخالف الظاهر فيقولون: الصلاة عند العامة هى الصلاة المعروفة» وعند 
الخاصة فالصلاة في حقهم: معرفة آسرارنا والصیام: کتمان آسرارنا 


والحج: السفر إلى زيارة شيوخنا. .. إلخ من تأویلاتهم الباطنیة» ۱.ه 


بتصرف . مجموع الفتاوی (۲۳۹/۱۳) وما بعدها» درء التعارض (۳۸۳/۵)) 
الصواعق المرسلة (1۳۸/۲). 
۹۷ 


135 روا RR‏ علمی من تهم بلاف وم ان 
۷ وه الذي جوا النصیروجزبه ی زا بع‌صاکر الکفران 
۸ .- فُجری علی الاشلام آغظم بخنة وخمازه افیناالی دا الان 
۰ /وَحَمِيعُ مَا فِي الْكَوْنِ مِنْ بدّع وا يداك ا میرن 
۰ - فأساشها التأویل دُو البطلان لا تأويل اف وی والإيمَانٍ 
۱ - اد دا تیه المراد وکشفه بیان م مفتا الی الاذع ان 
۲ - 1 کالم خلقه بکلامه صأی عایه ال کل أوّان 


۳ یت ال الوا عشند زکوعه وشجوده تأویل ذي بزهاب 


5 - ومراد الناظم بالأمور العلمیة: الامور الاعتقادية النظریة» کاثبات الصفات 
والرژية وغیرها . 
یقول الناظم لاهل التأویل ونفاة الصفات: وان تأویلکم للأمور 
العلمية هو الذي فتح لهؤلاء الباب وجرّأهم على التأويل في الشرائع 
العملية . 
انظر : الصواعق (۰)4۰۰/۲ (۰)۱۰۹/۳ مناهج الأدلة لابن رشد ص۱۷ 
وما بعدها. 

۷ - النصیر الطوسي: تقدمت ترجمته تحت البيت رقم (4۸۷). وقد دکر الناظم 
ما فعله الطوسي بالمسلمین في البیت )٩۳۰(‏ وما بعده. 

۸ - الخمّار: - بالضم - في الأصل: بقية السُكر» والصداع والداء العارض من 
الخمرء ومراد الناظم آن آثارها ما زالت باقية إلى عصره. لسان العرب 
(۰)۲۵۵/۶ المفردات للراغب ص۲۹۹ 

۹ - الموجّب. بالفتح: المقتضی» (ص). 

١‏ - یشیر الناظم إلى معنى التأويل عند آهل الحق وهو: التفسیر. 
وسیشیر مرة آخری في البیت (۲۰۹۹) وما بعده الی معنی التأویل 
وشواهده. 

۳ _ ب: «البرهان». ويشير الناظم إلى الحديث الصحيح عن عائشة رضي الله عنها- 

۹۸ 


4 هذا الَّذِي كَالَنَهُأمٌالمؤينيا ي جكايةعَئةلهابيسان 
۵ فَانْظُرإِنَى التأويل مَاتَغيِيبهو حهِوَالئُسَاءِوَأَفْمَهالمٌسْوَانِ 
0 نها نهيي به ضوفا نال مغئی المَويْ لمیر ذٍي الوجحاب 
۷ --_وانظز إلى التأويل حين يقول عل فهلهبد اللّه في الم از 


- ۶ 


- ۱۸۱٦ 


- ۷ 


قالت: كان النبي 446 يقول في ركوعه وسجوده: «سبحانك اللهم ربنا 
وبحمدك اللهم اغفر لي» يتأول القرآن. أخرجه البخاري في کتاب الأذان - 
باب التسبیح والدعاء في السجود برقم (۰)۸۱۷ ومسلم في کتاب الصلاة 
برقم (4۸4). یتأول القرآن: آأي یفعل ما آمر به فیه (الفتح ۲۹۹/۲). 

والمقصود ما جاء في سورة النصر من قوله تعالى: ضح مد ريك 
فة ِنَم كان وبا 406 [النصر: "]. كما جاء عن عائشة 
رضي الله عنها - في البخاری - کتاب التفسیر - باب سورة #إذَا جماء 


و 


نصر اَلَو ...€ برقم (4۹7۷). 

هي عائشة بنت أبي بكر الصديق» أم عبدالله» زوج النبي و وأحب 

آزواجه الیه» ولم يتزوح بكرا غيرهاء وهي المبرأة من فوق سبع سماوات› 

وأمها «أم رومان» بنت عامر بن عويمر الكنانية» ولدت قبل البعثة بأربع 

سنين أو خمس» وتزوجها النبي 46 وهي بنت ست سنين وبنى بها وهي 

بنت تسع» وهي آعلم النساء علی الإطلاق كما قال ذلك الحافظ ابن کثیر 

وكما أشار إليه الناظم. كانت واا ا ,نے عد الا کف ب 

وقيل سبع - رضي الله عنها وأرضاها -. 

الاصابة (2)"89/4 البداية والنهاية (96/8). 

يشير إلى التأويل في اصطلاح المتكلمين وهو: «صرف اللفظ عن الاحتمال 

الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل يقترن به». 

انظر: درء التعارض (۰۱/۱ ۰۲۰۰ (۰)۳۸۳/۵ مجموع المتاوى 

(۰)۲۸۸/۱۳ شرح الطحاوية (۲۵۵/۱). 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الحديث الصحيح الذي دعا فيه النبي 6 

لابن عباس رضي الله عنهما فقال: «اللهم فَقَهْهُ في الدين وعلمه التأويل». - 
۹۹ 


۸ ماذا أراد به سوى تفسيره وظهورمعمنا له ببَيَانٍ 
4 قَوْلُ ابن عباس هُوَ التَأْوِيِلُ لا ا 
او ير بر ع إلى الحَقِيِقَة لا إلى المِطلَانٍ 
۱۸۱ وَكَدَاكَ تأَوِيِلُ المتام حَقِيقَةٌ حَقِيمَةًالٌ ممَرنيَ لا الئّحريفبِالهِهْئَانِ 
51 .وکا تأویل ليذ شب و ژشل الاله به من الای مان 
۳ مس الحَقِيقَةٍ إذ تُسَامِدَهَا لَدَى ینم ال مسعاد برژية عیان 


= والحديث أصله فى الصحيحين من غير زيادة «وعلمه التأویل». آخرجه 
البخاري في الوضوء - باب وضع الماء عند الخلاء رق 0 و 
في فضائل الصحابة برقم (۲4۷۷). 
بهذا اللفظ الذي آشار الیه الناظم آخرجه آحمد في المسند (۳۱۶/۱ 
۲۶ ۳۲۲ ۰/۳۳۵ وفی فضائل الصحابة (۰)۱۸۵۸ والطبرانی فی الکبیر 
برقم (۰)۱۰5۱6 (۰)۱۲۵۰3 وفی الصفیر (۰)۱۹۷/۱ والفسوي في المعرفة 
والتاریخ 4٩۳/۱(‏ - 4۹6 وابن حبان في صحیحه (الاحسان ٩۳۱/۱۵‏ 
برقم (۰)6۷۰۵۵ والطبري في تهذيب الاثار برقم (۲۳۳) في مسند عبداله بن 
عباس (الجزء الأول). 

۱ - والناظم يشير في هذا البيت إلى مثال من الأمثلة التي جاء بها القران حول 
معنى التأويل الذي هو حقيقة ما يؤول إليه اللفظء فتأويل الرؤيا هو وقوعها 
حقيقة مشاهدة كما أخبر الله عن يوسف حينما قال: #يَكأبتِ هذا تَلَوِيلُ 
ری من بل قَدَ جَعَلَهَا رَقَ فا [يوسف: ]٠٠١‏ أي ما وقع من سجود 
أبويه وإخوته هو الأمر الذي آلت إليه رؤياه. انظر مجموع الفتاوى 
(۰6۳۹۵/۱۷ (۲۹۰/۱۳). وانظر البیت (۲۰۹۹) وما بعده. 

۲ 290 بء دء ظ: (التي) وهو خطاً. 

۳ - ومن آمثلة التأویل بمعنی الحقيقة التي يؤول إليها الكلام: ما أخبرت به 
الرسل عن اليوم الآخر فيكون تأويل کلامهم هو نفس ما تشاهده في ذلك 
اليوم. كما قال تعالى: لهل ییون الا ربتک [الاعراف: ۵۳]. انظر 
مجموع الفتاوی (۰)۳۲۹/۱۷ درء التعارض ..)۲٠٠٦/۱(‏ 


6۵ ۰ ۰ 


6 لا خأّف ین اا ری ا 
۵ - فا کلام ال له عم رضوله وا يرن 
۹ تأويلْه مهو عنتهم تفییه بالظامر المفه وم للادعان 
۷- ما قال مشهم قط شخض واجا تیا ضرف غن ال 4ج ان 
۵۸ - لا ولا نفی ال حقبمء لا ولا عزل النضوص عن الیقین فْدّان 
4 . تأرِيلٌ ۱۳ الباطل المردود عد دا مءالای مان والمرفان 
۰ - وه الذٍي لا لك في بطاانه والليَمُضي فیوبالبطلان 
۱ - جع نم للفظ عغفنی عبر مهف اه دهم باضط لاح تال 
۲ - عنم ظ الکتاب علبه عم سی جاءکم من دا مخ دوزان 
۳ /كَذِبٌ على الألمَاظٍ مغ كَذِبِعَلَى من قالهاکنبان مقبوعان:هب 


۵۶ 29 ط: (واضح البرهان). وهذا البیت مقدم على البيت السابق في (طه). 
۰ _ قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية (۲۵۳/۱ - ۲۵۶): «والتأویل في کلام 
كثير من المفسرين كابن جرير ونحوهء يريدون به تفسير الكلام وبيان معناه 
سواء وافق ظاهره آو خالف» وهذا اصطلاح معروف» وهذا التأويل 
کالتفسیر یحمد حقه. ويرد باطله» ۱. ه . 
انظر : مجموع الفتاوی (۰)۲۸۸/۱۳ الصواعق (۱۷۸/۱). 
۷ - يشير الناظم إلى أن إجماع السلف على عدم القول بالتأويل بالمعنى الذي 
اصطلح عليه المتکلمون وقد عزا هذا الم جماع إلى ابن قدامة في الصواعق 
( - ۰۱۸۰ وهو موجود عند ابن قدامة في کتابه ذم التأویل ص ۰. 
۸ - آي لم یقل آحد منهم بنفی حقائق الالفاظ بأنها مجاز أو بأن النصوص آدلة لفظية 
لا تفيد اليقين كما قال أهل التأويل الباطل وقد تقدمت الإشارة إلى هذا مراراً . 
۹ 2_2 كذا في الأصل و(ف). وفي غيرهما: «العرفان والإيمان». 
۳ - یشیر الناظم في هذا البيت وما يليه من أبيات إلى أن المعطلة يلزمهم عند 
تأويلهم للنصوص أربعة محاذير وذكر في هذا البيت محذورين: 
الأول: كذب على الألفاظ» وذلك بتأويلها وصرفها عن ظاهرها وقد عبر 


0*4 


۶ - وتلاشمما آشران بخ منهما تشر الم نوماه الشيخان 
۵ اذ یه دون الژور أ مراد یه الحب2ء وی ذو طلان 
2 € و 


۰ وو 


فيمَا يلزم مدعي التّاویل لتصح دعواو(1) 
۰ - وعلی کم في دا وظایف آرتغ وال له یس کم هل یسدان 


- عن هذا المحذور الناظم في الصواعق (۲۹۳/۱) بقوله : «المحذور الثاني : 
ومو التعطیل فعطلوا حقائقها بناء منهم على ذلك الفهم الذي يليق بهم ولا 
يليق بالرب جل جلاله» . 
- الثانی : الکذب علی من قالها وذلك بأن نسبوا إلى الله ورسوله المعنی 
الباطل الذي أوّلوا النصوص وحرفوها إليه. 

۶ _ والناظم يشير في هذا البيت إلى المحذورين الثالث والرابع . 
- فالثالك: هو جحدکم للهدى والمعاني الحقة التي دلت عليها النصوص . 
- والرابع : شهادة الزور والبهتان علی القائل بأنه لم یرد هذه المعاني الحقة 
واتهامهم ایاه بعدم البیان التام والعلم الکامل. انظر هذه المحاذیر مفصلة 
فى الصواعق المرسلة (۲۹۲/۱ - ۲۹۷). 

و( متفه مقر رت 
- استعمل الناظم هنا «ذو) مكان «ذات». وقد سبق مثله في البیت (۱۰۳۳ 
و"ع ۱۰) وغیرهم (ص). 

)۱( طط : (لتصحیح» . 

۹ - يشير الناظم في هذه الأبيات إلى أربعة أمور تلزم مدعي التأويل وسيذكر في هذا 
الفصل ثلاثة منها والرابع سوف یذکره في الفصل القادم في البیت رقم (۱۸۸6). 
وقد تکلم الناظم عنها بالتفصیل وذکر الاأمثلة لکل وظيفة في الصواعق 
المرسلة (۲۸۸/۱ - ۲۹۵) وانظر: مجموع الفتاوی ۳۰/۲. 
- قوله: «لیس لکم بهن یدان» يعني : ليس لکم قدرة علی دفعها. 


0*۲ 


۷ - نها دلیل ارف لفط عنْ موضوعه الأضلئ بِالمِدمَانٍ 
۸ إذ مُدَّعِي نفس الحَقِيِفَةَمُدّع للأضل لم ختخ الی وه اي 
۹ فَإذا اسْئَقَامَ لَكَم دَلِيلُ الصرفِ يا عیهات طولب شم بأشهرئان 
۴ ۳ 9 0 ر لگ ۲ ۱ 2 
۰ - وَهُو اخیِمال اللظ لِلْمَعْنَى الّذِي فلتم هو الم فصو بالمبيان 
۱ فَإِدًا أكيثُمذَاكَ طوليمغبأف الب ين فو ااال تىي 
۲ اد شم اد السمواة کذافما ذَادَلّكُع؟أَئَحَوْصُالكْهَانِ؟ 
۳ هب آنه میِصد المزضوع دا کن قذیکون القَضْا مغنی ثاني 
٤‏ عَيِرَالْذِي عَيَنْمَُمُوءُوَكَدْيَكو EE TON EEE‏ 


- ۸ 


-. ۹ 


- ۰ 


-_- ۱۱ 


. ۲ 


- ۳ 


فالامر الاول الذي یلزم آهل التأویل: الاتیان بالدلیل الصارف عن معنی 
النص الظاهر المفهوم منه. وهذا لا یلزم المثبت للنصوص لأنه عمل على 
الاصل. فالمخالف هو الذي يأتي بالدلیل الصارف. 
يا هیهات: آي بعید جذا أن یستقیم لکم دلیل صرف اللفظ عن معناه 
الحقيقي . 
خلاصة هذا الالزام: بیان احتمال اللفظ للمعنی الذي تأوله في ذلك 
الترکیب الذي وقع فیه. والا کان کاذباً علی اللغة منشثاً وضعاً من عنده. 
فان اللفظ قد لا يحتمل ذلك المعنى لغة. وان احتمله فقد لا یحتمله فى 
ذلك الترکیب الخاص . انظر الصواعق ۲۸۹/۱ ۱ 
في الاصل وف: «فاذا آثبتم» بالثاء. وفي ظ. د: «بیتم» وکلاهما 
تصحيف . 
ف: (إن قلتم). 
التخرص : الكذب والافتراء . 
هذا هو اللازم الثالث وخلاصته: تعيين ذلك المعنى فإنه إذا أخرج عن 
حقيقته فقد يكون له معان عدة فتعيين ذلك المعنى يحتاج إلى دليل. انظر 
الصواعق (۲۹۲/۱). قوله «الموضوع» يعني المعنی الذي وضع له هذا 
اللفظ . 

۳ 


66- كعد وتِلاوة وَِكَووُدًا ذَالمَضْدُأنمَعَوَهُوَدُوإِهْكَانِ 
5 مِنْ قَضدٍ تخريف لَهَايُسْمَى بتأ ويل مَعٌَالإنُعَابٍ للأدهَانٍ 
۷ وال مَا الفَضْدَانٍ فِي حَدَسَوَا فِي جكمةالمتَكَلْم المنَانٍ 
۸ بل حِكمَة الوّخهن تُبِطِلُ قَصْدَهُ ال ریق عاقا جکها الوحدن 


- 66 


- ۷ 


- ۸ 


حاشية فاء» ظء ط : (كتعبد)» تحریف. 

يعني إنزالها بقصد التعبد والتلاوة أنفع من إنزالها لأجل أن تتعب 
الأذهان في تأويلها وتحريفها وقد يقع كثير من الناس في الضلال 
والانحراف عن الحق لأنه لا يهتدي إليه كل أحد بل هو معقد 
ويحتاج إلى إعمال الذهن. 

المقصود بالقصدين: التأويل الباطل والتحريف» وإنزالها لأجل التعبد بها 
من غير فهم المعنى» فإنهما ليسا في حد سواء في حكمة المتكلمء وان 
كان كلاهما غير صحيح كما يأتي . 

نقل الناظم في الصواعق (۳۱۹/۱) نفس هذا المعنى عن شيخ الإسلام 
ضمن الزامه للمتأولین ببعض اللوازم فکان مما قاله شيخ الاسلام: «ومنها 
أي من اللوازم - آن ترك الناس من إنزال هذه التصوص کان آنفع وأقرب 
إلى الصواب» فإنهم ما استفادوا بنزولها غير التعرض للضلال ولم يستفيدوا 
منها يقيناً ولا علماً بما يجب لله ويمتنع عليه إذ ذاك» وإنما يستفاد من 
عقول الرجال وارائها. 

فإن قيل: استفدنا منها الثواب على تلاوتها وانعقاد الصلاة بهاء قيل: هذا 
تابع للمقصود بها بالقصد الأول» وهو الهدی والارشاد والدلالة على اثبات 
حقائقها ومعانیها والایمان ها فان القرآن لم ینزل لمجرد التلاوة وانعقاد 
الصلاة عليه بل أنزل ليتدبر» ويعقل › وتقدق نه علما وعملا: ویبصر من 
العمی» ویرشد من الغي» ويعلم من الجهل ويشفى من العِيّء ويهدى إلى 
صراط مستقيم. وهذا القصد ينافي قصد تحريفه وتأويله بالتأويلات الباطلة 
المستكرهة التي هي من جنس الألغاز والأحاجي. فلا یجتمع قصد الهدی 
وقصد ما يضاده أبدا. . .) 


ء 6۰ 


48 وک تُبِطِل قَصْدَهإِنرَالَهَا مِنْغَيِرمغنى وَاضِح التَّبِيَانٍ 
۰ - روما طربمّا فوفتین کلاهما عَنْمَفُصِدالموَآنٍ مُنْحرفَانٍ 
3% 3% 36 


۰ زو 


0 


في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل 
۱ وَأْنَى ائنُ سِيئًابَعْدَدًا بطريقَةٍ آخری وم یاف من ال کشا 
۲ قال المراه حَمَائِقُ الألمَاظ كك ييلاوتمريباًإِلى الأذمَانٍ 


۹ - ومعنی هذا البيت والذي قبله: أن حكمة الرحمن تبطل قصد إنزال 
النصوص لأجل التحريف والتأويل الباطل وكذاك تبطل قصد إنزالها لأجل 
التعبد بالتلاوة فقط من غير فهم للمعنى كما يدعيه أهل التفويض 
للنصوص . 0 

۰ أي أن الذين لا يثبتون المعانى الحقيقية للنصوص طائفتان: الأولى: أهل 
التأويل والتحريف للنصوص بالمعاني الباطلة. والثانية: أهل التفويض 
والتجهیل الذي یقولون ان التصوص ما آنزلت لتدل علی هدی ولا علی 
بيان بل هي للتعبد والتلاوة ولا شك آن الطریقتین منحرفتان عن الطریق 
لمستقیم. انظر: درء التعارض (۲۰۱/۱ - ۲۰۳). 

۱ - تقدمت ترجمة ابن سینا تحت البیت رقم (۹8). والم يأتف»: أي لم 

یستتکف ولم یکره الوقوع في هذه التأویلات المکفرة. 

۲ - في هذا المعنى يقول ابن سينا في الاضحوية ص۱۰۳ : «فظاهر هذا كله أن 
اواج واردة لخطاب الجمهور بما یفهمون» مقرباً ما لا یفهمون الی 
أفهامهم بالتشبیه والتمثیل» ولو كان غير ذلك لما أغنت الشرائع البتت 
فكيف يكون ظاهر الشرع حجة في هذا الباب». وانظر النجاة لابن سينا 
ص ۰۳۰۵ الصفدية (۰)۲۳۷/۱ درء التعارض (۰)۸/۱ الصواعق المرسلة 
(4۱۹/۲). 


۳ - عجرّث عن الائرالٍ للمغشول | م فِي يمكال الج كالصٌّبِيَانِ 
4 - کی یبور المفقول في ضور من ال مخضشوس ممّبولا لَدّی الأدْعَان 
۵ -فتساط ال أویل بط ال له بدا اه ا 
۳ -/ّ اي فذفلاعع نفیه لتاق الألفاظ فیي الاعبان 
۷ - وَطْريقَة اللأویل آیضا قذغدث مششتتهء من ده ال اجان 
۸ -ویلاشما انفشاعلی آن الحقِي شَء نف مضموئهاببیان 


- ۳ 


- ۶ 
- ۵ 


- 1 


۷ 
- 54 


س» طع : (مثال الحسن)» تحریف. 
وحول هذا المعنى يقول الناظم في الصواعق (4۲۱/۲): «وقالوا ‏ يعني 
الفلاسفة -: «وعقول الجمهور بالنسبة الی هذه الحقائق آضعف من عقول 
الصبیان بالنسبة ٍلی ما یدرکه عقلاء الرجال - آهل الحکمة منهم - والحكيم إذا 
آراد آن یخوف الصغیر آو یسط أمل خوّفه ورجاه بما یناسب فهمه وطبعه» . 
کذا في ف» طه. طع. بالدال المهملة» وهو الصواب . وفي غیرها : «لذي». 
کذا ضبط البیت في الأصل. وکذا في د» ط . وفي غیرها : «فتسلط التأویل ابطالا) . 
- الكلام في هذا البيت لابن سينا وأتباعه من الفلاسفة فهم یقولون: ان 
الخاصّة هم الذين يعلمون أن هذه أمثال مضروبة لأمور عقلية تعجز عن 
إدراكها عقول الجمهورء فتأويلها جناية على الشريعة والحكمة وإقرارها 
إقرار للشريعة والحكمة. انظر: الأضحوية فى المعاد لابن سينا ص98 وما 
بعدهاء والصواعق المرسلة (4۲۰/۲ - 4۲۱). 
يعني ابن سيا . 
«الاعیان»: کذا في الأصل و(ف د). وفي غيرها: «الأذهان». ومعنى 
البيت: أن ابن سينا وأتباعه حقيقة الأمر عندهم : أن الذي أخبرت به الرسل 
عن الله وصفاته وأفعاله وعن اليوم الآخر لا حقيقة له يطابق ما أخبروا به 
ولكنه أمثال وتخييل وتفهيم بضرب الأمثال. 
الخُلْحَان : جمع خلیح . 
يعنى أن كلا الفريقين من الفلاسفة والمؤولين قد اجتمعا واتفقا على نقطة 
واحدة وهي نفي حقائق الألفاظ المرادة من النصوص . 

5ه 


64 لكِن ند اعَلَمَا كَعِئْدََرِيقِكُمْ مَاإنْأَرِيِدَسْقَطُبِالتٌّفِيَانِ 
۰ لكل عِنْدَهُمأرِيِدَئَُفِوثُهَا السو ِدْعُْدِمَتٌ مِنَ الأعيان 
۱ إِذْذَاكَ مَضْلَحَةٌ المخاطب عِنْدَمُمخْ وَطَرِيقَةٌالفِوْمَانٍهدْنَانِ 
۲ فَكِلامُما از تكبا شد حِنَايَةٍ ای ون والایمان 
۳ جعَلوا النْصوص لاأجْلها عرضا له فذخه شوه بأَسْهُم الهَدَيَانٍ 


۹ وحول بیان الفرق بين المؤو له والمللاسفة يقول الناظم ف نی الصواعق (۱/۲ ۲ 


577): «لكن هؤلاء ‏ يعنى أهل التأويل U e‏ 
یخرجها عن حقائقها وخ راهن ها وظنوا أن الرسل فصدت ذلك من 
المخاطبین تعریضاً لهم الی الثواب الجزیل ببذل الجهد في تأويلها أو 
استخراج معان تليق بها وحملها علیها. وأولئك - يعني الفلاسفة - حرّموا 
التأویل» ورآوه عائداً علی ما قصدته الأنبیاء بالابطال . والطائفتان متفقتان 
علی انتفاء حقائقها المفهومة منها في نفس الامر». 


۰ ط : (من الاحسان) . 
۱ - والمعنی: آن عند الفلاسفة من مصلحة المخاطب من الجمهور آن تضرب 


"كما 


له الأمثلة لأنه لا يستطيع استیعاب حقائق الامور ویسارع برذها وعدم قبول 
الرسالة. ولکن طريقة الخواص - وهم آهل الحکمة - طريقة البرهان» وهي 
التى توصل إلى |دراك هذه المعقولات بذاتها. انظر الاضحوية ص۱۰۲ 
الصواعق (۰)4۲۰/۲ مفتاح دار السعادة (۱4۵/۱). 

والفلاسفة أصحاب التخييل على قسمین : 

قسم منهم يقول إن الرسول لم يعلم الحقائق على ما هي عليه وإن من 
الفلاسفة من علمها. وهنه مقالة غلاة الملحدین من الفلاسفة والباطنيت 
باطنية الشيعة وباطنية المتصوفة. 

وقسم آخر یقول: بل الرسول علمها ولکن لم یبینها وانما تکلم بما یناقضها 
ان مصلحة الخلق في هذه الاعتقادات التي لا تطابق الحق. انظر مجموع 
الفتاوی (۰)۳۱/۵ الصواعق (۱۸/۲ - ۲۲؟). 


- كأنّ في الأصل: «حصلت على». 


6 ۷ 


6 وب اط لا اد والأؤقَاخ وا ادال بالكخرين والبِهْكَانَ 
0 - کل دا اب له بالتص فا elel‏ 
7 - وب ول تأويلي كك أويل الِب EEE BE EE‏ 
۷ بل دُونَهُ مَظَهُورُهَا فِي الوحي باك مضيس يد E E E‏ 
۸ یسوم تأویل ال هلو تم ولا يمُتأوّلَالجاقِي بِلَافُرفَانِ 
۹ وكذاك تأویل الضْفاتِ نع نها بل؛ الحییت ویلء دا الموآن 
۷۰ وال له تأویل الم له تدم اد ااك دة الان 





۶ - الأوغاد : جمع وَعْدِه وهو الأحمق الضعیف والدني من الرجال. القاموس 
ص ۰۱ . 
والاوقاح: جمع قح أي قلیل الحیاء. القاموس ص۳۱ 

6 - ومراد الناظم کن هدا الیش والذي قبله وبعده آن یمین أن أهل التأویل 
فتحو | تباب علی مصراعیه تکل ضال وزندیق من الفلاسفة ل وغلاة 
و ا فلا 5 للإسلاء نصروا ولا للفلاسفة کسروا. انظر مجموع 
الفتاوی (۱۵۱۷/۱۳) . 

۷ _- يعني فوفیه الرحمن وعلوه على خلقه. وكأنْ في الاصل : (وظهورها) 
الا 

۷۸ ۔ کدا في (ف) . . وفي الأصل : (یتأولوا» ولعله تصحيف سماعي . . وفي 
غيرهما: «تتأولوا» أي تتأولون . 
- والخطاب في هذا البيت والإلزام من الفلاسفة أهل التخييل للمعطلة أهل 
التأويل بأن تأويل العلو والصفات أشد قبحاً من تأويلاتهم للمعاد وعلم الله 
وحياته وغيرها كما سيأتي. لظهورها ووضوحها في نصوص الوحي . 

۱۸۹۹ = س6 حء طع : (ذي ا تحريف . 

۰ والخطاب هنا موجه من ابن تا والفلاسفة إلى أهل لتعطیل وقد نص 
عليه وفرّره ۱ ا (9590 2 ۰۱۰۳ وقد قال الناظم ف فی الصواعق 
(۱۱۰۵/۳) معقبا على کلام ابن سینا: «فتأمل کلام هذا الملحد بل راس 

6۰۸ 


۷۱ - وأشذ من تأوب لا لحدوت م العالم العخشوس شکان 


AVY‏ درا فد تاویت شاه انامه مس وان 
۴--وأشَدٌ مِنْ تأويلكا غص السرا بع عند ذي الإلْصَاف والميرانِ 
6 - وش من تأوی لا لک لاه اا ف ا ى اران 
۵ _وَأشدٌ من تأويل أهْل الوَفْض ا اال ا ااال هان 


= ملاحدة الملت ودخوله إلى الإلحاد من باب نفى الصفات» وتسلطه فى 
الحاده علی المعطلة التفاة بما وافقوه دم ا رات ی ن د 
الخطاب بالمعاد جمهورياً أو مجازأ أو استعارة كما قالوا في نصوص 
الصفات التي اشترك هو وهم في تسميتها تشبيهاً وتجسيماً مع أنها أكثر 
تنوعاً وأظهر معنى وأبين دلالة من نصوص المعادء فإذا ساغ لكم أن 
تصرفوها و ظاهرها بما لا تحتمله اللغة» فصرف هذه عن ظواهرها 
امه 
۱ - کذا ترتیب الأبیات في الأصل و(دء ط). وفي غيرها أخر هذا البيت على 
ما يليه. وقد تقدمت الإشارة إلى تأويل الفلاسفة لعلم الله وحياته في الست 
رقم (۱۸۰۲). 
۲ - تقدمت الاشارة ٍلی تأویل الفلاسفة لحدوث العالم وآنهم یقولون بقدمه في 
البيتين ۰۹۲۵ ۱۸۰۱ . 
۳ - تقدمت الاشارة الی تأویل الفلاسفة والباطنية لبعض الشرائم العملية في 
الییت رقم (۱۸۰۵). 
۶ - تقدم تفصیل قولهم هذا في كلام الناظم. انظر البیت (۷۸۷) وما 
بعده . 
۵ - کان موقف الرافضة تجاه النصوص الصريحة المتواترة في فضل أبي بكر 
وعمر رضي الله عنهما يتمثل في أمرين : 
الأول: إنكار بعضها والطعن في رواتها. 
الثاني : تأويلها تأويللات مستهجنة مستقبحة ومن ذلك على سبيل المثال : 
تأويلهم ما ورد في فضل أبي بكر - رضي الله عنه - في قوله تعالى : ل 
۹ 


و 
به 


اد ین ناویل غل موولٍ نضاابان سراةء ال وخحیان 
۷ - اذ صرح الوخیان مغ شب الال ه جمییهابالشوق للرخهن 
۸ فلايّ شيء لخن از بذا ال اویل بل آنشم علی الایمان؟ 
0 انا تأولن اون شم فذ تسار لثم فهائوا اضح ال موه ان 
۰ لحم علی تأویلکم آجران حي ث آناعآی تارس لا وژزان؟ 
سب ۱۸۸۱ -/عذي مشالشهم لک ك منهان مان اهابلا مان 
۲ - زدُوا علیهم ان فدزئم رفن بش وا عنْ طریق هار الایت ان 


- ۱۸۷٦ 
-_ ۷ 


- ۷۸ 
- ۱ 


-_ ۲ 


تصروة فَمَد تصصره أَنَهُ إذ أَخْرَيَهُ الي كدَرُوا 6ن ان لذ هُمَا ف 
لار إِدْ فول لصي لا رن ات ال م46 [العوبة: .]1١‏ 
فقالوا: إن النبي و استصحبه معه لثلا یظهر آمره حذراً منه» وقالوا: ان 
هذه الآية دلت علی نقصه لقوله تعالی: ۷۷ تحَرَنْ)ه فانه یدل علی خوره 
وقلة صبره وعدم يقينه بالله . 

انظر: تقرير هذه التأويلات والرد عليها في: منهاج السنة لشيخ الإسلام 
۰484٩ ۰4۳۳ ۰۳۷۲/۸(‏ وانظر: مفاتیح الغيب للرازي (44۰/4 - 44۱ 
لجامع لاحکام القرآن للقرطبي (۱8۳/۸ - ۰)۱4۷ وعقيدة آهل السنة في 
الصحابة للدکتور ناصر بن علي الشیخ (۹۷/۳). 

ب» ده ح» طت» طع: (بان مراده) تحریف. 

تقدم في الدلیل «الخامس عشر» من آدلة العلو الاجماع من الرسل والکتب 
السماوية علی (ثبات العلو لّه. انظر البیت (۱۳۰۷) وما بعده. 

السوال موجه من الفلاسفة إلى أهل التأويل نفاة الصفات . 

يشير الناظم إلى اطلاعه على كتب الفلاسفة والزامهم لأهل التأويل نفاة 
الصفات وقد تقدمت الإشارة إلى ما قرره ابن سينا فى الأضحوية وقد نص 
على ذلك الناظم في: الصواعق (۰)۱۰۹۵/۳ وانظر: الأضحوية ص98 وما 
بعدهك ودرء التعارض (۲۰۲/۱). 

یطالب الناظم آهل التأویل نفاة الصفات بالرد علی الزام الفلاسفة لهم. 


01° 


۳ ا مخ ط بتکم جنوة هم کحط م الیل قالاقی من الذیتان 
۶ - وک1ا تطفالی کم بأفر زابم وال له لیس لکم بذي امک ان 
۵ - وه الجوات عن الغقارض لد به ال شوی نتم صلیم/ الازگ ان 
۹ کل دا عی الفعال وزیا دک ه قلیه کل رب لسان 
۷ - ف أَل اباب عق لاو ملمٌاالجبال وسایر الا وان 
۸ - تنزیل رت العالمین ووخیه مغ فطوة الرحهن والمرهان 
۹ .ی بعارشها ناس منوا آذعان ب ال شیهاب رانه لباز 
۰ - وجءاجم فراع مائخنها اسراب زارد طنسآن 
0 فَلْتَفْيِكعْهَذِي العُلُومُ اللاء فذ ‏ ذخرث کم عن تابعي الا خساد 


۱۸/۳۷۳ 


AA 
۱۸۸۹۵ 


A۸٦ 


۱۸۱۸۹۷ 


١8 


۱۸۹۰ 


۱۸۹۱ 


- خطم السیل : دفعته وشدته. وأصل الخطم: کسر الشيء ومنه قوله تعالى : 


ول نک سم وجوم [النمل: 1۸]ء الصحاح ص ۰۱۹۰۰ 

سء دء ط: «بذا إمكان»» وهو خطأ. 

يشير الناظم في هذا البيت إلى الأمر الرابع الذي يلزم مدعي التأويل» وقد 
تقدمت إشارته إلى الإلزامات الثلائة السابقة فى الفصل السابق . 

وخلاصة هذا الإلزام هو: لجرا عن ال E‏ 
وهذا أمر مستحيل لأن أهل الإثبات لا يتعدون ما جاء به الشرع المطهر وما دل 
علیه العقل السلیم والفطرة السليمة . انظر الصواعق (۲۹۳/۱ - ۲۹۵). 

کذا في الاصل. وفي غبره: «رب کل لسان» والصواب ما في الأصل فان 
المعنی کل ذي لسن وفصاحت. (ص). 

ط: «حقًّا لا یقوم». 

الکنّاسة : القمامه . 

الحعحعة: صوت الرحى ونحوها. والفرقعة: تنقيض الأصابع . وقد سبق 
غير مرة. 

ط : «تابع». أي هنيئاً لکم هذه العلوم التي لم یفز بها التابعون» وانما 
ادخرت لک ودلك من باب التهکم والسخرية بهم 


°۱۱ 


۲ بل عَنْ مَشَايِخْهِم جمِيعاًنُعَ وُفُ شم لهاین بغد طول زمان 
۳ - واه ما ذخرث لَكُمْ لِمَضِيلَةٍ لَعم علیهم یا اولي المشهان 
6 لَكِنْ ول المَزم کانث فزق :۱ قذراوشانمهم نف افمل شا 
06 رهم أجل زعلشهه آغلی وآذ رف آنْ یشاب بخ وف الهلَیان 
۱۸۹۹ - فلا ضان هم الالنه عم اي فیه وقغ شم صون ذي | خسان 
4 م سَمَيكُمْ المّخْرِيف تَأْوِيلًا كَذَا الك اا 
۸ رَأْصَفْمُمْ أفراًإِلَى دا الفا شَرَأواآفجِحَمِئْهدَابْهْئَانِ 
98 قعالم الابات تجییما وش پیهاوذا ین آشبح الوا 
۰ - فملبشم یلك العتایق منلما فیث فلکم عن الایتان 
۱ - وجع انم المشدوع مَذموما کذا بالعکس خی تست اللیسال 


۳ د: «(علیها) . 
يريد الناظم آن یبین للمعطلة آن اشتغالهم بعلم الکلام والفلسفة لیس فيه 
فضيلة أو منقبة بل هو خزي وعار . 

۶ - يعني السلف الصالح - رضي الله عنهم - 

ط: (فاعظم شان) . 

0 - والمعنی: آن السلف ترفعوا عن آن یدخلوا فیما دخلتم فیه من متاهات علم 
یز التي هي سبب الضلال والانحراف عن الطریق المستقیم. بل علمهم 
آعلی وآشرف لأن اعتمادهم علی الکتاب والسنة فحسب لا علی آراء 
المتکلمین والفلاسفة ومن جری مجراهم. 

۷ - قد سبق تعريف المصطلحات المذكورة فى هذا البيت في التعليق على 
مقدمة المؤلف . ۱ 

۹ د: (وجعلتم) . 
- تقدم الکلام علی التجسيم والتشبيه والتمثيل في التعليق على مقدمة 
المؤلف . 

2١‏ قوله: «تمت» كذا في الأصلين. وفي ظ: «أشكل»». وفي غيرها:- 

o۱۲ 


5 وََرَدْمُمُ أن حم وابالاتما عنعم (لکن) من یا فوقة البهتان 
۲ وت تم آن ,شیر زارنشتا ع عصای و التنار وال زان 
64 وَجْعَكمُ الوَحْيَيِنٍ غَيِوَمُفِيدَةٍ للیلم وال خقيي والب مان 
١ 6‏ لكِنْ عُقَولَ النَّاكِبِينَ عن الهُدَى ی تا 
5 /وبجعأم اللیمان شرا القت عبن الس يان ان التي 
۷ نم تیم مغشولاعاآرا ال له آن وک وعلی ال شوآن 


- «استكمل». ولتأنيث المذكر نظائر كثيرة في المنظومة. انظر ما سبق في 
البیت (۲۲۸) وغیره. (ص). ۱ 

۲ - کذا ورد البیت في الأصل وغيره إلا نسخة ف التي لم ترد فيها كلمة «نعم). 
ولا يستقیم وزن الست الا تفلف (لکن» كما في «طع). ولعل کلمة (لکن) 
زيادة من المنشد لتوضيح المعنى وليس جزءاً من البيت» (ص). 
- ومراد الناظم أن يبين أن أهل التأويل أرادوا أن يحمدوا من قبل الناس 
بأنهم أهل الاتباع للآثار فيقول لهم: نعم أنتم أهل الاتباع ولكن لمن هذا 
الاتباع؟ الجواب: إنما هو لمشايخكم ولما تمليه عليكم عقولكم من الاراء 
الماسدة . 

۳ - ف : «الاثار والایمان». 

۶ - قوله: «غیر مفیدة» للضرورة. والأصل أن يقول: غير مفيدين»» (ص). 

۵ - الناكبين : ا ناكب» وهو المائل عن الطریق المستقیم. قال تعالى ون 
الث لا رورت بالاضرة عن الط ا 4©9 [المومنون: ۰1۷ 
اللسان .)۷۷١/١(‏ 
- يشير الناظم في هذا البيت والذي قبله إلى أن أهل التأويل جعلوا 
النصوص الشرعية لا تفيد العلم والتحقیق والیقین» وإنما تفيد ذلك عندهم 
عقول الضالين من الفلاسفة والمتكلمين فيا للعجب! 

۷ - استخفیتم: أصله استخففتم من الاستخفاف يقال: استخفه فلان: إذا 
۳ فحمله على اتباعه فى غيّه ومنه قوله تعالی : کت قوم 

وم [الز خرف : ۰۲۵6 اللسان (۸۰/۹). 
o۱۳‏ 


۱۹۰۸ خی اسْتَجَابُوا مُهطِعين لِدَعْوَةٍ الم غطیل فذ هروا ین الایمان 
۱۹۰۹ يا وهه لو یَشهرون بمن دغا ولا وا قوف عبعان 
% 36 36 


۰ و 


03 
في تشبيه(2 المحرّفينَ للنصوص باليهودٍ وإرثهم 
التحریف منهم» وبراءة أهل الاثبات مما رموهم به من هذا الشبه() 
۰ - هاون ب یا منوا ت اا 
۱ رَرِتٌَ المحرفٌ مِنْ يَهُود وَهُمْ أوأُوالكَ سخریف والب ديل والكنْمَانٍ 
۲ فأرادَ مرا الثّلانة هه وک ا 


۸ - مهطعین: مسرعین قال تعالى: 8تُيْطِوِنَ إِلَ ألدَّع4 [القمر: 8]. | 
(۳۷۲۸). 

5 اف 
- والمعنی: آن الذین استجابوا لدعوة التعطیل لو یعلمون بحال من دعاهم 
وحال ما دعاهم الیه من الضلال لقعدوا فعود الجبان عن اتباع المعطلین 
وسلوك هذا السبیل المؤدي إلى الهلاك . 

(۱) کذا فی الأصلين. وفى غیرهما: (شبه» . 

(۳) لم تتضم الكلمة في صورة الأصل . وفي ف» طت» طع: «هذه الشبه». 
وفی ظ : «التشبه» . 

۱ - التحریف: قد سبق تعریفه فی التعلیق علی مقدمة المولف. والتبدیل: جعل 
الشيء مکان آخر» وهو آعم من العوض. والتبدیل قد يقال للتغيير مطلقاً 
وان لم یأت ببدله. المفردات ص ۰۱۱۱ 

۲ - «الثلائة»: یعنی التحریف والتبدیل والکتمان. 
أي: فما استطاع المؤول إلى ذلك سبيلاً لأن الله قد تكفل بحفظ هذا 
الدين» وكذلك هو لا يتجرأ على ذلك. انظر: الصواعق (١/5ه" ‏ ۳6۸). 

1ه 


۳ إِذْ كان فظ ان مَخْفُوظاً فما لگ بدي لٌوَالكَيْمَانٌ فِي الإمكَانٍ 
6 ازا تبدیل المعاني اد می ال ممقضودمن تشبیر کل لسان 
60 -فاأنّی الب ها زشي بارژا ین اذ آلفاظ ظاه رب لاک نما 
375 فَتَمَى حَمَائِمَهَا وَأغطى لَفظهًا مشنی سوی موضوعه الحشّاني 
۷ فَجَئَى على المغئى جنَايَةٌ جاجدٍ وَجَنَى عَلَى الألْمَاظٍ بِالعْدوَانٍ 
١ ۸‏ وأئى إِلَى حِرْبٍ الهُدَى غطافم شَجَة الهَهْودٍوَدًا مِنَ الفِهْنَانٍ 
4 إِذْقَالَإِنَهُمْمْمَههَةوَاًن هُممِمْنهعفَمَنالَذِي يَلْحَانِي 
۰ فِي هنك أسْئَارٍ اليهُود وشبههم ین فرفة ال شضریف لزان 
۱ با مشلمین بح رئْکَم اشمشرا فُولي زضوء زضي ذي وف ان 


۳ - ب: (فی الأزمان) وهو خطأ. 


ا" 


۱۹۷ 


10608 


--۱ 


يعني أعطى اللفظ معنى غیر معناه الحقيقي الذي وضع اللفظ له. 


قال ابن القيم - رحمه الله -: «فسطوا ‏ أي الیهود - علی تلك البشارات - اى 


البشارات بنبوة محمد 4# - بکتمان ما وجدوا السبیل الی کتمانه» وما 
غلبوا عن کتمانه حرفوا لفظه عما هو علیه. وما عجزوا عن تحریف لفظه 
حرفوا معناه بالتاویل وورثهم أشباههم من المنتسبين إلى الملة في هذه 
الأمور الثلاثة» وكان عصبة الوارثين لهم في ذلك ثلاث طوائف: الرافضة» 
والجهمية» والقرامطة فإنهم اعتمدوا في النصوص المخالفة لضلالهم هذه 
الأمور الثلاثة... إلخ». الصواعق (۳۵۷/۱ - ۳۵۸). 
يعني قول المعطل لحزب الهدى: إن اليهود مشبهة› وأنتم مثلهم . وكأن 
الناظم یشیر الی الرازي فانه قد قرر في تفسیره (4۲۹/۳) آن من فرق الیهود 
من هم مشبهة. وفي کتابه اعتقادات فرق المشرکین ص۸۱ قال ما نصه: 
اعلم آن الیهود آکثرهم مشبهة... (إلى أن قال) ثم تهافت بعد ذلك 
المحدئون ممن لم يكن لهم نصيب من علم المعقولات». 
0 يلومني. يقصد الناظم نفسه. 

: (يا مسلمون). 


6۱ 


۲ نم اشکموا من بَغْدٌ من عذا اي آولی بهذا ال شبه بالبوهان 
۴ امد اتب نان کی اه فاا وتالا حط لوان 
۱۹۲ - وَکذلك الجهمی قبل [ له «اشتّوی» فأبی وراد لوف لششصان 
6 - قال اشتّوی «اشتولی» وَذا من جَهْلِهِ ار فنا مهنا كان 


۳ - طم : (حطة لهوان) وهو خطأ ظاهر. 
يشير الناظم إلى ما أخبر الله سبحانه عن اليهود بقوله : ود فلا الوا هنزو لب 
تکلوا ینها ی ا ا 


وستزید لْمْحَسِنِينَ 9 دل الت طلم قَولا غَيَرَ أآزم تن لهم أرَنَا عَلَ 

ال فمو رجا من التماء یعا نوا یسفن ()6 [البقرة: ۰۵۸ 9ه]. 

- وروی البخاري في کقات؟ آاعفنتن. بت تاش (۵) برقم »)٤٤۷۹(‏ عن اف 

هريرة ‏ رضي الله عنه ‏ عن النبي وك قال: «قيل لبني اسرائیل : « وال 

الاك سُجمدا وَوُولُواْ م4 فدخلوا علی آستاههم فبدلوا وقالوا: حبة في 

شعرة» . 

ومعنى «حطة»: احطط عنا خطاياناء» وقيل: إنه لفظ متعبد به لا يعرف 

معناه» فغيره بنو إسرائيل وبدلوه وقالوا: حنطة أو حبة في شعرة. انظر: 
تفسیر ابن کثیر (۰)۹۸/۱ فتح الباري (۱۵/۸). 

4۹۲4 = ح: را اللام) وآشیر ير إلى هذه النسخة في حاشية ف أيضا. يعني تفسير 
الجهمي قوله تعالى : #استَوی€ بمعنى استولى» وكأن النض کان ناقصاً 
عنده» فزاد فيه حرفاً وهو حرف اللام . 

۵ 29 وممن أشار إلى مشابهة المعطلة نفاة الصفات والاستواء لليهود: إمام الآئمة 
ابن خزيمة ‏ رحمه الله - حيث قال في كتابه «التوحيد» (۲۳۳/۱): «فنحن 
تومن تين الله - جل وعلا أن خالقنا مستو علی عرشه لا نبدل 
كلام الله ولا نقول قولاً غير الذى قيل لنا كما قالت المعطلة الجهمية إنه 
استولى على عرشه لا استوى فبدلوا غير الذي قيل لهم كفعل اليهود كما 
أمروا أن يقولوا: «حطة» فقالوا: «حنطة» مخالفين لأمر الله جل وعلا - 
وكذلك الجهمية». 


۱۹ 


57 - عشرون وَجْها تُبطِلُ النَأُوِيلَ با حَوْلَى فلا خوج عن القُراز 
17 قَدُ أفردث بِمُصَئَفٍ مُوَعِنْدَنَا ال اي 
7 وَلْقَدْ دَكوْنَا أوْبَعِيِنَ طَريقَةً قذأبطلتهَذًَا بح شْنْبَيانِ 
49 هي فِي الصّواعِقٍ إِنْ تُرِذ تَحْقِيِقَهَا لَاتَشيَفِي إِلَاعَلَى العْمْيَانِ 
۰ !نون الَهُودٍ وَلَامْجَهِميٌهُمَا فِي وبحي رَبٌ العَزش زَائِدَئَانٍ 
11د وكذاك الكدتوين قط وت ره یا a‏ 
71 ادا في تفیهم لصفانه ال[ لیا ماب یننهآخوان 
35 26 


۷ - تقدمت إشارة الناظم إلى هذا المصنف الذي ألفه شيخ الإسلام ابن تيمية 
- رحمه الله - في البیت رقم (۱۱۲۳). 

١ ۸‏ ذكر ى رخمه الله فى الضواغق: المرسلة اثثيخ وأريعين وجها.. وا 
مختصر الصواعق من ص٠١"‏ إلى صی ۳۲۲. 
- هذا البيت مؤخر على تاليه في الأصل وف» والسياق يقتضي الترتيب 
الوارد في سائر النسخ ‏ (ص) . ۱ 

۹ - جاء في طرة ف: (حاشية وجدتها فی هامش الاأصل: لناظمها کتاب 
یل حاف کي ارد على الوت سا الاق المي عا 
اهر ردام - فإياه أراد بقوله: هي في الصواعق). وقد طبع 
الموجود من هذا الكتاب بتحقيق د.علي بن محمد الدخيل الله في أربعة 
مجلدات» ولكنه لا يبلغ من الأصل إلا النصف أو أقل. وقد ذكر 
المحقق في مقدمته ص۱۲۹ آنه لم یعثر علی الجزء الثاني منه. ولكن 
نحمد الله على آن مختصره وصل إلينا كاملا» وهو مطبوع متداول. وقد 
صدرت آخیرا طبعة منه بتحقیق د. الحسن بن عبدالرحمن العلوی. 
- ف: (لا تخفی)» وهو سهو. 

۱ - یشیر الی وصف اليهود الله بالفقر وأن يده مغلولة - تعالى الله عما یقولون - 
وغيرها مما قصّه الله علينا عنهم في كتابه. 

/ااه 


۰ عو 


0 


في بيان بهتانهم في تشبیه آهل الرثباتِ بفرعون وقولهم 
إنَّ مقالة العلوٌ عنه أخذوهاء وان آولی بفرعون وهم( آشباهه 
۳ ون العجائب فلع : عون مد عبه الم لو دا في ال راز 
۶ - لك قَد طلَبَ السْغوة یه بال زح الزي قذ رام من اما 
0 -قازابتاه بکشبپم زین آف واه پم سمماللی الادان 
۰ - فاشمغ اذا من ذا الذي ی بفز عون المعطل جاجه الرخهن 
۷ - وانظز ای عَنْ فال شوسی کاب جين اذى فَوْقِكَِةَالَخفِنٍ 
۸ - من المضایب آ نرعزنیکم آضعی یِکمر اجب الایمان 


(۱) طع: (آنهم) . 

۳ - تقدمت [شارة الناظم إلى هذا الموضوع» وقد ذکرنا نصوص الرازي في 
تشبیهه هل الاثبات بفرعون عند الدلیل السابع عشر في البیت رقم (۱۵۰۹) 
وما بعده. 

۶ - یشیر الی قوله تعالی: «وفال فون لمن | سب 
انیب سوت كَأطْيمَ ر رکه موی ون لاظنمر کذبا» [فافر: 
۰ ۳۷]. 
وقوله: وال فرع يَتأيْها الْمَلَهُ ما عَلِمَتُ کم من رکه مب فاوقه 
یهن َل اليْلِينِ صل آي محا سل الم رل 
یت بس گنی + [القصص: ۳۸]. 

٥‏ - تقدم تحت البيت رقم )٠١١١(‏ ذكر نصوص المؤولين لهذه الآية وجعلهم 
فرعون مثبتاً لصفة العلو. کما نص علی ذلك الرازيی» والزمخشري 
والقرطبي وغیرهم . 

5 - هذا البيت بنصه قد تقدم برقم (۱۵۱6). 

۸ _ وهذا من الناظم فلب لدليلهم الذي ET‏ 
لفرعون بدليل أن فرعون قال: «تاطْيع إل لله مو سی ونی دنه e‏ 

1ه 


9 
5 
۷ 
إلى 

١ 

9 

۷ 

6 
رگ 


6 ويقولَ: داك مُمَدَلَ لِلدَِّنَسَا ع بِالمَسَاوٍوَدًَامِنَالفِهْبَانِ 
۰ - رن المووت دام فرعون جي ر رى ب الور ية عجرن 
14١‏ فهُوَالإمَام لع وهادِيههومئك وعّيَقمودمُغم إلى الئيرانِ 
۲ - هو نکر الوضفین وضف الفَزق وال كليعإنكاراعَلَى الهِهْتَانٍ 
۳ إِذْ قَضْدَهُ إِنكَاردَاتٍ الرت فنالگ فطیل م واه دا النُکران 


2 


- ١54١ 


١5 


5 ۳ 


لأن موسى أخبره أن الله فى السماء فکذبه فرعون بقوله: وإنى لأظنك كاذباء 
انظر مجموع الفتاوی (۰)۱۷۳/۱۳ وقد تقدم تحت البیت رقم (۱۵۲۱) آن أئمة 
السنة قد جعلوا ما قصه عن فرعون دلیلا علی اثبات العلو . 
يشير الناظم إلى قوله تعالى: لوَكَالَ فزعزت دروف آفثل مومی ولینع ری 
إن حاف أن بل وڪم أو أن يُظهرٌ في الْأْرْضٍ الْقَسَاد [غافر: 5؟]. 
ط: (بمتبوع). 
TCS Oo.‏ تشم الکاز ویفی آلوزد 
المورود 9 [هود: ۹۸]. 
آما نکار فرعون للفوق فواضح وقد تقدم. آما ٍنکاره للتکلیم فيؤخذ من 
إنكاره لرسالة موسى ودعوته لأن مبناها على تكليم الله له وما يوحي إليه 
من الأوامر. انظر مختصر الصواعق ص۰۷. 
آشار في طرة الأصل إلى أن في نسخة: «إنكاس ذات». 
- یقول شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى (۱۸۵/۱۳): «وحقيقة قول 
الجهمية المعطلة هو فول فرعون. وهو جحد الخالق» وتعطیل کلامه 
ودینه» كما كان فرعون يفعلء فکان یجحد الخالق جلّ جلاله 
ویقول : قل لن منت لها عَبی لثعَكَ من الجن (39) ویقول: 
«أنا رَيِمْ اللّ». وكان ينكر أن يكون الله کلم موسی أو أن يكون 
لموسى اله فوق السماوات» ویرید أن يبطل عبادة الله وطاعته ويكون 
هو المعبود المطاع» فلما كان قول الجهمية المعطلة النفاة یژول الی 
قول فرعون کان منتهی قولهم انکار رب العالمین وانکار عبادته. 
وانکار کلامه . .» ۱. ه. 

° 


سیر 


اا يمسا وبال وی باون عای‌بنیان 
0 ای بدا فکرا وف شترا ورت ال ولیة العابة الازتان 
1 -وآنی ای المغطیل من آنزابه لامن ظهور ال دار وال جنران 
۷ وی به في قالب الشنزیه وال شظیم ئلبیساعآی المهياد 
۸ وَأَنَى إِلَى وَضْفٍ العْلُوٌ فُقال دا ال سیم لیس یِلینٌ بال‌خهن 
4 فالافظ قد انشا هه باه شوت ال واه آلم ان 
۰ -والتّام كلهم صب العَفْل لم تلم ولو كا وا رال يان 


١-إلاأتاسأ‏ س لمُواللوخي مم أفملاليلوغ وأغقمَل الإلسان 

4 _ يشير الناظم في هذا البيت إلى النفاة أهل التأويل الذين وضعوا قوانين فيما 
جاءت به الانبیاء عن الّه. فما وافق تلك القوانين قبلوه» وما خالفها لم 
یتبعوه » وتأولوه أو فوضوه. 
انظر: توضیح المقاصد لابن عیسی (۲۹/۲). 

٥‏ ف: (بذلك). 
- يعنى الوليد بن المغيرة انظر ما سبق فی البیت (۵۷۳) . 

۹ - مراد الناظم في هذه الأبيات أن يبين أن من عادة أهل التعطيل آنهم يطلقون 
على تعطيلهم تنزيها حتى يروج بين الناس» ويطلقون على ما أثبته أهل 

. الشيخان: جمع شیخ وقد سبق‎ 98 ١ 

۱ - ومراد الناظم: آن من اتبع كلام أهل التأويل الواضح البطلان ما هو إلا 
كالصبى الصغير الذي يمكن لكل أحد أن يغرر به ویخدعه» بخلاف الرجل 
البالغ صاحب العقل والفهم» وهم أهل الحق الذين اتبعوا الوحي وتركوا 
أقوال أهل التعطيل . 


۲۰ 


۲ فأئى إِلَى الصَّبِيَانٍ فانْمَادُواكُ کال صاء دت فا بلج وب ان 
۳ ناو الی عفل صفیر فی ید شیطال مایلمی من السیطان: 
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۰ ۶و 


0 
في بيان تدليسهم وتَنْبيسهم الحق بالباطل 
4 -قالوا: اذا ال المجسم رئنا حمّاأعلی العزش استوّى بِلسَانٍ 
0 فَسَلُوهُ کم للعرش ععنی واشئوی أيضاً لَهُ في الوضم خهس مَعَانِ 
1 - و«علی» فکم مغنی لها آیضاً دی عمرو مدا اعام عذا ال ان 


۲ _- : جمم الشاة. والجوبان بضم الجیم: الحارس والراعي. فارسي 


معرّب. انظر «برهان قاطع» للتبريزي (طهران 547*١ه)‏ 2559/5 حاشية 
المحقق» (ص). 


۶ 9 يعني آأهل التأویل الباطل . 

55 00 بالمجسم مت الصفات لله وجل والاستواء . 

66 انظر التعليق على البيت .)٥۸١(‏ 

۱۹51 ب عمرو. هو أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الملقب ب «سيبويه». مولى 
بني الحارث بن كعبء كان من أعلم الناس ی آخذ النحو عن 
الخليل بن أحمد ولازمه. وأخذ اللغة عن الأخفش الکبیر وغیره» من 
مصنفاته (الکتاب) لم بصنف مثله في بأبه . ولد له ثمان وأربعين ومائف 
وتوفي سئة نمانین ومائه . إنباه الرواة 00 بغية الوعاة الا 
السير (۳۹۱/۸) . 

ت وقد نسب الناظم هلا السوال في مختصر الصواعق ص۳۱۹ ۳ صاحب 

العواصم والقواصم فقال بعد ما بين أن الاستواء على العرش في سا لا 

يحتمل إلا معنى واحداً: «لا يحتمل معنيين البتة). فضلاً عن ثلاثة 

خمسة عشر كما قال صاحب العواصم والقواصم : «إذا ميخي يوي 
o۲۱‏ 


1 معز ايلي و ايدام ا ا 
۸ فاسْمَغ نَدَاكَ مُعَطْلٌ هَذِي الجَعَا دنال E‏ 
49 .قل للمججغجع وَيْلَكَ اغعل اي مد ف یه رن شنت دا ونان 
0۰ العزش عرش ارب جل لاله وهاللاٌ» للم ف مه ود في الأذع ان 
۱ - تا فیه |جمال ولا مو شوه م تقل المجاز ولا له ضعان 


= 9ارهن عل آلمرش آستَوی ©» [طه: ه]ء فقل: «استوی علی العرش؟ 
ا بي وأصرح من هذا ما قاله في 
الصواعق (۱۹4/۱) حول معنى هذا البيت: «ومثل هذا قول الجهمى 
ا إذا قال لك المشبه #االيَّحَنُ عَلَ الْمَرْشٍ َو 46 [طه: ه] 
فقل له: العرش له عندنا سبعة معان والاستواء له خمسة معان. فأي ذلك 
المراد؟ فإن المشبه يتحير ولا يدري ما يقول ويكفيك مؤونته. .». وانظر: 
تأويل الرازي لمعاني العرش والاستواء في مفاتيح الغيب له (۲۲۸/4 - 
489 )). 

۶۸ - فسر «فداك» فی حاشية ب: أي فدى لك. وفى طت. طه: «فذاك»» وهو 
تصحيف . وقوله : (فاسمع» خطاب من الناظم للمثبت . 


الجعاجع : سبق تفسيرها قریباً تحت البیت رقم (۱۸۹۰). 


4 ب: (للجعيجع) طع: (ما الذي). 

۰ قال الناظم في الصواعق (۱۹۵/۱) حول معنى هذا البيت مخاطباً المعطل : 
«وأما قولك: للعرش سبعة معان أو نحوهاء وللاستواء خمسة معان فتلبيس 
منك» وتمويه على الجهال وكذب ظاهر فإنه ليس لعرش الرحمن الذي 
استوى عليه إلا معنى واحد» وإن كان للعرش من حيث الجملة عدة معان 
فاللام للعهد» وقد صار بها بها العرش معيناً» وهو عرش الرب جل جلاله 
الذي هو سرير ملكهء الذي اتفقت عليه الرسل وأقرت به الأمم إلا من نابذ 
الرسل». وانظر مختصر الصواعق ص ۰۳۲۰ مجموع الفتاوی (۱۸۲/۳۳). 

1 - مراد الناظم آن یقرر: آن العرش لیس له عدة معان لا يُدرى أيها يراد به 
كما ادعی المعطل» بل |ذا أطلق في النصوص معرفاً بالألف واللام- 


o۲ 


۲ - وَمح یل والأنبیاء جبیغُهم شَهِدوا به للخالتي الوخفن 
۳ - منهُم عرفناه شم عرفو؛‌ین رت عليه قياش وى كيان 
6 - َم هم الق ان مِنه سریر بد میس لاب یتاعلی زک ان 
0 لا ولا عزشاعلی بحر ولا قوش لجبریل بلا بیان 


- ۶ 


- 6٥ 


فالمعهود هو عرش الرب سبحانه ولیس في هذا إجمال يحتاج معه إلى 
تفصیل وبیان» ولیس فیه مجاز حتی یصرف عن حقیقته» ولیس له 
وضعان: أي معنيان في اللغة إذا جاء هكذا معرفاً بالألف واللام. 
بلقیس : هي ملکة سباً التي آخبرنا اه عنها وعن عرشها فقال سبحانه علی 
لسان هدهد سلیمان: ان وجدت آمرأة تملکهم روت من کل شو 57 
عرش عَطیم 469 [النمل : ۲۳]. 
- والمعنی آن الأفهام لا تفهم عند إطلاق لفظ : «العرش» عرش بلقیس 
ولکن |ذا ذکر العرش مقیداً ببلقیس فهم آنه عرشها لا عرش الرحمن . 
- قوله : «ولا بيتاً على أركان»: أي ولا تفهم منه عرش البیت وهو سقفه. 
سء ط : (الأركان). 
«عرشا على بحر): يعني ولم تفهم الأذهان عند الإطلاق عرش إبليس الذي 
علی الماء» كما جاء في الحديث الصحيح عن جابر ‏ رضي الله عنه - 
قال: قال رسول الله يني : «إن [بلیس یضع عرشه علی الماء ثم يبعث 
سراياه» فأدناهم منه منزلة أعظمهم فتئة.. .» الحديث بطوله. أخرجه مسلم 
في صحيحه ‏ کتاب صفات المنافقین برقم (۲۸۱۳) مکرر برقم (8۷). 
- «عرشاً لجبریل»: آي ولم تفهم الأذهان عند إطلاق لفظة العرش عرش 
«جبريل» أو كرسيه كما جاء في الحدیث الصحیح عن جابر - رضي الّه عنه -: 
(وهو يحدث عن فترة الوحي) قال: قال رسول الله © : «بينما أنا أمشي إذ 
سمعت صوتاً من السماء فرفعت بصري فإذا أنا بالملك الذي جاءني بحراء 
جالس على كرسي بين السماء والأرض فرعبت منه. . .» الحديث نكلو لق 
آخرجه البخاري في کتاب بدء الوحي - باب کیف کان بدء الوحي الی 
رسول الله 6 برقم (4). 

o۲ 


5 كلا وَلَا العرش الَذِي إِنْ تل هِنْ عبد وى تحت الحضيض الذَانِي 
۷ - کل ولا عزش الک زوم و زه از آغتاب في حرب وفي بُشتان 
۸ - لکْهَا قهعث بحمد اللّه غر 0 ش الوّبٌ فزق جییع ي الا وان 
4 -وعلیه رب العالمین قد اشتوی حشاعماقد جاء : في القَوَآنٍ 
۷۰ -وکذا انئوی) الم وضو بالخزف اي هر المواة به شهوز بیان 
0۱ -ا فیه اجمال ولا هو مفهم للاشیرالهٍ ولا عج زان 
۲ -ترکیبه مع حزف الاشتغلاء نع م في اف لو بوضع کل لسان 
۴۳ .- فاد رکب مغ «لی» فالفضد مغ عغتی الغ لو لوضفه ببیان 


~ı‏ بل : أي هدم وزال» وقولهم: 0 عرشه»: أي ذهب عزه وملکه وسلطانه 
وهو مثل يضرب للرجل إذا ذل وهلك» اللسان .)۹٠١/١١(‏ هوى: سقط . 
والحضيض: قرار الأرض . والدانى: القريب. وقد سبق. 

۷ - آي ولم تفهم الأذهان عند اطلاق لفظ العرش عرش الكروم: أي الأخشاب 
التی یعتمد علیها العنب آثناء نموه فتعمل له. 

۵۹ 9 في سبعة مواضع وقد مر ذکرها تحت البیت رقم (۱۱۱۵). 

۰ - آي آن الفعل : «استوی» جاء موصولا مع حرف الاستعلاء «علی» فانه لا یحتمل 
غير معناه الحقيقي الدال على علو الله سبحانه» وسيأتي كلام الناظم عليه 

1 _ ط: (لا فيه). 

۲۳ - نص الناظم في مختصر الصواعق ص۳۰۲ علی معنی هذا البيت 9 
«والثاني (يعني من معانی الاستواء): مقید کقوله تعالی : # سوا عل 
هرو وم یو ۴۳ وقوله: ##واسْنَوتٌ عل عل لور (هود: ۰]6۶6 
وقوله: 9« فاستویا عَلل سوقه. 6 [الفتح : ۳ وهذا أيضاً معناه العلو 
والارتفاع والاعتدال بإجماع آهل اللخة» . 
وانظر مجموع الفتاوی (۵۱۹/۵ - ۵۲۰). 

۳ - کذا في الاصلین وفي غیرهما: «لوضعه». 
- إذا جاء الاستواء مقیداً بحرف «ٍلی» فمعناه آیضاً القصد الی کذا مع العلو- 

` 4 


۱۳ ل جد 


۰ - کم الجهمی یه فهمه؛ عن نذا فيك مواه ال ان 


سے 


۷ -/فإذا اقكضى «وَاو المعیّة» کان مف لَاهٌاسْجِواءَمُمَدَم والثَانِي 
۸ - فلذّا ی من غیر حوف کال فا ناء الک مال فلس ذانشضصان 


- ۷۶ 


۵ - يشير 


-_ ۹ 
- ۷ 


-. ۷۸ 


١ 


2 


مار اياي خو أيى حَلَقَ لكُم اي الا 0 
أشتوئ إِلَ أَلسَمَآِ4 [الب‌قرة: ۰]۲٩‏ وقوله تعالی: م اسو إلى الما و 
دَحَانُ* [فصلت : ۰۲۱۱ وأكثر السلف في هذين a‏ فسروها بمعنى 
العلو والارتفاع كما مر عند (شارة الناظم الی تفسیر آبي العالية ومجاهد 
وعندما أشار إلى كلام البغوي ونقله عن السلف هذه المعانی. انظر الابیات 
۷ - ۰۱۳۹۰ ۱۳۹۰ء ومجموع الفتاوى (18/8ه ‏ 857). (۳۹۹/۱۹)ء 
ومختصر الصواعق ص۰۳۰ والصواعق المرسلة (۱۹۵/۱ -۱۹۰). 
ب: (صیغتها) وهو تصحيف . 

ر الى رل ان و اللق.عیت لکم ما e‏ 
اشک إل الما وهن سبع سا وهو يڪل شىء ليك [البقر لبقرة: 59 
إلى قوله تعالى : #الرمن عل المرش أستوئ © [طه: .]١‏ 
- وقوله: «تم بالأركان» يعني العرش . 
(عن ذا»: آي عما تقدم تفصیله من معاني الاستواء إذا كان بمعنى العلو. 
والمعنى: إذا جاء الفعل (استوی» مع واو المعية كما يقال: «استوى اللیل 
والنهار» فيكون بمعنى المساواة أي: أن الذي قبل الواو مساو للذي بعده 
وهو معنى قول الناظم: (استواء مقدم والثاني). انظر مختصر الصواعق 
ص۰۳۰ الصواعق »)١948/١(‏ لسان العرب .)51١/١5(‏ 
والمعنى: أن الفعل «استوى» إذا جاء مفرداً غیر مقترن بحرف الاستعلاء 
أي حرف كما جاء في قوله تعالى: #ولما بلع أَسْدَمٌ وتو وی 
٤‏ یکون بمعنی: کَمل وتَمْ مِنْ غير نقصان. 
انظر: لسان العرب (۰)4۱۰/۱4 مختصر الصواعق ص٦*٠".‏ 


۵۲ ۵ 


بت 


[4۵/ ب] 


A AE‏ قدي نَالوَخفِئٌ في المُوِفَانٍ 
۰ - و«علی» للاستغلاء ءِ فَهْى حَقِيقَةُ لق أزتاب ذا ال 
هو و ایس لم یخئمل مغنی سوی الرخهن 
۷ يا وَيِحَهُ بِعَمَاهُ لؤْوَجَدَ اشمه ال خمین مختیلالخفس معاد 
۳ آقَضّی بأن اللْفظ لاعفنی له للاال اوه دناب لصا 
۶ فَلِذَاكُ قال أئمّةٌالإشلامفِي مغناء هاقدسشاءکم بیان 


۵ لد حلناکم علی هشب له ر انوا اويا اك وان 
3% 35 25 


ص46 وهي e‏ العا ج للأسماء و سيف 
وقال ابن مالك في ألفيته : 0 

«على للاستعلا ومعنى «في») ولاعن») بِعَنْ تجاوزا عنى من قد فَطْنْ) 
قال ابن عقيل في شرحه على الا لفية (۲۳/۲): «وتستعمل «علی» للاستعلاء 
کر Ee‏ علی السطح») . وقال ابن النجار في شرح الكو كنب الفتن. 
(۲۷/۷): «علی آشهر معانیها أن تكون لاستعلاء سواءً كان ذاتياً نحو 
(استوت على الجودي) أو معنويا نحو (وكتبنا عليهم فيها)». 

۲ - أي بسبب عماه عن الحق» يعني المؤول. 

۳ _ وهذا إلزام من الناظم لمن جعل للعرش والاستواء عدة معان فلا يدري أيها المراد. 
حتى في الآيات الصريحة باستواء الرب على عرشه حقيقة» فألزمهم بأن يقولوا مثل 
هذا الكلام في اسم الله «الرحمن» فلو كان محتملاً لخمسة معان للزم أن يقولوا بأنه 
لا معنی له وانما آنزل لقراء‌ته وتلاوته والتبرك به دون فهم معناه. 

۶ - أي في معنى استواء الله علی عرشه. 

6 _ آي كتب آهل العلم من هل السنة والجماعة. انظر البیت (۱۳4) وما بعده. 
الکیِمان: جمع کوم وهو التل المشرف» من كوم الشيء: جمعه ورفعه . 
اللسان (۰)۵۲۹/۱۲ التاج (۵۲/۹) والمراد هنا کثرة الکتب . 


۳۹ 


صن 
في بيانٍ سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها 
باحتمال عدة معان حتی أسقطوا الاستدلال بها 


۸۹ ال اف ظ یه شم ود شرت زفی‌الاغتبارفماهمماسیان 
۷ - واللّفظ بالتزکیب تص فِى الذي فص المخاطب مه بالمبیان 
۸ -أز امه فیه وَذا من حیت نس جم هإِلَى الأفقام ولأدْمَانٍ 


- ۱۹۸٦ 
- ۷ 


- ۸ 


«وفي»: کذا في الأصلين وظء د» س. وفي غیرها سقطت الواو. 
ف» د» ط: (في ال کشت :: 
- النص: ما يفيد بنفسه من غير احتمال كقوله تعالى: لك عك یلک 
[البقرة: ۰]۱۹7 وقیل: هو الصریح في معناه. وقال ابن قدامة: «وقد 
یطلق النص علی ما لا یتطرق الیه احتمال یعضده دلیل» فان تطرق [لیه 
احتمال لا دلیل علیه فلا یخرجه عن کونه نصا . 
انظر : روضة الناظر لابن قدامة (۰)۵7۲۰/۲ المستصفی للغزالی (۳۸/۱) 
العدة لأبي یعلی (۱۳۸/۱). ۱ 
- المخاطب : ضبط في ف بكسر الطاء . 
- «بالتبيان»: كذا في الأصلين وح. وفي النسخ الأخرى: «للتبيان». وفي 
ط: «في التبيان» . 
الظاهر: هو ما يسبق إلى الفهم منه عند الإطلاق معنى» مع تجويز غيره. 
وقيل: ما احتمل معنيين هو في أحدهما أظهر. 
قال ابن قدامة: «وحكمه أن يصار إلى معناه الظاهر ولا يجوز تركه إلا 
بتأويل» . 
انظر: روضة الناظر (857/9)» شرح الكوكب المنير لابن النجار (589/5) . 
والمعنى: أن القولين السابقين في اللفظ المركب هو أمر نسبي على حسب 
ما تفهمه آذهان کل طائفة من هذا اللفظ فیکون نضاً عند طائفة وظاهراً عند 
طائفة . وسيأتي الكلام عليه . 

o۷ 


۹ - فیکون نضأعند طایفه وعف دَسِوَاهُعهُوَظَاهوٍالتٌّبِيَانِ 
۰ - دی سواهم ُجمل لم ینضخ هم ال مرا به انضام بیان 


۰ - المچجمل: هو ما لا يفهم منه عند الانطلاق معنی» وذلك مثل الألفاظ 
المشترکة کلفظة: «العین» المشتركة بین الذهب والعین الناظرة وغیرهما 
وقیل : هو ما لم تتضح دلالته وخفي المراد منه بحيث لا يدرك في نفس 
اللفظ لا بیان المجمل. 
انظر: روضة الناظر (۰)8۷۰/۲ شرح الکوکب المنیر (۰)4۱۳/۳ التوقیف 
على مهمات التعاریف للمناوي ص۱۳۹. 
وللناظم کلام نفیس في الصواعق (۲۷۰/۲ - 1۷۲) حول هذه الأقسام 
الثلائة فیقول: «الوجه السادس والعشرون: آن آلفاظ القرآن والسنة ثلاثة 
أقسام: نصوص لا تحتمل إلا معئى واحدأء وظواهر تحتمل غير معناها 
احتمالاً بعيداً مرجوحاًء وألفاظ تحتاج إلى بيان» فهي بدون البيان عرضة 
الاحتمال. 
فأما القسم الأول : فهو يفيد اليقين بمدلوله قطعاً كقوله تعالى: #فَلِتَ فيه 
لف ستَةٍ إلا ميت اما [العنكبوت: .]١4‏ 
...ثم ذكر أمثلة لهذا القسم» ثم قال: وعامة ألفاظ القرآن من 
هذا الضرب» هذا شأن مفرداته» وأما تركيبه فجاء أصح وجوه 
التركيب» وأبعدها من اللبس» وأشدها مطابقة للمعنى.... إلى أن 
قال: 
والقسم الثاني : ظواهر قد تحتمل غير معانيها الظاهرة منهاء ولكن قد 
اطردت فی موارد استعمالها على معنى واحد. فجرت مجرى النصوص 
التي لا تحتمل غير مسماهاء والقسمان يفيدان اليقين والقطع بمراد 
المتکلم . ۱ 

ی الثالث: إذا خسن رده إلى القسمین قبله عرف مراد المتکلم 
منه» فالأول يفيد اليقين بنفسه. والثانی یفید باطراده فى موارد استعماله 
اا نة بایان فوصت هیر اه تصرف وان 
مختصر الصواعق ص۲۲. 

o۸ 


۱ فالأولُونَ لإلفِه: ذَاكَ الخِطًا ب والفهم عغناء طول رَمَانِ 
5 - طال المراس لَهُمْ لمغتاة کمااش شدّث عنایشهم بدا الشاد 
۳ والعِلْمُ مِنَهُمِ بالمخاطب اذ هم آزلی بسه من سسایرالا سان 
6 ول هم تم مایت بکلایه زقضوده قع صّء ال موق ان 
0 - فخطابه نص لدیهم فاطغ فیماریبوین الئبيان 
0۲ لَك عن هو دونهم في دا له یشطغ بقطیهم علی البوقان 
۷ -ویتول ی ظهر ذا زلیس بقاطم فِ يذه ی ولاست ار مان 
۸ - و لاله لکلام من هو م4 فد بکلایه ین عالم الازق ان 
09 قر اطغ بغرابه نک اش نم آنبه زاضخ ال ا 


۱ - يعني الذین کانت عندهم الالفاظ المرکبة في نصوص الوحي مفيدة لليقين 
کأحادیث الصفات والعلو وغیرها. 
«ذاك الخطاب»: النص اما من القرآن آو السنة. 

۲ - المراس : الممارسة والمزاولة. 

۲۳ المخاطب: بکسر الطاء وهو الله سبحانه آو الرسول فان کان القرآن 

فهم آعلم الناس با وان کان الرسول فهم اعلم الناس بسنته 

رن . 

9-5 يعني آصحاب القسم الثاني: الذین یقولون ان آلفاظ الکتاب والسنة ظاهرة 
ولیست نصا یفید العلم القاطع. 
- ف: (لا یقطع). 

۸ - «لکلام»: کذا في الاصلین وفي غیرهما: «یکلام». 
«عالم»: کذا فی جمیع النسخ (غير د التي فیها «غالب»» تحریف). وضبط 
في ف» ظ بفتح اللام «عالم» وهو بعيدء اذ المقصود: علماء الزمان. ولعل 
الصواب : «عالمی» بالیاء» یعنی العلماء. ولما کانت الیاء لا تظهر فی الإنشاد 
والاملاء أخطاً المستملی وحذفها في الكتابة . والله أعلم» (ص). ٠‏ 

848 - کذا في الأصلین . وفي غیرهما: «وکلامه». وفي د» ح : «بكلامه ومراده»» خطأ. - 

۲۹ 


۰ -والْفتنة المغظمی من المتسلی ال -مخُدُوع ذِي الدَّعْوَى أَحِي الهَذَيَانٍ 
۸۰ -/لَم یرف الملم الذي فیه الا ۸ ولا e‏ 
۲ که له عربت لیس‌من شکانه کلاولا لجیران 
۳ هو لزنم دی فزم آم ین بنهم وله ی ضحبهم بعکاي 
85 کلاش هم بدا لب مجمل وم فلع اشرة الاب مان 
۵ شد المَّجَارَةَ بالژیوف یلها نمدا صحِيحاوَهُوَدُو بُطْلَانِ 
٠5‏ خنتّى إذا روث عليونَالَة مِسْرَدُهَاجِرْيٌ وَسْوءٌهَوَانٍ 
۷ فأراد تَضْحجِيحاًلَهَاإِذْلَمَِكُنْ نفد ال وی وف یروج فِي الأنْمَانٍِ 
۸ -ورای اشتعالة دا بدون الطْغن في ‏ باقي النُشود فجاء باله ذوان 


ِ مراد الناظم آن آصحاب القسم الثاني الذین لم یقطعوا بما جاء في 
النصوص الشرعية تجدهم یجعلون کلام شیوخهم وعلمائهم نصّأً قاطعاً لا 
یقبل التأویل لانهم بزعمهم یعلمون مرادهم حق العلم وهم أكثر الناس خبرة 
بهم وبکلامهم . وانظر البیت (۲۰۲۰) وما بعده. 

۰ - وهذا هو القسم الثالث - وهو شر الطوائف - الذي جعل کلام الّه ورسوله 

+ لا يفيد علماً ولا يقيناً بل هو کلام مجمل لا یفهم منه معنی البتة. 

۳ ~~ الزنیم : المستلحق في قوم ليس منهم والدعي. القاموس ص ۵ ۰.۱ 

۶ بء ط: «وكلامهم» يعني كلام القوم الموجه إلى الدعيّ الذي ليس منهم 
ولا صحبهم › (ص) . 
- «لیه: کذا فی الاصلین. وفی غیرهما: «لدیه» . 

۵ - طه: (نشد التجارة). وقوله: (شد التجارة بالزیوف) یعنی: قرّاها بالدراهم 
الزائفة التی ظنها نقداً جيداً . 

5 - آشار في خا الأصل إلى آن في نسخة: «حرج» مکان «خزي». 

۸ 9 أي أن هذا الدعىّ لما عرض على أهل الحق كلامه الباطل الذي فيه التأويل 
والقول بالمجاز في صفات الله لم يَرْجٍ عليهم هذا الكلام ورد عليه ناله هو 
وأصحابه الخزي والهوان. فاتخذ طريقة أخرى لترويج كلامه بأن طعن في- 

۳۰ 


48 واستغرَّضٌ النَّمِنَ الصحیع بجهله 
۰ - رجا لیسلم نله بین الوَرَى 
۱ والنَّاسٌ لَيِشوا أل نَم لِلَذِي 
۲ والرَيف بَيِنَهُمْه مو المد الذي 
۲۳ اد هم قد اضطلحوا علیه واوتضوا 
6 - فد اناضم یه ولو انه 
۵ دوه واغشٌذژوا بأه نشودشم 
۰ فا تعاملنابن فد غیره 
۷ والله منهم فد سمغناذا ول 
۸یا من یرید یجارة تلجیه مس 
869 وتَفِيِدَهُ الأزتاح ا تول 
۰ في اة عابت وكام جيه 
01 هَئِىءْلَهَائَمناًنبَابِمِئْله 


فا هه سا ان 


یروج فیهم کایل الاوران 
قذ فیل الا ال مود فسي الأزه ان 
دراج ذف فی الاشفار والبلدان 
بسجوازه ج هو بلا کال 
دمب 5 و الیشيان 
Ee 5‏ عن ال وان 
تکذب علیهم ویع ذٍي البهتاد 

تست الاله وموفد الُیران 
خور الجسان ورژبء الرحشن 


ی ا میت اسان 


= کلام أهل الحق المعتمد علی الکتاب والسنة» ورماهم بالتجسیم والتشبیه 
وسمى كلامه تنزيها وتعظيما للنصوص حتى يروج بين الناس . 


4- طتء طه: (استعوض) . 
"٠ ٠١5‏ العقيان: تقدم تمسير 
5 2 الحوامك: جمع ا 


نفسیره نحت الت (۱۷۹) 0 ال (۱۱۵۵). 


مال ومطعم وملیس وعير ذلك مالك السلطان» واصیحت تطلق 


رانك 


انظر: تكملة المعاجم العربية لدوزي» المختار من تاريخ الجبرتي 
ص ۰۱۰۲۲ تحفة ذوي الألباب للصفدي )١5٠/5(‏ حاشية (؟). 


. طتء طه: «يباع بمثلها»‎ ١ 


o1 


۲ قدا عافهوسيكة تعوكة. كنوه اللسدينة تزف اليلدان 
۳ أَظَئَنْتٌ يَامَعْرُورُبَائِعَهَاالَِي يَوْضَى بِتَقْدٍ ضَوبٍ جِنْكِسْحَان؟ 
84 -مْثْل والله المعال النشش آَْ طمِعئ بِذًَا وَخدِعْت بالشَّيِطَانٍ 
o‏ - فَاسْمَعْ إذأ سَبَبَ ال وا لبط اد افا هان 
دب ۲۰۲۹ ایغ بالنظ الموکب عارث ون اه ان 
۷ واللفظ جین یُساق بالوکیب مد وف به للفهم والْبی ان 
۸ - - ادى بالبیان غلیه مذ نب اباب اف امه وادان 
۵۹ - کی یخضْل الاغلام بالمفضشودین ایراده وب صير في الأذع ان 


۲ ات 


- ۳ 


45 


سِكَةٌ: ‏ بالكسر ‏ حديدة منقوشة» تضرب علیها الدراهم. القاموس 
ص۱۲۱۷ . 
ضرت الدرهم : طبه ونمّقه. يقال: هذا درهم ضرّت الأمير ودرهم 
ضَرَبٍ» وصفوه بالمصدر. تاج العروس (۳۹۰/۱). 
والمعنی : آن من یرید الجنة ونعیمها فعلیه بالنقود الصحيحة التي مصدرها 
المدينة النبوية التي هي مصدر العلم والهدى والإيمان» والناظم اة الاك 
والعلم بالكتاب والسنة بالنقود الصحيحة التي تشترى بها السلع الغالية . 
بائعها: هو اه سبحانه والمبيع : الجنة 
- فء د: (ترضی) آي ترضیه . 
- تقدمت ترجمة جنكسخان تحت البيت (49"). 
والمعنی: آن النفس تمني صاحبها بالجنة والنعیم ولکن هذا محال لذا 
كانت النفس مع تمنیها الجنة ترضی بالزیف من الاأئمان وبغیر الهدي 
النبوي. فإن هذا من مخادعة الشيطان للانسان بأن يزين له طريق الردى 
والانحراف ويجعله هو الذي يوصل إلى الجنة في نظر هذا المنخدع . 
والمعنى أن الألفاظ المركبة تكون معانيها مفهومة وواضحة أشد الوضوح 
للقرائن التي تحف بها وتعیّن المراد» وکأنها جنذ ينادي بمعاني الألفاظ 
ویعلنها للملا کما نحن ننادي للصلاة بالأذان والاقامة. 

۰۳۲ 


۶ اقعفك تركيت الكلاة قفعانة ‏ عنيى تتالفقلة ف الأزكان 


0 وی روم یه لفظء فذ خملث ى سوی ذا فى كلام تان 
۲ - فک ون توس الشلاق وغل للدّفع فغل الجامل الفَكَانِ 
۳ فیمّول هَذًا مججمل واللّفْظ مخ بل دا من اعظم ال بان 
6 وَبذاكَ يَمْسُدُ كل عِلْم في الوَىك وَالقَهْمْمِنْ خَبروَمِنْ قُرآنٍ 


5 
5١ 


۳ 


قلقل الشيء: حزکه. القاموس ص ۰۱۳6۷ 
طع : (سواه في) طت. طه: (سواها). 
- والمعنی: آن المعاند يفك الکلام المرکب الذي لا یحتمل آي معنی 
آثناء ترکیبها إلى ألفاظ مفردة» ویأًخذ منها لفظة تحتمل آکثر من معنی 
عند تفردها؛ فیجعل تلك اللفظة المفردة حجة لدفم المعاني الحقة 
المفهومة من نصوص الوحي. ويؤدي ذلك إلى الشقاق والفرق وشق 
الصف . 
في الأصل وب: «يكون»» ولعل الصواب ما أثبتنا من ف 
وهام والمقصيوة اللفكلة الیمرده التی. انار آلبها فى ات 
السایق » ((ص). 
- دبوسن : واحد الدبابیس للمقامع من حدید وغیره. قال الجوهری: «وآراه 
معربأ» . انظر: تاج العروس (۱846/4) الصحاح ص*۹۲. 
- ف» طع: (السلاق) بالسین المهملة. طت طه: (الشقاق). 
الشلق: الضرب بالسوط وغيره» فالشلاق مصدر شالق منه» ولکن لم 
تنض عليه كتب اللغة. أما السلق بالسين المهملة فهو بمعنى الطعن والدفع 
والصدم. ولم أجد لفظ السلاق أيضاً في المعجمات. انظر تاج العروس 
۱۳۳۳/۹ ۶ (ص). 
اي بهذا المنهج الأعوج المنحرف» وهو فك الکلام وتراکیبه ثم النظر إلى 
معاني الالفاظ مجردة عن تراکیبها» لا یمکن آن یفهم کلام سواء كان 
کلام ال آو کلام البشر فیفسد کل علم لانه لا یفهم منه معنی محدد 
مقید . انظر مختصر الصواعق ص۱5 ۲. 

۳۳ 


۵ إد أكثر الألْمَاظٍ تَفْمَلٌذَاكَ فيال افراد فبل العقد والمبياي 
۰ لک دا از بث رال الي قَدْكَانَ مختملا لذا الوزخداني 
۷ فَإِذًا تجََوَدَ كَانَ مُحْنَمِلا لِعَفِ ر راو اوي ن ر 
۸ لک ذاالكّجريدَمُممَيِغ فان يُفْرَضْ يكن لا شك فِي الأدْمَانٍ 
9 -والمفرداث بغیر ترکیب کم ل الصوت تنعقه تَْعقّه بعلك الضان 
۰ - مالك الاجمال والگشکيك وال جهيل والإتيان بالبطلان 
0۱ -ف دا همم قع لوه راموا نله لمرکب قذ محف بالئبیان 
۲ -وَفضوا علی الرکیب بالشکم الذي حکموابه للم شود الوخذاني 
۳ -جفلا زنجهیاا وندلیسا وت پیساأوتزویجاعلی الم مان 


٥‏ ل 
26 5 


۳۰۳۸ 
-_ ۹ 


5 


- ۳ 
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(تقبل ذاك»: یعنی الاحتمال والتأویل . 

الذا الوحدانی»: كذا فى الاأصل . یعنی : لذلك اللفظ المفرد. وفی ف. 
ب» ظ» ط: «لدی الوحدان» وضبط «الوحدان» في ب بضم الواو. و 
غیرها: «لذی» . 


- يعني تجرید الالفاظ عن المعاني . 


فی الأصل : ا(ينعقه). ونعق بغنمه كمنع وضرب مش وا و صاح 
بها وزجرهاء فى اللسان: «النعيق دعاء الراعى الشاءء يقال: انعق بضأنك 


أي ادعها». اللسان .)7”85/1١١(‏ 


البیت کذا فی الاصل علی الصواب. وفی غیره: «التجهیل والتحریف! 
وذلك مخل بالوزن» (ص). 

وحول معنی هذه الابیات الثلائة الاخيرة یقول الناظم في الصواعق 
(۱۹۲/۱) عند عَده لأنواع التأویل الباطل: «الخامس: ما آلف استعماله في 
ذلك المعنی لکن في غیر الترکیب الذي ورد به النص فیحمله المتأول في 
هذا الترکیب الذي لا یحتمله علی مجیثه في ترکیب آخر یحتمله وهذا من 
أقبح الغلط والتلبیس» ۱.ه. ۱ 


۳ : 


۰ وو 


في بیان شْبّه غلطهم في تجرید الالفاظ بغلط 
الفلاسفة في تجرید المعانی() 


6 -ق1ا دا الله من إضلالهم وضلالهم في منطق الانسان 
06 - کمجردَابِ في الخیال وَفذبتی فنوم علیها هن ال بني اي 
۰۲ - ظُوا بآ لها وج وداً خارجا وج وذه از صم في لاد ان 
۷ -آنی وتلك مُشحخصاث محضلث في‌ضور: جزی: ب ميا 


(۱) 


-_. 06 


-_ ۷ 


مراد الناظم بهذا الفصل: أن یبین ضلال المتکلمین نفاة الصفات في تجریدهم 
الالفاظ عن تراکیبها ثم الحکم علیها مجردة وآنه مشابه لضلال الفلاسفة الذین 
جعلوا المعاني الكلية المجردة التى لا یمکن تصورها جعلوا لها وجوداً فى 
الخارج» فأثبتوا وجوداً مطلقاً بشرط الاطلاق عن کل قید وصفة» وأطلقوا هذا 
الکلام على الله سبحانه فقالوا: هو موجود بشرط الاطلاق . 

انظر: مختصر الصواعق ص۲۰۵ درء التعارض (۲۸۲/۱). 

طع : «المنطق الیونانی» . 

مجردات : جمع مجرد؛ وهو: ما لا یکون محلاً لجوهر ولا حالاً في 
جوهر آخر. ولا مرکباً منهما علی اصطلاح أهل الفلسفت انظر: التعریفات 
للجرجانی ص ۰۰ ۲. 

ویقول الناظم في الصواعق (448/۳): «المجردات هي: الکلیات التي 
تجردها النفس من الاعیان المشخصة . 

- یعنی بالقوم: الفلاسفة. 

والمعنی: آن هولاء الفلاسفة حینما تصوروا المعانی الكلية المجردة في 
الذهن ظنوا آن لها وجودا في الخارج وهذا ممتنم ومحال ولا یقول به 
عاقل» إذ المعاني الكلية التي في الذهن مشتركة ليست محددة بشيء أو 
بشخص معين وهذا لا يمكن وجوده في الخارج . 

انظر: الصواعق (۰)۹۹6/۳ (۰)۱۳۲۹/4 درء التعارض (۰)۲۸۸/۱ منهاج 
السنة (۰۲۰۳/۲ ۵۳۳). 


۳۵ 


۸ لک مها کیت از طابقثك أفراكقاكاللفظ في الميرَانِ 
4 یعون الک ای زو فعین فوذگذاالمغفتی مُماسيان 
۸ ۲۰۵۰ رن ذا في الذْحْن أؤ في حارج عن کل فد لیس في الاک ان 
۲۰٥۱‏ لا الذِهن یف له ولا مو خارخ هو کالح یال لطینیه شکران 


- 4 


ا _- 


2 ۱۱ 


الكلى: هو ما لا يمنع تصوره من وقوع الشركة فيه كلفظ الإنسان أو 

الحيوان. انظر: التوقيف على مهمات التعاريف ص۰۰۹ کشاف 

اصطلاحات الفنون (۰)۱۳۲۵۸/۳ درء التعارض (۲۹۱/۱). 

«سيان»: في ب : «شيئان»)» تصحیف . 

ومراد الناظم أن يبين منهج المعطلة ‏ كما ذكرنا سابقا - في تجريدهم 

الالفاظ والمعانی. وحول هذا المعنی یقول الرازي فی تفسیره (۱۳/۱): 

«المعنی اسم للصور الذهنية لا الموجودات الخارجية. لأن المعنی عبارة 

عن الشيء الذي عناه العاني وقصده القاصد. وذلك بالذات هو الأمور 

الذهنية وبالعرض الاشیاء الخارجية فاذا قیل : ان القائل آراد بهذا اللفظ هذا 

المعنی أنه قصد بذکر ذلك اللفظ تعریف ذلك الأمر المقصود» 

وانظر: مختصر الصواعق ص ۵ ۲. 

طه : «تجریدا» وهو خطأ. 

يعني اللفظ والمعتی المجرد عن کل فید ووصف . 

في النسخ الخمس التي بين يدي : (لطینه سکران» ولم تنقط الهاء الا في ف 

التي قلما تنقطها. ثم فيها: «كالخبال» بالباء الموحدةء فيقرأ الشطر هكذا : 
هو کال مسا تسه سک ان 

فهل آراد الناظم «طينة الخبال» التي یسقاها یوم القيامة من یشرب الخمر 


في هذه الدنياء وجعل الخبال وطینته سکرین ائنین؟ واذا کان الصواب 


(الخیال» بالمثناة کما فی سائر النسخ› و«لطیفه» بالفاء مکان النون» کما 

رجحه محقق هذا القسم ظل المعنی مشکلا» فانه لا سبب لکون طیف 

الخیال یسکر صاحبه سکرین. ویخیّل الي آن الصواب مع ابتعاده عن 
النسخ : 

رسم النسخ 


۳۹ 


۲ لكنْ نَجِلِدْهَاالمفَكِدُنَابِتٌ وَسِواههمَيِمٌبلاإضكَانٍ 


6 فتَجِوْدُ الأغيانٍ تمنْ وضف وَعَنْ وَضْعوَعَنْ وَفْتٍلهَاوَمكَانٍ 
4 فض مِن الأذمَانٍ يَمْرِضهكَمَر ض المشتجيل هُمَالَهَافَوْضَانٍ 
0 له اکبر كَم دَمَى مِنْ فَاض ِل هَذَاالئَجَوُدُمِنْ قَديمِرَمَانٍِ 
5 . تَججرِيدُ ذِي الألمَاظٍٍ عَنْ تركيبهًا وکُذال ريد المعاني المٌاني 
۷ والححقٌ أنَّ كِلّيِهِما فِي الذَّمُن مَفْ وض فلا تَحْكم عَلَيِهِ وَهْوَ فِي الأَذْمَانٍ 
۸ فَيقُودَكَ الحَضم المُعَانِدُبالي سلمكةللغكمفي الأغيانِ 


_ 06 


565 


۷ _.- 
۸ بت 


هو کالخیال بطیف بالشکران 
والله أعلم. وقد ورد في الطبعات الثلاث : «لطيفة السکران» والظاهر آنه 
وحول معنى هذه الأبيات يقول شيخ الإسلام في درء التعارض 
:)59١  (‏ «ومن قال إن الكلي الطبيعي موجود في الخارج 
ققد يريك به قا وباطلاً فان آراد بذلك آن ما هو کلی فی الذهن 
موجود في الخارج معيئاً: أي أن تلك الصورة الذهنية مطابقة للأعيان 
الموجودة في الخارج كما يطابق الاسم مسماهء والمعنى الذهني 
الموجود الخارجي فهذا صحیح» وان آراد بذلك أن نفس الموجود في 
الخارج كلي حين وجوده في الخارج فهذا باطل مخالف للجس 
والعقل . ..». وانظر: النجاة لابن سينا ص۲۲۰. 
ب: «کم لها تحریف. 
قال الناظم في مختصر الصواعق ص٠٠۲‏ : «فتأمل هذا التشابه والتناسب بين 
الفريقين (يعني أهل التأويل والفلاسفة) هؤلاء في تجريد المعاني» وهؤلاء في 
تجريد الألفاظء وتأمل ما دخل على هؤلاء وهؤلاء من الفساد في اللفظ 
والمعنی» وبسبب هذا الغلط دخل من الفساد في العلوم ما لا يعلمه إلا الله . 
کذا ورد البیت في النسخ الخطية والمطبوعة جمیعا وفیه رکن زائد (ص). 
ب : «فيقول دل الخصم) تحریف . 

ov 


۹ فَعِلَيِكَ بِالتَّفصِيل إِنْ هئ أطلقُوا أو أمجملوافُعَليك بالئّبيانٍ 
6 3 26 


e‏ کو 


0 
في بیان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين 
ما يجب تأويله وما لا يجب 
۰ وت کوا بظوامر المنشول غن أَشْهَاحِهِمْ كَتَمَشَكِ العُميانٍ 
۱ - ابا بان یعمتکوا بظوامر ال ین واعجبامن الخذلان 
۲ - ول الشیوخ شحمم ناویل رذ ض دمم پلشوح والُبی ان 
۳ - دا تاودا علی هم کال از طالالعا زا وا بلاق ان 
6 فعلى وامرتا هط رض هم وعلی الععبشة عملها لمبان 
۵ ایهم آجرزا لصوص الوخي دا ال مضری من الآ ار والشوآن 
7 - بل عندهمم یلك الْضوص ظوامر "له ظيِء مك عن الاب ان 


4 _ آي عليك بالتفصيل إذا عمد المعطل إلى اجمال الکلام واطلاقه» وتقول 
للمعطلة إن أردتم أن هذا حكم له في الذهن على فرض تجرده فمسلم› 
وإن أردتم أن هذا حكم له حال التركيب في الأعيان فممنوع» وكذلك إن 
أجملوا فعليك بالبيان والإيضاح . 

157 9 يعني نصوص الوحي لا تفيد اليقين بل هي أدلة لفظية بخلاف أقوال 
شيوخهم فهي تفيد اليقين ولا يجوز تأويلها وصرفها عن مرادها 
الحقيقي. وهذا هو الطاغوت الأول من الطواغيت التي هدم به أهل 
التأویل الباطل معاقل الدین» كما ذكر ذلك المؤلف فى الصواعق 
المرسلة 1۳۲/۲. ۱ 
قال الرازي فی آساس التقدیس (ص۱۸۲): «فثبت آن شیثاً من الدلائل 
اللفظية لا یمکن آن یکون قطعیا». 

۳۸ 


۷ لع تُعْنِ شَيِئاً طَالِبَ الحق الذي يبفي الدَّلِيِلَ ومُقتضَى البُوْمَانٍ 
۸ - وسطرا علی الوخیین بالتخریف اد سوه تاأوی لاب وضم نان 
۹ فَانْظُو إلى «الأغراف» نع ( «یوشف) و«الکهفب» راهم فتضی الشرآن 
۰ -فإذا مَرَرْت بال عمرانٍ» هف ق ىر انى 


4 _ هذا البيت فى: (طه) متأخر عن الذي يليه. وانظر ما سبق في البيت 
۱ وما قبله. ۱ 

68 - آي انظر الی التأویل بمعناه الحقيقي لا تأويلاتهم الباطلة كما جاء في سورة 
الاعراف عند قوله تعالی: هل يرون إل اويم يم يَأ اويم يفول الت 
سوه ين فل قد جات رسل ريا اَن . . .4 [الأعراف: .]٠١‏ 
وكما جاء في سورة يوسف وهي ثمانية مواضع : 

* قوله تعالى : ##وَكَدَلِكَ ينيك ريك سم من تأويل لَْمَادِيثِ» [يوسف: 5]. 
# قوله تمالی: «وحدلک مک لیوست ق دض ولنعلمم من اويل 
المادیث؟» [یوسف: ۲۱]. 
* قوله تعالی: يتا أوبلر 
# قوله تعالى: ظثَالَ لا 
تاه [یوسف: ۲۳۷ ۱ 
* قوله تعالی: وما حن اول لمكم بيك [یوسف: 44]. 

* قوله تعالى: #أتأ اڪ اویل قاییلون؟» [یوسف: 4۵]. ۱ 
* قوله تعالی: ول بات هدا تاريل ربن ين تل لد جعاها رن 4 
[يوسف: .]٠١١‏ 

* قوله تعالى: طوَعَلَمَتَن من تأوبل الادیث)» [یوسف: ۰1۱۰۱ 

# آما في الکهف فقوله تعالی : سیف اویل ما رز تیم نله صَبْرا )> 
[الکهف : ۷۸]. 

وقوله: َلك اويل ما رز شطع مك صَبرًا + [الکهف : ۸۲]. 

_ ف : «البرهان». وصححه بعضهم في الحاشية بالفرقان. 


ص و هد ر 


یایکا طعام گاید إلا اکا َأوبلوِ۔ تب أن 


00 
و 


6 فء ح: (وإذا). 
۳۹ 


١‏ وَعَلِمْتٌ أنَّ حَقِيقَةً التأويل تب و و ل الا ااي 
۲ - رریت تأویل المُفا: حالف لجمیع قذا یس یَجتمع اي 
۳ الط هم نوا له عفنی با ك الاضطلاح وَذاك أف دان 
ب] ۲۰۱/۶ -/وَأتَوْا إلى الالعاد في الاشماء وال خريفي للألماظ تايان 
لكان كشو هذا الائط ايسارد لنتساض كن الفميان والشوزان 
5 فاشك كُلُمُنَافِقٍ وسکلب هن بَاطِيِي قِوِمِطِيٌ بجان 
۷ . في دا بشتتهم وستی جخد؛ للحن] تأوی لاب لاف رق ان 


ا 


5 ۷4 


- وهو قوله تعالى: #وْما يَمْكمُ تأويكه: إِلَّا آنه [آل عمران: 7] على القول 
بالوقف علی لفظ الجلالت فالتأويل هنا بمعنى العاقبة وحقيقة وقوع ذلك 
الأمر فهذا مما لا يعلمه إلا اللهء وعلی هذا فالمراد آن تأویل الأمور المخبر 
بها والتي هي من آمور الغیب لا یعلم وقت وقوعه وکیفیته الا ال سبحانه. 
وعلینا نحن الایمان والتسلیم ونژمن بأنها واقعة کما آخبر الّه حقيقة» وفي 
هذا یقول الطبري: «وما یعلم وقت قیام الساعت وانقضاء مدة أجل محمد 
وأمته وما هو كائن إلا الله دون من سواه من البشرء الذين أمّلوا إدراك علم 
ذلك من قبل الحساب والتنجيم والکهانة» ۱.ه. تفسیر الطبري (۱۸۱/۳ - 
۲ وانظر: مجموع الفتاوی (۲۷۲/۱۳ - ۲۷۷). 

آصله : آنشأوا. وسهلت الهمزة للضرورة. 

والمعنی آنهم یأتون بمعان لتلك النتصوص والألفاظ غیر المعانی المبادرة 
للذهن ومن ثم يحرفون الألفاظ والمعاني ويلحدون في الأستماء بعك أن 
يقرروا ذلك المعنى بما يلبسونه ويدلسونه على ضعاف العلم والإيمان. 

ف: (فأتوا). ۵ 

ب: (للتحریف). 

وقد تقدم بیان الناظم آن الموولة هم الذین فتحوا الباب علی مصراعیه 
للفلاسفة والقرامطة في تأويلاتهم الشنیعة. وانظر فصل : «طريقة ابن سینا 
وذویه من الملاحدة في التأویل» . 


۶:۰ 


۸ وأنَى تاريل کتاوی ای هم جيرا مشنقر مساريخا باذان 
۸۹ ات اروش اک ماوشم فاأئوانحاکه کم الی الورّان 
۰ فِي الكمَّئَيِن حط تأوباشنا وک الا ت ارس لشکم بوزان 


م6 ع2 


۷۱ - دا رَد آفرزنم آتاب ای دیتاضریخ العذل والمیرَان 
SL‏ تبي E‏ 
۳۸۳ -یگائملمشم ونخن شیو ا ۱ 0 ۱ 
A4‏ سار مامت عرد نئا تساه الم و ات ره الا کتان 
۵ ین آبن جاءنکم وا EEE‏ ای ا 
۲۰۸٦‏ ای نين لكين اوا شم شمومنون ونخن مشف مان 


۸ _ ب: (کتأویلاتنا) وهو خطأ. 

۹ 9_2 يعني الذي يقوم بالموازنة ويزن كلامنا وكلامكم ثم يحكم لمن ترجح الكفة 
ومن معه الحق. وصاحب الخطاب هو ذلك الفیلسوف القرمطي الباطتي 
صاحب التأویلات الباطلة التي أنكرها عليه أهل التأويل من الصفاتية وغیرهم.. 

۰ - کذا في الأصل «تحط» بالتاء وضبط «تأويلات» بالرفع. وكذا «تحط) في دء 
طت» طع. وفي غیرها: «نحط» بالنون . 

۳ _ المنّة : النعمة الثقيلة. قال الراغب: «ویقال ذلك على وجهین : 
أخحدهما: أن يكون ذلك بالفعل فيقال: منَّ فلان على فلان إذا أثقله 
بالنعمة» وعلى ذلك قوله تعالى: #لقد س ل الَّهُ عَلّ الْمُؤْمِنِنَ* [آل عمران : 
۶ وذلك علی الحقيقة لا یکون الا له تعالی. 
والثاني: أن یکون بالقول وذلك مستقبح فیمل ؛ بین الناس الا عند کفران 
النعمة ومنه قوله تعالى: #يمنونٌ عك أن كيرا 4 [الحجرات: ۱۷]» ۱. هر 
بتصرف المفردات ص۷۷۷. 

٤‏ _ يقول الباطني للمؤولة: يا من تنكرون علينا تأويلاتنا الباطنية اسألوا القواعد 
التي وضعتموها لتأييد تأويلاتكم: من أين جاءتكم؟ ومن أسسها؟ وهل أتيتم 
بها إلا من كتبنا نحن معاشر الفلاسفة كأرسطو وابن سينا وغيرهما. 

ه١‎ 


يد اه و 


۷ إن ال صسوص لالز ظ که ای قبط بسا زان اسان 
۸ لد عکمتاالمشول وآنلشم ایضاکذاا خن مضطعان 
8۹ فلأي شی, فذ زمیشم بیننا ‏ حوب الجشوس ونجخن کالاخوان 
۰ الأضل مَعْقُولَ وفظ الّخي من ول ون خن وآنشم صپ وان 
۰۱ سلا بالنُصُوص نَقُولُ تحن ونم ایضا کل خن مصطجب اي 
۲ قَدذَرُوا عَدَارَتَنَافإنَ وَرَاءَنَا دا الْع ده المُشل ذو الأضغُان 
۳ - ف هم عدرکم وم آغدازنا فقجميغناني حزبهم یا 


@ لس و 4 اتير ie‏ 
۶ تلك المُجَسَمَة الألى قَالوا بأن 


Tp 


0 وَإِلَيِهِيَضْعَدُ فُوْلَاوَفِعَالَا وإِلهِهتوقى _رُوخ ذِيالإِيمَانٍ 


2484 


ات 


-. ۲ 


- ۶ 


-._ ۶۵ 


ب» ط : (حرب الحروب). وحرب البسوس من حروب الجاهلية المشهورة 
منسوبة إلى امرأة اسمها «البسوس» خالة جسّاس بن مرّة الشيباني» كانت لها ناقة 
يقال لها: «سراب» فرآها كليب وائل في حِمَاهُ وقد كسرت بيض طير كان قد 
آجاره» فرمی ضرعها بسهم» فوثب جسَّاسٌ على كليب فقتله» فهاجت حرب بكر 
وتغلب ابني وائل بسببها أربعين سنة» حتى ضربت العرب بها المثل في الشؤم . 
انظر: لسان العرب (78/5). 
كذا في الأصلين ودء س. وهو الصواب. وفي غیرها: «مصطلحان» 
فيكون تكراراً لشطر البیت (۲۰۸۸). 
لثفْل : واحد الأثقال وهو الحمل الثقیل مثل حمُل وأخمّال» اللسان (۸۵/۱۱) 
وفي طه: «ذي الأضغان»؛ خطأ. ويريد به هنا: أن العدو الذي سوف یحاربونه 
أمره ليس بالهيّن بل هو كبير وشديد يحتاج إلى جهد ومشقة في جهاده . 
المجسمة أو المشبهة: هم الذين شبهوا الله بخلقه. وقد سبق التعريف بهم 
فى التعليق على مقدمة المؤلف. وهذا من قول الفلاسفة والباطنية لنفاة 
الات راون الخ اما ال 
تقدمت إشارة الناظم إلى صعود الأقوال والأفعال إلى الله عند سرده لأدلة العلو. 
وكذلك صعود روح المؤمن عندما تخرج وتصعد بها الملائكة إلى السماء . 
13 


5 وَإِلَيِه قَدْعَرَج الوَسُولَ حَقِيقَةٌ وَكَذَاائِنُمَوِيمَممضعدالأئِدَانٍِ 
۷ - وکا الوا انه بالات نز ق العوش فُذرثه ب کل عکان 


.-. 1 


-. ۷ 


تقدمت الإشارة إلى حدیث المعراج وتخریجه. 
وكذلك رفع عيسى ابن مريم عليه السلام إلى السماء. ونص المولف على 
الأبدان إشارة إلى أن العروج وصعود عيسى لم يكن بالروح فقط بل هو 
بالروح والبدن معاً حقيقة ويقظة لا مناماً. 
قوله: إن الله فوق العرش «بذاته» قد أطلقها كثير من السلف في مژلفاتهم 
وإليك بعض نصوص من صرح بذلك : 
# قال السجزي: «وأئمتنا كالثوري ومالك وابن عيينة وحماد بن زيد 
والفضيل وأحمد وإسحاق متفقون على أن الله فوق العرش بذاته وأن علمه 
بكل مكان». انظر: اجتماع الجيوش الإسلامية ص٦٤۲»‏ مجموع الفتاوی 
(190/6)» درء التعارض (6/١56؟).,‏ السير .)5685/١9(‏ وقال السجزي 
نفسه في كتابه «الرد على من أنكر الحرف والصوت» وهي رسالته إلى أهل 
زبید ص۱۲۹ (وعند أهل الحق أن الله سبحانه مباين ان بذاته فوق 
افرش د 2 
* وصرح شيخ الإسلام أبو إسماعيل الهروي في كتبه بلفظ الذات وقال: «ولم 
تزل آئمة السلف تصرح بذلك». انظر : اجتماع الجیوش ص۲۷۸ - 574. 
# وقال محمد بن عثمان بن أبى شيبة في کتابه العرش ص۵۱: انم 
تواترت الأخبار آن الله تعالی خلق العرش فاستوی علیه بذاته ثم خلق 
الارض والسماوات فصار من الأرض إلى السماء ومن السماء إلى العرش 
فهو فوق السماوات وفوق العرش بذاته متخلصاً من خلقه بائناً منهم علمه 
في خلقه لا يخرجون من علمه». 
*# وهو قول أبي الحسن الأشعري (اجتماع الجيوش ص۲۸۱). 
* وهو قول أبي سليمان الخطابي (اجتماع الجیوش ص۲۸۱). 
وهو قول ابن أبي زيد القيرواني (مقدمة رسالته ص86). 
# وهو قول أبي عمر الطلمنكي (اجتماع الجيوش ص ۰۱8۲ 21507 .)18١‏ 
* وهو قول أبي بكر الباقلاني (اجتماع الجيوش ص١58‏ - .)58١‏ 

o 


۸ - وکا ین رل کل آخر له نخو الهماء فهاهنا جهتّال 
68 للانتداء والانتهاء ودّان لد آجسام ات اه قن 
۰ -وکدال قالوا ان تک له شا الک لام به‌فياخواني 
۱ - آیکون دا بغٌیر وف آغبلا ص وت فهّا لیس فی الاک ان 


= # وهو قول محمد بن الحسن بن فورك (اجتماع الجیوش ص۲۸۱). 
# وهو قول محمد بن موهب شارح رسالة ابن أبي زيد (اجتماع الجيوش 
۰۱۸۷ ۱۸۸). 
# وهو قول عبدالوهاب بن نصر المالكي (اجتماع الجیوش ص۱4 
۹ ۰ ۲۸۱). 
# وهو قول سعد الزنجاني (اجتماع الجیوش ص۱۹۷). 

* وهو قول محمد بن الفضل التميمي (اجتماع الجیوش ص ۰۱۸۰ ۱۸۳). 
* وهو قول عبدالقادر الجيلاني (اجتماع الجیوش ص۰۲۷ ۲۷۷). 
# وهو قول محمد بن فرج القرطبي (اجتماع الجیوش ص ۲۸۰). 

۸ - تقدم الکلام على حدیث النزول . انظر البیت (44۸) ثم البیت (۱۲۰۵). 

68 «هذان» هنا في محل جرّء على لغة من یلزم المثنی الالف دائماً. انظر ما 
سبق في البيتين .7٠١(‏ 91/4)» (ص). وهذه من حجج أهل التعطيل في 
نفي الصفات الاختيارية عن الله كالاستواء والنزول بحجة أنها من صفات 
الأجسام . 
قال الجويني في الإرشاد ص٠٠‏ : ائم ليس المعنی بالانزال حط شيء من 
علو إلى سفل. فان الانزال بمعنى الانتقال یتخصص بالاجسام والاجرام». 
وانظر آساس التقدیس ص۱۰۸ - ۰۱۰۹ مفاتیح الغیب (۱۲۷/۲). وانظر 
مجموع الفتاوی (۳۱/9)» شرح حدیث النزول لشیخ الاسلام» ص۱۱۳ 
مختصر الصواعق ص5 .١7‏ 

١‏ - کذا في الاصلین وح» ط . وفي غیرها: «بلا حروف». 

ح: (بالامکان). والمعتی: آن المعطل ینکر علی أهل الستة اثباتهم صفة 
الكلام لله وأنه متكلم بحروف وأصوات وحجتهم في ذلك أن الحروف- 
o٤‏ 


۲-/رَکذاك الوا ما حکیناعنهم من بل فول مشبه ال وحهن ‏ 
۳ لوا الجرات لا وشلواکلنا ج هماع ایهم عملةً الم رشان 
64 ی تشوفهم باجمیناللی ‏ وشط العرین شمرّفي اللخمان 
۵ - لد کوزنا بالنضشوص وتا نا بلق یه اب الرّ ان یسدان 
5 - کم دا بقال ال ال رَشوله من فوق عناق لاوبنان 
۷ - ان تن فلا ال آرشطو المع م الا از فال دا الاي 


سم 


۵۸ وَكَذاكَ إِنْ فلا ان سبناقال دا آوفاله الوازق ذو ال شبباد 
۹ قَالُوا لا ال الءشول وقال فی ال موآن کیف ال دفغ بل وآن؟ 


۳ ۳ 
- ۶ 
-. ۵ 


۱ ۲ب 
۷ ._- 


- 5١6 


<2 56 


والأصوات حادثة والله سبحانه منزه عن حلول الحوادث. 

يقول الجويني فى الإرشاد ص0 ١7‏ : «ذهبت الحشوية (يعني أهل السنة) 
المنتمون إلى الظاهر أن كلام الله تعالى قديم أزلي ثم زعموا أنه حروف 
وأصوات. . .». 

وانظر: المجرد لابن فورك ص۰۵4 مختصر الصواعق ص١٠٤‏ - .٤١١‏ 

أي اتركوا محاربتنا. وانظر البيت (۱۲۸۲). 

العرين: مأوى الأسد وقد سبق في البيت (4۷۵). 

طع: (ولقد). 

«كوونا»: من الكي وهو معروف . 

كذا في الأصلين وظء طع. وفي غیرها: «یقال اله» تصحيف . 

ط: (إذ)» تحریف. 

- سبقت ترجمة أرسطو تحت البیت (4۸۱). ومدت الهمزة للضرورة. 

«ذاك الثانی» يعني آبا نصر الفارابي الملقب بالمعلم الثاني وقد سبقت 
ترجمته تحت البیت (/ا59). 

تقدمت ترجمة ابن سينا تحت البیت (۹4). 

فخر الدین الرازی ابن خطیب الري . تقدمت ترجمته تحت البيت (/781) . 
والمعنی آن آهل الباطل |ذا احتجوا برژوس الضلالة من الفلاسفة احتح أهل 
الحق بالکتاب والسنة فلا یستطیعون دفعها. 


هه 


: و 
1 


ا لظ ققفك 225 55 
١‏ إن جِشُمُوهُمْبِالعْفُولٍ انوكم 
5 فَتَحَالْمُواإِنَاعَلَيهِوقُكَ 
۳ - فذا فرغتامنهُم فخلافنا 
۶ -فالعوش عند فرینا زفریقکم 
۶۵ ما فوفه شي؛ سوّی لدم ی 
االله ع وود ما وانتا ال 
۷ - وال له مدوم هنال حقبقه 


646 هَذَاهُوَالتَوْجِيدعَنْدَفْريقِئًا 


۰ الضئك: الضَيّق كما في قوله تعالى: اومن أَعرضّ عن زحكرى فَإنَّ لم مه 


ذا الم ئرل الضْك الّذّي ریاد 
بالتص من آنر وین فان 
وب وخ واننم لمان 
ءصهل ون خن وان شم أخوان 
١‏ شیء في الأذه ان والأعی ان 
عَدَمُ المحَمَّقُ فَوْقَّ ذِي الأكُوَانٍ 
بالذَّاتِ عكس مَقَالَةٍ الدُيصَاني] 
وَفَرِيقِكموَحَقِيقَةٌ العِوْفَانِ 


کر 


ی ی 


66 اي ضيقة. یقول الباطني للموزلة: ان المجشمة - يعني آهل الستة - 
کما ضایقونا بنصوص الکتاب والسنة ضايقوكم أيضاًء فیجب علینا آن 


نتحالف ونتازر. وقوله «تریان» صيغة التثنية جاءت للجمع» کما مر من قبل 


في البيت .)١595(‏ 
۳ ط: (فنحن). 


۶ - ف. د: (ما فوقه للخلق من رحمان). وأشار فى طرّة ف إلى ما فى أصلنا 
وغیره» كما أشار فى حاشية الأصل إلى ما فی نسختی ف» د. 
۵ - کذا في الاأصلین وح» ط. وفي غيرها: «في ذهن ولا أعيان» وأشار في 


طرّة ف إلى هذه النسخة . 
۹ 9 هذا البيت ساقط من (ف). 


۷ _ هذا البيت لم يرد في الأصل. ويظهر لي - والله أعلم ‏ أن الناظم رحمه الله 
حذفه من النسخة الاخيرة واستبدل به البیت السایق» (ص). 
ف: ما قد قاله» وهو مخل بالوزن. 
قد سبق تقبیه المقبت بالدیضاتی غلی لسان المعطل في. البیت: (49۹). 
والديصانية من فرق المجوس کما تقدم. 


°4 


۹ وكذًا ماعا على اللَخْقَیق في ال ورةوالإئجيل والقرانٍ 
۰ - لیِسث کلام الله بل فيض مِنَال یال از خلق من الاکسوان 
۱ -: الأزض تا فیهاله ول ولا فوق الم اللخلن من دباي 
ای ا ق لاه في ندال تن وانشم من لاد 
۳ و1 لا او وبا له ین ال محال لیس في الافک ان 


6 و ات تم آنا بتزاه رز ال مغدوم لا الم وود في الاعیان 


68 - کذا فی الاصلین. وفی غیرهما: «الفرقان». 

۰ - تقدم الکلام علی مذهب الفلاسفة في کلام ال في البیت (۷۸۷) وما بعده. 

۲ - الناظم ینقل کلام نفاة الکلام القائلین بأنه فیض من العقل الفعال آو القائلین 
بأنه مخلوق ویلزمون الاشاعرة الذین یقولون ان آلفاظه من محمد أو جبريل 
وآن هذا الموجود في المصاحف ليس كلام الله حقيقة» وغاية هذین القولین 
التوافق وعدم الاختلاف . 

۳ - ط : «ولذالك» خطأ. 
ونفي الرژية مطلقاً هو مذهب الفلاسفة والمعتزلة والجهمیة» وحجتهم: لو 
كان الله يرى في الآخرة لكان في جهة وما كان في جهة فهو جسم من 
الأشاعرة فقالوا: إن الله يرى لا في جهة ولا أمام الرائي ولا خلفه ولا عن 
يمينه ولا عن يساره ولا فوقه ولا تحته. وقد نقل شيخ الإسلام إجماع 
الأمة على إثبات رؤية الله عرٌ وجل. وانظر: الدرء ۲4۵/۱ وما بعدهك 
ولکن هنا تنبیه : آن متأخري الاشاعرة آوّلوا الرژية بالعلم وقالوا ان النزاع 
بينهم وبين المعتزلة لفظي . انظر : الدرء ۰۲۵۰/۱ ومجموع الفتاوی 
(86/15). 
وانظر: تقرير مذهب الأشاعرة في الرؤية: المجرد لابن فورك ص۰۷۹ 
الإرشاد للجويني ص۳٦۰۱‏ وقد بسط شيخ الإسلام الرد عليهم في مجموع 
الفتاوی )۸٤/۱١(‏ وما بعدهاء وانظر: ما تقدم عند البيت رقم .)1١581(‏ 

٤‏ - طه: (في البرهان)» وهو خطأ. والمعنى: أن إثباتكم الرؤية بلا جهة هو 
إثباته لرؤية المعدوم إذ حقيقة رژية الموجود أن يقابل من يراه حقيقة. - 

2:۷ 


6 اد کل مزئی یقوم بنعمسه أؤغيرولابئدَفِِالفِومَانٍ 


۰ اال ا اة من میرتضشدشمرط وتدان 
۷ .ومد نساغذتا علی ابطال ذا آنتم ونخن فماشناقولان 
۲۱۲۸۰۷۵ )ما اجه فهُي فزل شجسشم ال الشران بذامن الوخهن 
۵۹ - هو وله وکلامهمنهبدا اشظاآوه نیع لیس یمترقان 


۳ ۳۹ 
۳ ۷ 


1۲۸ 
1۱۲4 


ولهذا مؤدى قولنا وقولكم إلى نفيها - كما سينص عليه الناظم ‏ لأننا إذا 
قلنا لا يمكن أن يُرى الشيء إلا إذا كان في جهة وأن يكون الرائي مقابلا 
للمرئي وقد اتفقنا نحن وأنتم على نفي الجهة فلا خلاف بيئنا كبير. والكلام 
للفلاسفة والجهمية نفاة الرؤية بالكلية. 
ويقول شيخ الإسلام مبيّناً فساد اعتقاد الأشاعرة في الرؤية: «وهؤلاء القوم 
آثبتوا ما لا یمکن رژیته. وأحبوا نصر مذهب آهل السنة والجماعة 
والحدیث» فجمعوا بین آمرین متناقضین . فان ما لا یکون داخل العالم ولا 
خارجه ولا يشار إليه يمتنع أن يرى بالعين لو كان في الخارج موجودا 
ممکناً فکیف وهو ممتنع وانما یُمَذُر في الأذهان» من غير أن یکون له 
وجود في الاعیان» فهو من باب الوهم والخیال الباطل». مجموع الفتاوی 
(15//ا8). 
كذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «تراه» خطأ. 
يعني إبطال أن الله في جهة سواء جهة العلو أو مقابلة الرائي له ومعاينته 
عند رژیته . ۱ ۱ 
ب» ح: (فهو قول» . 
يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة والجماعة في كلام الله عر وجل: أنَّ 
ألفاظه ومعانيه من عند الله منزل غير مخلوق منه بدأ وإليه يعود في آخر 
الزمان» وهذه اللفظة آعنی «منه بدا والیه یعود» قد تواترت عن السلف 
وهی مقررة لما جاء فی الکتات والسنة» وقال عمرو بن دینار : (آدر کت 
مقابکتا ه فنله شین مهب فقو لوزن الفران کلم ان متفه بدا زان 
یعود) . 

۸ 


سَهع الأَمِينٌ كَلَامَهُمِئْهُوأةٌ و إلىالمبعوث بالقرانٍ 
۹ - له كال وله والشول سول قزل ايفرقيان 
۲ ها اٍي فشاوان شم له محف الخال رداك دو طن 


۳ - ادا ات ایشا 


۶ و 


۶ ابیت الله بل اضانغلا ملق لاالاژصاف للحمن 


نت 


-_ ۳۱ 


۲ ا 


۶ ۱ ات 


وهذا الثثر صحیح آخرجه این جریر الطبري في صریح السنة برقم 
۱( ص۱۹ ۰ والدارمي في الرة على الجهمية برقم )€ (f‏ ص۱۹۳ ۰ 
وفي الرد على المريسي ص۱۱۱ - ۰۱۱۷ والبيهقي في الاسماء 
والصفات (۵۹۷/۲) برقم (۰)9۳۱ (۰)8۳۲ وفي للاعتقاد ص۰۸۶ وفي 
سننه الکبری (۲۰۵/۱۰). والبخاري في خلق آفعال العباد برقم (۱) 
ص۰۱۱ وفي التاریخ الکبیر (۰)۳۳۸/۲/۱ واللالكائي في شرح آصول 
اعتقاد آهل السنة (۲۳۹/۲) برقم (۰)۳۸۱ والضیاء المقدسي في 
اختصاص القرآن بعوده آلف الرحيم الرحمن برقم (۰)۱۳ (۱۶) ص٩۲‏ 
.۲٩ -‏ 
كذا في الاصلین» وفي غیرهما: «الی المختار من انسان» وآشار في حاشية 
ف إلى هذه النسخة . ۵ 

يشير الناظم إلى اعتقاد أهل السنة في أن القرآن ألفاظه ومعانيه من الله 
عر وجل بخلاف مذهب الأشاعرة والكلامية القائلين بأن الألفاظ إما من 
محمد أو من جبريل . وانظر فصل ذكر مذهب آهل الحديث في كلام الله 
الست (5589) وما بعذه 6 وااليت (۵۲۲) وما بعده . 
- ما عدا الأصلين: «قول الله ذي السلطان». 
يعني القول الأول بأن الموجود الآن في المصاحف هو كلام الله حقيقة 
بلفظه و معناه من ابه . وهذا باطل عند النفاة من الفلاسفة ومن وافقهم من 
أهل الكلام . 
وهذا من تل النفاة لصمة الكلام حيثث قالوا إن إضافة الكلام الت الله هو 
من بات اضافه المخلوق اضافه تشریف وتکریم کما تقول بست الله وناقة الله . - 

۵:۹ 


۵ فعَلام هذا الحَرْبٌ فِيمَابَيئَنا مع ذا الوفاق وَنَحَنٌُ مُصْطَلِحَانٍ 
5 فَإِذَا أبيئع ب لمتائككيزر لمَمَالةَالئَجسِيمبالإدتانٍ 
۷ - مودوا مجس مه وفولوا دبشنا ال انباث وین مشبه ال ی ان 
۸ أز لا لام ُاولا ین هم وذا شاه لمتافی اد له وجمان 
6ه هَذَاَقُولَ فجسم وخض وه تومیه بالگفطیل والکفُران 
۰ - هو ق ایهم هو قاعل شو جاجد ضشومنب ناذا ألوَان 
163 یوم اب اویل ی ول رئاز یشطوعلی الاو 
% لو 96 


۰ وو 


في المطالبة بالفرق بِينَ ما يُتاوّل وما لآ يُتآوّل 
5 فتفول فلوق سن هنا أؤلقة” وعتفت؛‌تمرین] زي بوهان 
3١*‏ - فيقول ما يُمْضِي إِلى النَّجْسِيمأقٌ لكَاءمِن خجرومِنن فراآنٍ 


2 انظر ما سبق في «فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالى من 
الأوصاف والأعيان» البيت (۳۷) وما بعده. 
- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «للديّان» وأشير إليه في حاشية ف. 

۵ - کذا في جميع النسخ. والأولى أن يقول: «هذي الحرب" (ص). 

۷ - تقدم التعریف بالمجسمة والمشبهة في التعلیق علی مقدمة المولف. 
_ د: (دون مشیه الدیان) . 

۰ - طع : (دذا لونان). 

۱ - وهذا الزام من الفلاسفة لأهل التأویل بأن يسلكوا أحد الطريقين إِمّا النفي 
مطلقاً ویسلکوا طریقهم. واما الائبات مطلقاً ویسلکوا طریق آهل الحق. 
ولا فشأنهم کالمنافق الذي یتلوّن فتارة یقول بالتأویل وتارة ینکره ویقول 
بالإثبات . 


۵ ۵ ۰ 


6 -کالاشیواء ع الككلم مَكدًا انظ الول ا ا ان 
64 - دق له آزضاف جشم ممخدثٍ لاتنبفي لِلوَاجد اال 
145 تقول آلت وَضفته انضا بما يِعْضِي إِلَى النَجَْسِيم والحِذنَانِ 
۷ فَوَصَفَْهُ بالهفع والإبِصَارٍمَعْ تمس الحیا ویلم ذي الا وان 
۸ -ورَض هه ب مش یه قع فلرة وکلامه ESAS‏ وق و فعان 
4 -أز اج والجسم حایل عنْو ال آزصاف شاف أتِ بال وان 
۰ بَيِنَ الَّذِي يُفْضِي إِلَى النَجْسِيم أؤ لا فتضیوبواضصح الوم ان 
61 واللَه لؤْتشِوَث سُيوحُكَ له دمیشیروا آبداعلی فرقان 


- ٥ 


- ۲4٦ 


-_ ۷ 
- ۸ 


48 


36 36 3% 


وخلاصة شبهة أهل التأويل أن ما يفضي إلى التجسيم والحدوث ‏ على حد 
زعمهم - أوَلوا معناه ولم يثبتوه لله سبحانه كالاستواء والكلام وغيرها من 
صفات الأفعال. وقد تقدم الكلام مستوفى على شبهة التجسيم أثناء إشارة 
الناظم إليها . 

والرد على هذا الفرق الذي ذكره الأشاعرة ومن وافقهم بأن يقال لهم : أنتم كذلك 
وصفتموه بما يفضي إلى التجسيم على قاعدتكم الفاسدة كما وصفتموه بالصفات 
السبع المقررة عندكم فكلها مما توصف بها الأجسام فلا فرق إذاً بين الصفات التي 
أثبتموها والتی أوّلتموها. انظر هذا الالزام في : الصواعق (501/1) . 

هذا الست ساقط من (طع). 

انظر تقرير مذهب الأشاعرة في إثبات الصفات السبع: مجرد المقالات 
ص44 الإرشاد للجويني  8١(‏ 47)» لمع الأدلة ص۳٩۰‏ المواقف في 
علم الكلام لعضد الدين الإيجي (۲۷۹ - ۲۹۲). 

وللكلام أربعة معان عند الكلابية أو خمسة . انظر ما سبق في البيتين (8/ا©» 0885) . 
5 وللکلام معنی واحد عند الاشاعرة فائم بذات الرب فعندهم أنه لا 
ينقسم ولا له أبعاض ولا له أجزاء. انظر ما سبق في البيت (81/8). 


١‏ طع: (الفرقان). 


o0 


۰ وو 


ی 
في ذكرٍ فرق آخر لهم وبيانِ بطلانِه 
۰ 51637 فد ال زمیمهم فني تیه فوقاًسِوَىهَذًَاالَذِيتَرََانِ 
۳ مذي السْمّاث ولا د5لث علی انبانهامع ظامر ال شرآن 
۶ فَلِذَاكَ صُنَامَاعَنٍ التّأويل ناف EES‏ الخقیق والعوفان 
۵ - کف اغیراث القوم أن مله الف عل ال جيب بالموزهان 
1 - یال مقل في العفل تجسیع أمال معقول ينفي ذال لصا 


)١(‏ الهم» ساقطة من (ظ). وفي طه: «لهم آخر». 

۳ - قرر آبو الحسن الاشعري ومن تبعه من متقدمي الأشعرية أن الصفات السبع 
۳ تثبت بالعقل والنقل . 
فأما دلالة العقل علیها فیقولون: «اننا ببداهة العقول نعلم استحالة صدور 
الأفعال من العاجز عنها فلا بد من أن نثبت له القدرة» وكذلك الأفعال 
سکب البتة لا تصدر الا من عالم هامید ها فاذا ثبت کونه عالم 
قادراً مريداً فانها لا یمکن أن تكون إلا على من اتصف بصفة الحیاة؛ فان 
الميت لا يوصف بهاء وإذا كان حياًء عالم قادر مريداً؛ لا يمكن أن 
تكون إلا لمن له سمع وبصر وکلام؛ إذ الذي لا سمع ولا بصر ولا کلام 
له. لا بد آن یتصف بضدها من الخرس والعمی والصمم. وهذا ممتنع في 
حق الرب" . 
انظر: رسالة إلى أهل الثغر للأشعري ص۰۲۱۳ لمع الادلة للجويني 
> مجموع الفتاوى (۳۲/۱۲) درء التعارض (۳۲۸/۵). 

قد أثبتها كذلك شيخ الإسلام بالسمع والعقل. انظر: مجموع الفتاوى 

ون 

۶ - کذا في الأاصلین. ح» ط علی الصواب. وفي غیرها: «آخي» تحریف. 

۹ _ ح» د: «ينفيه كذي النقصان»» طع: (ینفیه کذا النقصان». طت» طه 
«ننفيه كذا النقصان»» واننفيه» أيضا في البيت التالي . 


oo 


۷ ان قشم ینذیه فانموا نها أؤصًاف والْسَلِحُوامِن المُوَآنٍ 
۸ آو ف شم ب شفضي بانبات له ففوارکم منهالاي معا 
4 آو فشم تنفیه في وضف ولا تنفيهفي وضف بلابوهان 
۰ قَيِقَالُ مَاالمُرْقَانٌ بَيِنهُمَاوَمَا ال موه ان فأتُواالآنَ مالو ن 
51 كمال كذ شيك العشان يانه دو > ار ا ران 
7 مع رَأَفَةوََحَكَةَلِعَبَادهٍ أل الوَقاءوابعي المُرآنِ 
۳ - ولا خصُوا بالکراة دون آف يداه الات وسيفة التعسران 
64 -وَمُو الیل لا علی غضب وب ض مه مغ مت لذي الیضیان 
0 وال جاء بهزه الأصاف مِثْ ل العبم ایضأذاك في السفرآن 


۷ _ وهذا الإلزام الأول لهم بأن يقال إذا كان العقل ينفي ما عدا الصفات السبع لانها 
تدل على التجسيم فيلزمكم نفي ما أثبتموه من الصفات السبع لأن العقل ينفي 
التجسيم» وانظر هذا الالزام بعینه للمولف في : الصواعق (۲۲۲/۱ -۲۲). 

۸ طت» طه: (نقضی! . ۱ 
والمعنی : فان کان العقل يقتضي اثبات السبع له وإثبات غيرها بلا فرق 
فلماذا تفرون من إثبات الباقي وهذا الالزام الثاني . 

۵۶ - ومذا الالزام الثالث . وملخصه آننا نقول : وکذلك العقل دل علی [ثبات بعض 
الصفات التي نفیتموها مثل الحکمة والمحبة والبغض فان التخصیص بالکرامة 
والاصطفاء لبعض الناس دون بعض دلیل على محبة الله عرّ وجل لعباده المتقين 
الأبرارء وهو الدليل على بغضه ومقته لأهل العصيان والفجار.. 
انظر : مجموع الفتاوی (۰)۳۵۶/۱ الصواعق (۲۳/۱). 

۵ 79 البيت كذا فى الأصلين على الصواب. وقد تحرّف فى غیرهما. فجاء في 
نء ظ: «مثل الصفات السبع فی القرآن»» فلما ل بالوزن زيد قبله في 
ح» ط: «مع». وفي د كما في الأصلين ولكن أقحمت كلمة «الصفات». 
في حاشية ف : «يعني الصفات السبع التي أثبتها المتکلمون» والمعتی آنه کما دل- 


oo 


1 - وال سلعتا بآ العشل لا يُمْضِي إِلَيِهَافَهِيَ فِي المُوقَانِ 

۷ -أَفَْفي آعاد الدلیل یک وه لذ مذ لول نفبآيا آولي الیوفان 

۸ - ز تین مطلقء بل علی ایا مدذلول في عمل وَفِي قُرآنٍ 

6 -أفبغد دا الانضاف نکم یزی مخض الهناو وخوو الم طان 

۷۰ وتخیز ی نکم الیهم أو إلى ال شوآن والطار والاب ع اد 
لو 26 2 


٠‏ کو 


۰ خ ۱ ۳ ۰ هه | ع و 
في بیان مخالفة طريقهم لطریق آهل 
الاستقامة() نقلا و عقل(۲) 


١‏ وَاعْلَمْ بأنَّ طَرِيقَهُمْ كش الطري تي المستقیم لمن له عیان 


ِ العقل على الصفات الأخرى غير الصفات السبع فقد دل القرآن عليها أيضاً كما 
ذكرتم ذلك في السبع فوجب التسليم لما في نصوص الكتاب والسئة . 

۲ - آي وان سلمنا آن العقل لا یدل على ثبوت ما ذکرنا من الصفات فإن 
القرآن قد جاء به دليلاً مستقلا وکفی به دلیلا وشاهداٌ. 

۷ - وکذلك فان عدم الدلیل المعین لا يدل على عدم المدلول المعين يعني إذا 
لم يدل دليلكم الذي وضعتموه على ما نثبته من الصفات فلا يدل على 
انعدام الصفات التي قد أتينا بأدلة واضحة دلت عليه. 

۸ حذفت الهمزة من «انتفاء» للوزن. 
أي نفي مطلق الدليل لا يدل على انتفاء المدلول لا في العقل ولا في 
الشرع لأن النافي يالب بالدليل كما يُطالب المثبت ا ا سوا 

۰ 9 طع: «يا أولي القرآن». طه: (لا إلى القرآن). 

() کذا في الاصلین وح» ط. وفي غيرها: «في مخالفة». 

(۲) آشار في حاشية الاصل إلى أن في نسخة: «أهل الإسلام». 

(۳( كذا في الأصل . وفي غیره «عقلاً ونقلا) . 


oof 


۲ - جعلوا کلام شیوخهم نضا له ال 
۳ - رک ام رهم وقول رسوله 
۷4 - ولد ین دینك الاضلین رز 
۳۷۵ -ذ من صفاح لا نکاح گزنها 
۹ - عرضوا النْضوص ی کلام شیوجهم 


ور م2 ه تا بر ك لا لسعان 
لاد أَتث للع وال بان ۵ب 
اا لا ب با رن 


فكاأانّهَاججيش لِذِي سُلْطَانٍ 


۳۷۲ 


۳ کد 


-. ۷۵ 


واحسانه. والمحکم في الاصطلاح : 
الواضح المعنی الظاهر الدلالت اما باعتبار نفسه آو باعتبار غیره. 
انظر : البرهان في علوم القرآن للزرکشي (۰)0۸/۲ الاتقان في علوم القرآن 
للسيوطي (۳/۳ - 4 فتح القدیر للشوكاني (۰)۳۱6/۱ منهج الاستدلال 
(1۷۲/۲ - 1۷۷). 

ا في الاأصل. وآشار الیه في حاشية ف. وفي غیر الاأصل: «وکلام رب 
العالمین وعبده». وفي طت» طه: (وکلام باریهم وقول رسولهم). 

- المتشابه في الاصطلاح: ما احتمل عذة آوجه» وقیل: کل ما غمض ودق 
معناه ویحتاج الی تفکر وتأمل واحتمل معاني کثیرة وقيل: ما كان غير 
معقول المعنی» وقیل: هو ما استأثر الّه بعلمه. (ومراد الناظم الاول). 
انظر : البرهان للزرکشي (۹/۲ - ۰0۷۰ الاتقان للسيوطي (۰)8/۳ منهج 
الاستدلال (4۷۳/۲ - ۰۷۷ 

وهذان الأصلان هما اللذان کانا سبب تأویلات آمل الباطل: الاو آنهم 
جعلوا كلام الشيوخ محكماً لا يقبل التأويل لأنه واضح المعنی» والثاني 
أنهم جعلوا كلام الله ورسوله متشابه المعنى لا يدرى 7 المعاني هو المراد 
تممه . 

غلبت العرب المذكر على المؤنث في كلمة الأبوين» فعكسه الناظم للضرورة» 
وی تس المذکر في کلامه کثیرا ولكن ليس المذكر في المواضع 
الأخرى حقيقيّاً کما هنا انظر مثلا الأبیات (۰۲۱۱ ۰۲۲۸ ۰۲۹۲ (ص). 


اللي 


“ل۲1۷ د ب «لذي السلطان» . يعني كأن النصوص أصبحت تحت تصرف الشيوخ من حيث 


القبول والرد والتلاعب بها كما يتصرف السلطان بالجيش حيث يأمر وينهى فيطاع . 


۵ ۵ ۵ 


۷ والعَرُل والإِبِقَاءُ مَوْجِعُهُ إلى الشف صان دون رة الشلطان 
١117‏ وكذاك اترال الشجوع فإنوااك میرانْ دون النص والشوآن 
۹ - ان وَاقمّافول E‏ تفرحنا .اانا فاللَفغ بالاخسان 
۸۰- ما بتأویل فان آفیافشف. ویض وش وگ هالف ول فان 


5 ۷۸ 
24 


۹ 


أشار في حاشية ف إلى أن في نسخة: «والفرقان». 

«إن وافقا»: يعني الكتاب والستة. وفي ف: «أقوال الشيوخ». خطأ. 

- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أو خالفت». 

التفويض في اللغة: فوض إليه الأمر: رده إليه» وجعله الحاكم فيه» لسان 
العرب (۲۱۰۸۷). 

وفي الاصطلاح : هو رد العلم بنصوص الصفات والمعاد إلى الله تعالى : 
معنّى وكيفية» وهو خلاف ما كان عليه السلف وهم طائفتان: 

الأولى تقول: إن المراد بهذه النصوص خلاف مدلولها الظاهرء ولا يعرف 
أحد من الأنبياء ولا الملائكة ولا الصحابة ولا أحد من الأمة ما أراد الله 
بها . 

والثانية تقول: بل تجری علی ظاهرها وتحمل علیه ومع هذا فلا يعلم 
تأويلها إلا الله تعالی . فتناقضوا: حیث آثبتوا لها تأویلا یخالف ظاهرها 
وقالوا مع هذا إنها تحمل على ظاهرها. ‏ وهم أيضاً طائفتان من حيث علم 
الرسول 8# بمعاني النصوص وعدمه: 

الأولى تقول: إن الرسول ب كان يعلم معاني هذه النصوص لكنه لم يبينها 


للناس . 
الثانية تقول : إن معاني النصوص لا يعلمها إلا الله ولا يعلمها الرسول ولا 


وعند الطائفتين أن النصوص انما آنزلت للتبرك وللاجر بتلاوتها وقراءتها من 
غير فهم ولا فقه لمعانیها. یقول شیخ الاسلام في درء التعارض (۲۰۵/۱): 
«فتبين أن قول آهل التفویض الذین یزعمون آنهم متبعون للستة والسلف من 
شر آقوال آهل البدع والالحاد» . 


۵ 


۱ إِدْقَوْلَهُ نص لَدَيِئَاْشكمٌ وطَوَاهِ ةَالْمنقُولٍدَاتٌ مَعَانِ 
7 وَالنصٌ فهوبه علیم دوننا وبكيا لها سيل اامتتفبان 
۳ نم شکمم باندي ثبصر ای ودک م کي الأزت ان 
6 - فاغجِب لهُمیان البضائر آبصَدوا ‏ کون المع صاجب البوع ان 
0 -ورأز؛ بالنفلبد آژآی ین سوا :سس یرما رها 
۹ - وَعَمُوا عن الوخیین إِذ لغ يَمْهَمُوا مغتاهماءجبألٍي الجومان 
۷ -فول الشبوخ نم یبیاناین ال وخیین لاوالواجد الرخن 
4 الْفل فل صایق والزل ین ذي عضمة في غايةالكبيان 
2-8 ورَسِواهإَاكَاذبٌأز صلم يلك فول عضوم وَذٍي ببیان 


3 وانظر: درء التعارض (۰۱۵/۱ ۰۱٩‏ ۰6۲۰4 مجموع الفتاوی (11/۳) 
۷ (۰7۷/۶ ۰61۸ (۰8۶۱/۱7 848۲ الصواعق المرسلة (۱۸/۲؟ - 
۵ منهج الاستدلال (۰۷۹/۲ - ۵۸۲). 

١‏ - فی الاصل : «نصأه. 

۳ 9 ف: (ألاً تمشکتم) . 
- «يقودكم» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقودهم»» وهو أوضح . أما الذي 
في الأصلين ففيه التفات من الغيبة إلى الخطاب كما في قول عنترة من معلقته : 
شربث بماء الدخرضّين فأصبحث عسرا عليْ طِلابْكِ ابنةَ مَخْرَم (ص). 

۵ البيت كذا ناقص الوزن في جميع النسخ الخطيّة وطت. وقد أصلحه بعض 
من قرأ نسخة ف بزيادة «نصض ولا» قبل (برهان). وزاد فی طه: «بصر 
ولا". وطع: «هدي ولا». وانظر تعلیقنا علی البیت (۰3۸۳ (ص). 

۹ - کذا في الاصلین وس ط . وفي غيرها: «لذا» وهو أيضاً جيّدء (ص). 

۷ - طع: «على الوحيين» خطأ . 
- طع : «المنان». وقوله: «لا والواحد الرحمن» قسم من المؤلف على 
بطلان كلام المعطلة وصحّة ما يأتي في البيت الآتي. 

۹ المعنى: وما سوی هذا النقل الصادق - الذي هو الکتاب والسنة الصحيحة - 


8۷ 


۰ -أَفيستّوي التْشْلان با آمل النْهّی 
6-۰۱ الَّذِي ألْمَى العَدَارَةَ نيتنا 
۲ لصوا الضَّلَالَةَ مِنْ سَمَامَةَ زآیهم 
۳ ولا شلوك ضِدٌ مَشلَكهِهنَمَا 
6 را ابیت اه تنیین بمابه 
۵ نا رل اه وله تغبابها 
5 من لَمْ یکن یکفیه ذان فلا کُفا 
۷ - من لَم ین یشفیه ذان فلا فا 


و 


4 من لَمْ يَكُنْ يُعْنِيوِدَانِ رَمَامُرَتُ م 


۰ /من لَم یک یهدیه ان لا عذا 
۰ إن الکلاع مَعَ الکب‌ار یس مَغْ 


وال له آابتماف | الكئلان 
لجن نَصَوئاموجب القَرآنٍِ 
دانوامن الازاء والبمهعان 
يکي الرشول وَمخکم القرآن 
۶ هه عسوادث الازعان 
الاه في قسلب ولا آبْ داد 
العوش بالإغذدام والحِوْمَانٍ 
الله شب لالحبٌوالإيمَانٍ 
تَِلْكَالأصاغِرسِفَلَةٍالحَيِوانٍ 


- من أقوال الرجال فهو إما أن يكون نقلاً كاذباً أو يكون صادقاً ولكنه عرضة 
للخطأ لأنه ليس بمعصوم بخلاف الوحيين. 

۰ - کذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «لن يتماثل». 

۱ - أي أن سبب العداوة: أنكم ناصرتم الباطل وأهله» ونحن نصرنا الحق 
وأهله وما يدل عليه الكتاب والسنة» فلا يمكن أن نلتقي نحن وإياكم. فان 


العداوة في الله ولأجل مرضاة الله . 


۳ - وضع «قط» موضع «أبداً»» وقد سبق مثله. انظر البيت (978)» (ص). 
۵ _ كذا في الاصلین وح. وفی غیرها: «الفرقان». 


۸ - الرعدام : الفقر . 
۹ - ایکن» ساقطة من ب. 


۰ - کذا فی الأصلین. وفی غیرهما مکان الأصاغر : «الاراذل». وجمع بینهما 


فی ب. وفى ظ: «الأصاغر أذل) . 


والمعنى أن عرض الحجج والمناظرة مع كباركم ورؤسائكم فهم أهل العقل والرأي الذين 
يتصدرونكم لنصرة مذهبكم وليس مع الصغار والغوغاء الذين هم أشبه بالحيوانات . 


65۸ 


۱ - آزساخ عذا الحأق بل آنانه جيف ال وود وأَخبث الأنتان 
۲ - الطالیین یفاء آفل الجلم باد ‏ ک فان والبهت ان والهُوان 
الشَّاتِمِي َمل الحديث عدار للم ّء ال مه أیاصع ال از 
6 جعَلُوا مَسَكِتَهُمْ طَعَامَ خلوقهم فَاللَهُيَفْطَعْهَامِن الأَدْمَانِ 
6 کبرا وا جابأ وَتِيهِأَرَائِداً وتجاؤزاًلمرتِبالإنْسَانٍ 


۰ كان قات اة ك ا لار الشکران 
۷ كةي حَلف کنخ لب عن زشبءالای مان والاخسان 


۸- من لي بشبه خوارج فد کمُزوا بالذنب ئاأریلابلا!حصان 
4 رَلَهُمْ نصُوصٌ قَصَّروافِي فَهُمِهَا فآنوزاین التقصير في المزفان 
الال وختنشوفتا ذكتررنابالدي هُوغايه الشگوجید والای مان 


9 96 oF 


۲ - ط : «العدوان والبهتان» تقدیم وتأخیر . 

۶ - أي يتلذذون بسبّ آأهل الحدیث كأن ذلك طعامهم ورزقهم (ص). 

۵ النّيه بالكسر: الصَّلّفٌ والکبر. القاموس ص”5١15.‏ 

5 _ أي لو كان هذا التكبر ورد الحق والإعجاب بالرأي عن كفاية وامتلاء بالعلم 
لشکرنا لهم ذلك. ولکن الحقيقة آنه عن جهل وتخلف عن منازل آمل 
الایمان وال حسان . 

۷ ص اطع : «كل مخلف». 

۰ 9 يعني أن الخوارج أحسن حالاً منهم لأنهم قبلوا النصوص وعملوا بها ولكن 
أخطؤوا في فهمها وکفروا مرتکب الکبيرة تأویلا منهمء وأما هؤلاء 
فكفرونا نحن الذين نتمسك بالكتاب والسنة ومعنا التوحيد والإيمان فالله 
المستعان . 
وانظر ما تقدم في البیت رقم (۱۳۰۰). 


4ه 


۰ عو 


08 
في بيان کذیهم ورفیهم هل الحق بانهم أشياة 
الخوارج وبیان شیههم المحقق بالخوارج 

۱ - زین العجایب أنَهُم قالوالعن قَدْدانَ بالآثاروَالة از 
۲ آنشم بدا ی غل الخوارج ثم آخذرا الظواهر ما مزا معا 
۳ فائظزإلى ذاالبهْت عَذا هم نسبواالیه شیع الایمان 
6- تلا علی شئن الوشول وجزبه شیفین تیف یل سیف لسان 
6 خرَججوا لیم مشلا خرع الألّی من بلهم بالبشي وال دوان 
1 وال له ما کٌان الخوارخ هکذا وم لجع اء نی ال طفیان 
0١7‏ کمرئم آضحاب شب وم فشاق مآبه فمن يلعاني 


۸ ان فلت هُم خیم وآفدی نکم وال صاالفتت ان تسمتویان 


١‏ - سقطت «قد) من ب. وفي طع : «حان» تحریف. 

1۳ و البهتان . 

۶ 9_2 يعني أن هؤلاء أهل التأويل الباطل هم الذين عادوا السنة وأهلها المتمسكين 
7 وعداؤهم تارة باللسان وتارةً باليد والسنان. والتاريخ يشهد بأنهم إذا 
تمکنوا عادوا أهل السنة واذوهم واللّه المستعان . 

6 29 س» طع : (بالغی)» تحریف . والمعنى أن أهل التأويل عادوا أهل السنة 
وخرجوا عليهم كما خرج الخوارج على أهل السنة وقاتلوهم بالبغي 


والعدوان. 
۷ 9 يعني وهم كفَرُوا فُسَاقٌ ملة محمد ا والفعل محذوف لدلالة ما قبله 
علیه . 


مه 


۸ - کذا فی الاأصلین وفی غیرهما: «مستویان». 
۹( 


۹ ان بین شکفر بالشء ال ملیاوبین فکشر ای ضیي ان 
۰ شم ناوت کذل تاولوا لاک مافتان ب امیتان 
0 - کم علیهم یره لنویل وال سخریف والتّبدیل والبهیّاد 
0 رهم علیکم مِيرَةٌ الاتبات والش سضدیي مغ خوف من الخهن 


۳ کم ی تأوی لک م آجران اد 


۰6 عاشا زشول ال من دا الخکم بل آنشم زشمفي محکمه سیان 


.« ۹ 


-_ ۹ 
TT 


- ۶ 


ومراد الناظم أنكم أنتم يا أهل التأويل تكفرون من يثبت الصفات وتقولون 
انه مشبه ومجسم و فا أذ هم مك و اا وا لته اش 
جرماً ممن یکفر لجل ارتکاب المعاصي والکباثر . 

ب» ظء س : «کلاهما خطأ. 

يشير الناظم هنا ٍلی الخوارج الأولی المحکمة فانهم کانوا هل اثبات ولم 
ینقل عنهم انحراف في باب الأسماء والصفات ولکن المتأخرین منهم 
كالمعتزلة فی باب التوحیده كما نض علی ذلك: الأشعرئ فی المقالات 
ED‏ ۱ 
ويشير الناظم كذلك إلى ما تميز به الخوارج من التصديق بالنصوص» 
وكذلك صدق اللهجة وعدم الكذب على رسول الله و لتأييد باطلهم. 
لأنهم يرون الكذب كبيرة من الكبائرء ولذلك قبل أهل الحديث والجرح 
والتعديل رواياتهم . 

قال الخطيب البغدادي: «والذي يعتمد عليه فى تجويز الاحتجاج 
بأخبارهم ما اشتهر من قبول الصحابة أخبار الخوارج وشهاداتهم» ومن 
جرى مجراهم من الفساق بالتأويل» ثم استمر عمل التابعين والخالفين 
بعدهم على ذلك. لما رئي من تحريهم الصدق وتعظيمهم الكذب». 
الكفاية في علم الرواية ص .۲۰۱ وانظر: فتح المغيث للسخاوي 
. 

يعني تصحيح تأويلكم وإبطال تأويل الخوارج وتأثيمهم وعدم المساواة 
نکسا 


أكه 


هم علی تاروی هم وزران؟ دب 


۵ داوكالا فيو فكالف: هلاو > يا لوان 
۰ مم خالفوائصالتَص مله لَميَفهمواالئزؤفيق بالإخسان 
۷ نکم خالفثم الملضوض بالش والتي هي ف کر الاذعان 
4 ف اي شي, آنشم خیووآف وب منمهم للع والایتان؟ 
r SG ۲‏ 
i E n 99 ۳۳۳۰‏ م عژلان؟ 


۱ _ أ 


۲۳۳۹ - والناظم يشير إلى وجه ضلال الخوارج وهو آنهم آخذوا بعض النصوص 


۳۳۳۷ 


وترکوا البعض الاخر فأخذوا نصوص الوعید ولم یأخذوا بنصوص الوعد. 
ومن أمثلة عدم توفيقهم بين النصوص أنهم نزلوا الايات التي في الکفار 
فجعلوها في المومنین» کما قال ابن عمر: (إنهم انطلقوا إلى آيات نزلت 
في الكفار فجعلوها علی المومنین» . 

أخرج هذا الأثر البخاري فى صحيحه تعليقاً في کتاب استتابة المرتدین - 
في تهذيب الآثار من طريق بكير بن عبدالله الأشج وقال: سنده 
صحيح؟ . 


- کذا فی الاأصلین. وفی غیرهما: اللشبه»: 


- ووجه ضلال 0 التأويل آنهم ۳ لنصوص لاجل ان العقلية 


۳۳۳۹ - ومن أوجه الضلال عند الخوارج 7 یعملون تالشته ولد یحتجون 5 


۳۳۳۰ 
۱۳۱۳۳۱ 


بالکتاب فهم مثلاً آسقطوا حد الرجم لأنه ليس له ذكر في القرآن على حد 
زعم الأزارقة وهي من أشهر فرقهم. انظر الملل والنحل للشهرستاني 
(۰)۱۲۱/۱ مجموع الفتاوی (4۸/۱۳). 


طه : «فاأنتما» . 
0 لاح : بدأ وظهر . 


۲ واللَّهُ بخ کم بینکه بزم الجزا بالعَذل والإلْضَافٍ والميِرَانٍ 
۳ - قذا نحل نملهم بل بلکه براء الا ین مدی وب ان 
6 - فاشمغ اذا ول الخوارج منز ل[ خضویناواکم بلا لاد 
۵ - من دا الى إا وا و 
۰۹ - ال الخوارخ للرشول اغدل فلع غدل وما ذي سم اللَیان 
۷--_وَكذَلِك الجهمئ قال تظيرذا لكِنَّهقَدْرَادَفِي ا 
۸ قَالَ الصَّوَابُ بِأنَّهُ «اسئَؤلى» قَلِعغْ فلت «اشتوی» وقدلت عن یِبیان؟ 
۹ کال ینزل آنر؛ شبحانه لبم فلت ینرد صضاحب الغفران؟ 
۰ -ماذا بعذل في المبازة زفي شو هه المع ول وانجقال عمکان 


۲ 9 يشير بذلك إلى الحديث الصحيح عن أبي سعيد الخدري - رضي الّه عنه - 
فال: اسنها تحن ختل, سول الله ۹ وهو يقسم قسماً إذ أتاه ذو الخويصرة 
وهو رجل من بني تميم فقال : يا رسول الله اعدل» فقال: «ويلك. ومن 
بعدل إذا لم آعدل قد خبت وخسرت إن لم أكن أعدل»» قال عمر 
يا رسول الله ائذن لى فيه فأضرب عنقه » فقال : «دعه وی ید 
آحدکم صلاته مع صلاتهم. وصیامه مع صیامهم. يقرأون القرآن لا يجاوز 
تراقيهم. یمرقون من الدین کما یمرق السهم من الرمية. . .» الحدیث . 
أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب استتابة المرتدين ‏ باب من ترك قتال 
الخوارج للتألف ولعلا تتقين الناس عنه برقم (۰)1۹۳۳ وأخرجه مسلم في 
كتاب الزكاة برقم )١١55(‏ مكرر برقم .)١58(‏ 

۸ - تقدم الکلام على تأويلهم استوى باستولى في مبحث أدلة العلو (في الدليل الأول) . 

۹ - تقدم الکلام علی تأویلهم لاحادیث النزول في قسم العلو. 

۰ طع: «موهمة التحیزا تحریف. 
- قوله: «وانتقال مکان» لآن الانتقال والحرکة - عندهم - من خصائص 
الاجسام فلا بد من تنزیه الله عن النزول. 
انظر: الارشاد للجوينيی ص۰۱۳۰ مجموع الفتاوی (4۰۰/۵ - 40۱). 

o 


| 


١‏ وَكَذَاكَ قلت بِأنَرَئَكَ فِي الكما أزهقفت خهرٌ خالق الأَكُوَان 


۲ - کان الصواب بأه نقالنانة. قوق الكها سشلطان نی الشلطان 


۳ وَكَذَاكَ فلت یه بخ والضشوا ث الی گراصة زتناال مان 


"١ 


YEY 


۳۱۳۰۳ 


وهنا مسألة: هل يوصف الله بالحركة آم لا؟ وقد نقل " شیخ الاسلام 
الخلاف في ذلك فقال في كلام ما ملخصه: «واختلف 5 آحمد 
وغيرهم من المنتسبين إلى السنة والحديث في النزول والإتيان والمجيء 
وهل يقال إنه بحركة وانتقال أو يمسك عن الإثبات والنفي أو يقال بغير 
حركة وانتقال» ونسب القول بالامساك عن النفي والإثبات لابن بطة وغيره. 
والقول بالحركة والانتقال هو قول أبي عبدالله بن حامد وغیره» والقول بنفي 
الحركة والانتقال هو قول أبي الحسن التميمي وأهل بیته". بتصرف مجموع 
الفتاورى (ه/؟ .)5١٠‏ 

والصحيح أن لفظ الحركة والانتقال من الألفاظ المجملة التي لم ترد في 
الکتاب ولا في السنت فلا يطلق على الله نفياً ولا إثباتاً لعدم ورود النص 
في ذلك وأما المعنى فيستفصل فى ذلك فيقال إن أراد بالحركة والانتقال 
النرول الإلهي الوارد في النصوص فهذا یثبت ولا ینفی» وان آراد به غیر 
ذلك يها 0 ی ی 

انظر: الاستقامة (۰)۷۲/۱ التمهید (۱۳۹/۷). 

تقدم الکلام عن شبهة نفاة العلو التي احتجوا بها وهي آن اثبات العلو یلزم 
منه التحیز وهذا ممتنع في حق الله. 

- والناظم يشير إلى تأويلهم للأدلة المصرحة بأن الله فوق السماء بأن معناها 
فوق السماء سلطان الله وملكه ومن ذلك ما فسّر الرازي به قول الله تعالى : 
من من في سمل أن شیف بكم ال دا هى تور 469 [الملك: 
قال: اتقدير الاية: من في السماء سلطانه وملكه وقدرته. . .2. مفاتيح 
الغیب (۱۷۹/۸). وانظر: السیف الصقیل ص .۸٩‏ 

- والناظم يشير إلى تأويل النفاة لأدلة العروج› وقد تقدم بعضها في أدلة 
لعلو 
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6 داك فيلك نان ينة ك0 ل شون تنزی لام الوغهن 
سورد دیب وی بر 
5 وَتَقُُولُ أبن اللَّهُ؟ والمْایین مف ینغ عآیه ویس في‌الافکاد 
۷ لو قلت مَن؟ کَانْ الصوابً كمائرى فِي القَبِريَِسْألَ ذلكَالملكَانٍ 


ج ومن ذلك تأويل الرازي لقوله تعالى: ##تَرِحٌُ الْمَلِيكةُ والرح یه ی وم 
كن ار ان الف م4 [المعارج: ۶ فال: «وآما حرف «الی» فى 
قوله: # مرج لْمَكِيِكَهٌ والروع إن 4 این یه منه المكان بل المراد انتهاء 
الأمور إلى مراده كقوله: 9وَإِليهِ برجم َج الأ ُلّْمُ» والمراد الانتهاء إلى 
موضع العز والکرامة کقوله : رن 3 3 رق» ویکون هذا إشارة إلى أن 
دار الثواب آعلی الامکنة وآرفعها». مفاتیح الغیب (۲۰۸/۸). وانظر مجموع 


الفتاوی (۰۹/۵). 
۶ _ يشير إلى له تعالی : «رفتا ففته للفرار عل الاس على مث وله كيلا 


ر و عر ور f‏ 


تا 7 0 رلم روح الْمَدس من ریک بای [النحل: .]٠٠١‏ 
٠‏ - یشیر الناظم الی تأویل النفاة لادلة النزول آي نزول القرآن الدالة علی 
علو الله. ومن تأویلاتهم قالوا المراد نزول القرآن من اللوح المحفوظ آو 
من محل ان آو من جبریل . 
ومن ذلك تأویل الرازي لقوله تعالی: «حم لو تفیل من العن بر 9 
[فصلت : ۰۱ ۲] قال: «والمراد من کونها منزلا آن الله تعالى كتبها فى 
للوح المحفوظ وأمر جبریل بان یحفظ تلك الکلمات ثم ینزل بها علی 
محمد و . ۰ مفاتیح الغیب (۳۳۲۸۷). 
وانظر: المجرد لابن فورك ص14 الارشاد للجوینی ص ۰۱۳۰ 
65 - طت. طع: «الاين ممتنع). طه: (ذاك الاین). 
- يشير إلى رد النفاة لحديث الجارية وقد تقدم الكلام عليه عند البيت رقم 
(۱۲۹۰). 
۷ ب. ظ. د: «ذانك». والمقصود هنا: ذلك السؤال. 


مك 


۲ /وَتَقُول : ال ات السٌاهد ال آغلی نشیم باضبم وبئان 
8لا که ال تشه اء وا ا شاوی تا ۸ و بل بت لك فی اھان 
۰ وال له قا نذري الذي تبديه‌في هذامن التأویل للاخواد 
۱ - فلا هم ره الشما هي بل الدّا عي کیت ال له ذي الاک اد 
5 الوا ناه ادلی ل آنه فوق الهماء با زضحالبوهان 
۳ - فال ناس طا إا اغ من فوق هَذِي EEE ET‏ 
۶6اب سأل ون المَبلةٌ ال لباز کن یس أ[لون الوت نذا الاحسان 


۰ ف الوا زعاغانث اشارثه ای غیرالشهیٍ شنول المرئان 


= - تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث وإلى تأويل النفاة للأين عند الدليل 
الرابع عشر من أدلة العلو. 

۸ تقدمت إشارة الناظم إلى هذا الحديث عند البيت رقم .)٠١١١۲(‏ 

۹ لأنهم ينفون عن الله الجهة فعندهم ليست الإشارة إلى أمر محسوس بل هي 
آمر فی الذهن . 

١‏ - تقریر هذه الشبهة: «آن توجه الناس بالدعاء والاشارة الی السماء كل هذا 
ليس لأن الله في السماء ولكن لأن السماء هي قبلة الداعي کما آن الکعبة 
هي قبلة المصلي في صلاته». 
انظر أساس التقديس للرازي ص/ال. وقد استوفى الردّ على هذه الشبهة 
شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية من أربعين وجهاً (4۳۱/۲ - ۵۰۲) 
وسوف يشير الناظم لی بعضها. وانظر مجموع الفتاوی ۵۷۹/۵ - ۵۸۰ 
ودرء التعارض /9/١؟ ‏ 56. 

۲ 90 يعني المثبتين للعلو وهم أهل السنة . 

۳ - طرا بالضم : جميعا . ۱ 

۰۵ _ أي آن الاشارة لم یقصد بها الا الاشارة ٍلی الّه سبحانه» وفي هذا یقول 
شیخ الاسلام في الوجه الخامس في رده علی الرازي في بیان تلبیس 
الجهمية (467/۲) ما ملخصه: «ومعلوم آن الاشارة تتبع قصد المشیر- 

25 


5 - آنراء أفسى للكمَاممُسشتشهداً حَاشَاءَمِن تخريف ‏ ؤي المِهْتَان 
۷ رکذ فلت بِأنَهمُمَكَلمَ وَكَلَاْةالمش موعٌ بالآذانٍ 
۸ - نادی الکلیم بنفسه وَكداك تذ سَهمِعَالئَُدَافِيالجَنَّةَالأبَوَانٍ 
۹ وَكَذَا يُتَادِي الخَلْقَ يَوْمَ مَعَادِهِمْ SE‏ و المقلان 
۰ إِني أنا الدَّيانُ آحْد حىّ مظ ا للُوم من العبد الظلوم الجاني 
0۱-وتشول EEE NE EE‏ لیس فِي الإمْكَانٍ 
۲ - ول بلا وف ولا ضوت‌بری من غیر هاش فء وغیر لصا 
۳ - رفُفت في التذبیه والگجییم من لم ینف ماقذ فلت في الزخهن 


5 وارادته» فإذا لم يكونوا قاصدين إلا الله ولا مريدين إلا إياه لم تكن 
الإشارة إلا إلى ما قصدوه وسألوهء فإنه في تلك الحال لا يكون في 
قلوبهم إلا شيئان: المسؤول» والمسژول منه. ومعلوم آن هذه الاشارة بالید 
ليست إلى الشيء المسؤول المطلوب من الله ولا خطر بقلوبهم. فلم يبق 
أن تكون الإشارة إلا إليه سبحانه» ۱.ه بتصرف. 

۸ انظر ما سبق في البيت (51/8) وما بعده. 

24 ب: اتسمع) . 

۰ - یشیر الناظم إلى الحديث المشهور الذي رواه جابر عن عبدالله بن أنيس 
رفي ال هما في خن الات اة غرلا زيما الحديية» وقل سيق 
تخريجه تحت البيت (447)» وانظر البیت (1۷۹). 

2.90١‏ والمراد: أن المعطل يعترض على الرسول ي الذي قال: إن الله يتكلم 
فإن الكلام لا يمكن بغير حرف ولا صوت ومن غير شفة ولا أسنان (وهذا 
على حد زعم المعطل) . 

۲ اح: (بلا صوت ولا حرف). 

۳ - والخطاب ما زال للموول یخاطب الرسول یقول : انك باثباتك الحرف والصوت 
الذي یلزم منه الشفة واللسان وهذه من صفات الاجسام وفیها مشابهة للمخلوقات 
آوقعت من وافقك ولم ینف الحرف والصوت عن الله في التشبيه والتجسيم . 

o۷ 


64 لولم تَمَلْ فَؤقٌ السَمَاءٍ وَلغ نشو 
28- وَسَكَتٌ عن يَلْكَ الأحاديث الْبِي 
5 وَدَْكَوْتٌ أنَّ الله تيس بداخل 
۷ كنا الْمَصَمْمًا ین أولي لگجییم بل 
6 لك مَتَحْبَهمُ يِلاحاكُلُما 
4 - وعدزا بأشمهيك اي أغطَيْتَهُمْ 
۰ لو کنت تفیل في العبازة بیننا 
۷۱ - ما لسانْ الحال منهم ومو في 
۲ -یبدُو علی لاب آلشنهم وّفي 
۰ب ۲۲۷۳ -/سیما دا فریء الحدیث عَلیهم 


۶ - 4 ال بین المازعاتِ وَکوَرث 


شاووا تا ین ههد طعان 
یوشوننا عوضا بکل عکان 
قينا كدان تسو جد و رمان 
ات الصُّدُورٍ يُعَلُ بِالْكَئثْمَانٍ 
صَمَحَاتٍ أوبجهههيُرَىَ بِعِيَانٍ 
توت شاهده؛ ین ال قوآن 
لك ال وجوه کیره الألوَانِ 


۶ جواب «لو»: كنا انتصفنا فى البيت (۲۲۲۷). 
۹ - والقول بأن ال لا داخل العالم ولا خارجه هو قول غلاة الجهمية وبعض 


متأخري الأشعرية. انظر ما سبق تحت البيت (۰۳۲۶ ۱۵۱). 


8484 9 الغرّض: هدف يرمى فيهء جَمْعْه: أغراض . القاموس ص8”56. 
۰ _ فى الأصل وط: (رجفان) بالراء المهملة والجيم وهو تصحیف. والزحفان: 


ص 6۳ ۱۰. 
~n ۷۱‏ الکلام من هذا البیت للناظم . 
۲ - طه: (آنفسهم)» تحریف. 
۳ . اسیما»: آي لا سیما. 


۷ _- يشير الناظم إلى قوله تعالى في سورة عبس (التي هي بين النازعات وکورت) : 


r E i A‏ و 
ووجوه يوميل علټپا غيرة ل ترعفها قار 


] ۶۲ - ۰ 


وليك م۸ لک ان 9 [عبس: 


«۸ 


1# وب کاد ق اه 4ص و سوم لو یری من قابل فتّراه ذا ماب 
5 یا عم شاعذنا زوس کم علی مها وم ن شهله من اسان 
۷ لآ رعش اوه فل‌علی شین ال ءشول وشیعه الق رآز 
۸ - رم الْذي في کنبهم لکن بلط ف عبارة مشهم وخشن بیان 
۵۹ وَأخو الجَهَالَةٍ صَيدَه لِلَفظِء وال مغتى فَصَيدُ العَالم الرَبَانِي 
جي ون ج ون سوب هم کنبهم ثنبیك عم ذا الشان 
YAY‏ نبا ها وان يهاو بق من في متاح شامسر الطی ان 
AY‏ إلا رَأبِت الطيرَ فِي قَمَّصٍِ الدَّدَى بكي لَهُنَوْح عَلَى الأََصَانٍ 


۵ - والمعنی آن المعطل يكاد بصرخ ويصرح للذي يقبل كلامه وباطله بما في 
ا من حقد وغل على جزب الهدى ویصرح برده للادلة والنصوص التي 
فيها التصريح بإثبات العلو والصفات لله . 
۹ 29_82 كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «سَبْيُه للفظ والمعنى فَسَبِْىْ) والسبى هو 
لاسر. ولعل الناظم استبدل به الصید في النسخة الأخيرة لکون مذا 
آوضح. وضبط ابن عیسی: نسْبّه (۰6۷۱/۲ وفي ط : «نسبة... فتشب» 
وهو تصحیف» (ص). 
دیا ما بای ای ۳۲ مس کی ۳ و۳ مار کي م۱۳ 
بخلاف العالم المحقق الذي ر هتم بالمعنی فانه هو المقصود باللفظ . 
٠١‏ 9 «حفنا) من الحيف: وهو هو الظلم والجور والميل ذ فى الحکم الی آحد 
الجانبین . القاموس ص ۰۱۰۳۷ المفردات ص۰۲۹ 
۱ - والناظم يوجه نصيحة غالية» وهي عدم النظر في كتب أهل الكلام والتأويل 
الباطل حتی لا ینخدع الانسان بشبهاتهم ويقع في شباکهم. لانه قد جربها 
وعاش فترة من حياته في تلك المذاهب المنحرفت فنصيحته نصيحة مجرب 
قد عانی منها ومن ضلالها . 
۳ - لم ینقط حرف المضارع «يبکي» في الأصلین. ونساء نوخ آي نائحات- 
5 


6 وََظَلُ يخبط طال اًلِخَلَاصِهٍ فمضین عنه وج المیتان 
o 9‏ 3 ل الت اع 0 
۵ - والذنبٍ دنب الطیر خلی أطیّب ال سمراتِ فی عمال من الأفتان 


5 وَأْنَى إِلى تَلْكَ المرّابل يَبِتْفي ال مُضلاتِ کال عشرات واليذان 


۷یا فزم وال العظیم نَصِيحةٌ ین مُشض و واخ کم ی وان 
۸ جرب ث هذا کل وََقَغث فني أك الشباله ون دا طیران 
8 2 7 وه 1 ۰ 7 ۱ م ۵ ۳ 7 ۰ 


6۰ حَبِ_رٌأتى مِنْ أؤض حَرَانٍ فَيَا أا تاذ خا معان 


۱ - ف ال له يَجزِيهالذِيهُوَآَهَلَهُ من جلهء المأوی عع الوضوان 


-_ 4 
~ı ۵ 


-_. ۷ 


- A۸ 
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والمراد أن الطيور تنوح على الأغصان وتبكي لهذا الطائر الذي وقع في 
الشباك. انظر شرح الهراس ۳۰/۱ (ص). 

كذا في الاصلین. وفي غیرهما: «فیضیق» بالیاء. 

طه: «آخلی طیّب» والافنان: جمع فتّن وهو الغصن العّض الوَرّق. 
المفردات ص15۵ . 

«نصیحًه کذا ضبط بالتصب في ف. 

وهذا نص من المولف آنه کان علی غیر طريقة السلف في بداية حیاته وأنه 
مطلع على آراء هؤلاء المؤولة» ولذلك يتكلم عن مذهبهم وهو خبير به 
ومطلع عليه عن قرب . انظر ما يأتي في البیت (4۲۲) وما بعده. 

«بلطفه»: کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «بفضله». 


- «تجزیه»: کذا فی فء وفی غیرها: «یجزیها. وکلاهما جائز. 


حران: والنسبة الیها حرناني أو حرّاني» كانت مدينة عظيمة مشهورة من 
جزيرة «أقور» وهي من ديار مضرء بينها وبين «الرّها» يوم» وبين «الرّقة» 
يومان وهي علی طریق الموصل والشام والروم وكانت منازل الصابئة 
انظر : معجم البلدان (۲/ ۰۲۳۵ تقویم البلدان لصاحب حماه ص۲۷۷ . 

ف : «الل4» ظ : «والله» . 


0¥ ۹ 


۲ قَبَضَتُ يَدَاهُيَدِي وَسَارَفْلَمْنَرِمْ حسّی آزاني عطلم الایمان 
۲۳ رَرأیت اعلام السو یا ما تساه ال ار 
64 ررأیْث آثارا عظیماشانها د الخمیان 


0 وَورَرَدتُ رأسّ الماءٍ أبيض صَافياً حضی اوه کاالو: ای جال 
5 روَرَأَيِتٌ أكوابأ متاك كَثِيرةً بنل‌الشجوم لوارد طمأآن 
۷ ؤزاتتك غوف لک افا الاق لاال ی شخب فبه میراب ان 


-. ۲ 


۳ !ات 


- ۲۲۹٦ 


-_ ۷ 


والح الهم جر م 


اقبضت»: كذا في الأصلين» وفي غيرهما: «أخذت». 

- «نرم»: کذا في ف» وفي الأصل : اترم» وفي غيرهما: «يرم». وهو من 

رام المکان ریم أي برحهء الصحاح ص۱۹۳۹. 

فى ط: «نزل» وهو تحریف. واليزك: طلائم الجیش. فارسي معرب. 

ویطلق علی الحرس والعسس آیضا. انظر برمان قاطع للتبريزي: ۲۳۲ 

وستأتی مرة آخری في البیت ۰۲۶۳۸ وانظر الوابل الصیّب: ۵4 (ص). 

طت» طه: (أکوازا). 

يشير الناظم في هذه الأبيات وما يليها إلى بعض صفات حوض النبي 6 

وهو الكوثر وسيأتي الإشارة إلى ما ورد في السنة في البيت القادم حول 

صعنهة . 

من شخب اللبنُ: اندفع من الضرع إلى الإناء متصلاً حين الحلب. انظر 

متن اللغة ۰۲۸۰/۳ (ص). 

- قال الجوهري: «المئزاب: المثعب فارسي معرب» ویجمع على ميازيب 

إذا لم يهمز». الصحاح ص۲۳۲. وهو قناة آو آنبوبة يُصرف بها الماء من 

سطح بناء آو موضع عال. المعجم الوسیط (أزب) . 

- والناظم في هذا البيت والذي قبله يشير إلى بعض ما ورد في صفة الکوثر 

وهو حوض النبى . ومن ذلك: حديث أبى ذر - رضى الله عنه ‏ قال : 

قلت يا رسول 7 آنية الحوض؟ قال: «والذي نفس 55 بيده لآنيته أكثر 

من عدد نجوم السماء وکواکبها. آلا في الليلة المظلمة المصضحية آنية الحنة 
۷۱ 


۷ -/میزات شمه وفول الهه وشمای الازسان لاینیان 
04 -والتٌ اس لاب ردونه لا منال آلاف انا دور ای م ان 
۰ وَرَدُوا عذاب عنامل أَكْرِمْ بها زززنم ان نم عداب وان 
0- بح من اأغطافه ذا العذل وال انصاف والگخصیص بالیرئان 
۲ من ذا علی دین الخوارج بغد دا آنشمآم الحشوي مائویان؟ 
۳ وال ما آنشم دی الخشوي آف لااآن ب فده کم عآی نماد 
6 فَضَلا عن الْمَارُوقِ والصَّدَّيقٍ فض لاعن رش ول ال له فان 
E E ۵‏ حشضويّ حامل زاية الایع ان 
1 وک لام رب العالمین وعبیه في‌قلب» آغآلی راب شاد 


ر 
۰ 


۷ من آن حوف عن مواضعه وآن بمفضی له بالغعرل عن ایقان 


۳ من شرب منها لم یظماً آخر ما علیه. یشخب فیه میزابان من الجنة» من 
شرب منه لم يظمأ. عرضه مثل طوله ما بين عمّان إلى أيلة. ماژه آشد 
بياضاً من اللبن وأحلی من العسل». آخرجه مسلم في الفضائل برقم 
(۲۳۰۰) . 

۸ - ط : «مدی الایام». 
«لا ینیان» من وتی آي : لا یفتران. 

۹ - ط : أفراداً. 

۰ - «عذاب مناهل»: بکسر العين: جمع عَذْب. 

١‏ - کذا في الاصل وس ح» طه طع. وزاد في غیرها قبل «والتخصيص»: 
(والتحقیق» فاختل الوزن . 

۲ 29 خاطب الجمع بصيغة التثنية . انظر ما سلف في البیتین (۳۰۷) و(۰)۱4۹5 (ص). 

۶ کذا فى ده طء وهو الصواب . وفی غیرها: «فضلا علی» تحریف» (ص). 

۷ - کذا ضبط (یحرزف» وایقضی») في ف بالبناء للمجهول» ویجوز بناژهما 
للمعلوم (ص). 


۷۲ 


مورا وی و وی نضر آو المولود ین صفوان 
۹ از تس يُتَابفْهُعْ على كُفْرَانِهِمَ آزمن بشانشم ین الفمیان 
۳ توت بالله نوشوا وانشووا وت فک روا في السّء والاغلانٍ 
۱-نظرا وا شم مفناظرة فمن منفنی‌غلی هذاومن رختان 


1 > عرس - 7 وو ۳۳ 
۲ أي الطوائفٍ تغدذأذنى إلى قول الرشول ومُخكمالقرار 
RR RE‏ او لیوا او ا ان 


26 2 9% 


م افو 

في تلقَييهم أهل السْنَة بالحشوية وبیان من 
أؤلى بالوصف میج منْ هذا اقب من الطائفتین 
وذكر أوَلِ من لَقَبَ به أهلّ السّنَّةِ ين اهل البدع "2 


۵۶ - وم العجائب ب َوْلّهُمْ لِمَنْ افْتَدَى E‏ یف یقت قزار 
۵ - حشويه یعون عشواأفي الوجو دوف ضله في آأمتالان سل 


۸ - تقدمت ترجمة ابن سینا تحت البيت رقم .)4٤(‏ 
- يعني بأبي نصر : الفارابيی وقد تقدمت ترجمته تحت البیت رقم (۹۷). 
«المولود من صفوان» هو الجهم وقد تقدمت ترجمته تحت البيت رقم .)5٠(‏ 

۹ 9 «يتابعهم»: كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «يشايعهم». 

۷ بت کضا قال تعالى: 8 انم 6 بوجده 1 تقوم نله مشو E‏ 
تک ما يِصَاحبِكرٌ يّن حِنَّوْك [سبا : 1 

۳ - تغیروا: آي تقَذموا عذرکم وحجتکم. وقد نصب الفعل (تتبعوا) بأن 
المحذوفت (ص). 
- «تؤذنوا بطعان» : أي تعلنوا بالحرب فیما بیننا (ص). 

(۱) في طتء طع: «البدعة». وفي طه: «السنة أم أهل البدعة» وهو خطأ. 

۵ - انظر في الحشوية ما تقدم فى فى التعليق على مقدمة المؤلف . 


oN 


5 - ریظن جاملهم هم شزا رب المباد بِدَاخِ ل الأكُوَانٍ 
۷ إِدْ قَوْلَهُمْ فزق الیباد زني الشما ‏ :الوت ذُو الم لکوت والمآطان 
۸ - ظر الحمیر بأنَّ فی» لوف وال خسن مضوي بظ وف مکان 
۶۹ - والله م نشمنغ بذامن ف وف اه في زمن ین الأزع ان 
۰ لا نبِهْنُرا أَفل الخدیث بو فما دا ولمم نبا لزي الجمتان 
۱ -بل هم ان الشموات المغلی في کف خالق هنه الاح وان 
171 / حبقا كَخَرَْلَةٍ نْرَى فِي كف مه سکهائعالی اللهٌ ذو الم لطاب 


315 ب 


- ۸ 


-. ۹ 


e 


يشير الناظم إلى استعمال بعض آهل البدع هذا اللقب في نبز أهل السنة 
لأنهم يثبتون العلو لله وأنه فوق عرشه فوق سماواته. 
يشير إلى تأويل أهل البدع من المعطلة للنصوص المصرحة بأن الله في 
السماء ولعله يشير إلى ما قرره الرازي عند تفسیر قوله: #ءینم من ی 
سوه [الملك: ۲۱5] قال: «والعلم آن المشبهة احتجوا علی اثبات 
المکان له تعالی بقوله: اينم من في لسا والجواب عنه: آن هذه الاية 
لا یمکن اجراژها علی ظاهرها باتفاق المسلمین لأن كونه في السماء 
يقتضي کون السماء محیطاً به من جمیع الجوانب فیکون أصغر من السماء 
و...22 مفاتيح الغیب (۱۷۹/۸). 
وأما قولهم: «إن في للظرف» فباطل ولكن معناها في النصوص بمعنی 
«على» كما قال تعالى: ولیت ف جدوع الل (طه: ۷۱] آي علی 
جذوع النخل» وقد تقدم الکلام عليه عند أدلة العلو. 
«نسمع»: کذا في الاصلین وظ د. وفي غیرها: «یسمع» بالیاء. 
طه: (ندا من فرقة) تصحيف . 
الخردلة: واحدة الخردل» وهو حب معروف. القاموس ص۱۲۸۲. یضرب 
به المثل في قلة الشيء وصغره . 
- يشير الناظم إلى الأثر المروي عن ابن عباس - رضي الله عنهما - أنه 
قال: «ما السماوات السبع والأرضون السبع في كف الرحمن إلا كخردلة 
في يد أحدكم». 

: لاه 


۴۲ رنه المخضوز ید ام الشما؟ يَاكَوْمَمَا ازْتَدِعُواعَن العُذوَانٍ 


6 کم دا نشبهاوکم حضویّة فالبفث لایَخْمّی علی الرخهن 
6 يا َوْمإنكَانَ الكِمَابُ وَسَكَةُ ل مختار حشواً فاشهدوا بجیان 
و يا صرف با جخ دب ولا کشم اي 
۷ - تدزون مَنْ قر شیر سکلت شیرخکم به ذا الاسم فِي الماضي ٠‏ مِنَ الأَزْمَانٍ 
TOE‏ كَ ابن الخَلِيمَةٍ طارد الشیطان 


i َه‎ 


۵۹ - فورنشم عمرا کم ورئوالعب دال له آتی‌یستوي الازت]ان 


= _ آخرجه: ابن جرير في تمسيره (؛ ۲۵/۲). 
د وأخرجه بمعناه: انو الشیخ فی العظمة )2 برقم (1۳٥)‏ ولفظه 
قال: «يطوي الله عر وجل السماوات السبع بما فیهن من الخلائق» 
والارضین بما فیهن من الخلائق» يطوي کل ذلك بيمينه فلا يرى من عند 
۲ . وأورده لسيرطي في الدر a‏ 9 وعزا تم عبد بن حميد وابن 
صر ۲۵۷ عن الشیخ ابا ليوو E‏ ول 
(وهذا الاسناد في نقدي تن 
ویشهد لهذا الاثر ما جاء في الحدیث الصحیح عن ابن عبر عن اللي كك 
قال: «يطوي الله السماوات یوم القيامة ثم يأخذهن بيده اليمنى ثم يقول: أنا 
٤‏ _ آي ما آکثر ما تطلقون هذین اللقبین علی آهل السنة بالبهتان والعدوان. 
5 - صرف: الخالص من کل شیء. القاموس ۰.۱۰۱۹ 
۸ - هو: عمرو بن عبید بن وبان - ویقال: ابن کیسان - التيمي مولاهم آبو 
عثمان البصري من آبناء فارس شيخ القدرية والمعتزلة» كان آية في الزهد 
والتقشف حتی ان آبا جعفر المنصور اغتر به وکان یقول: «کلکم يمشي< 


۵۷ ۵ 


۰ بَذْرُونَ مَنْ أؤلى بهذا الاشم و ا اا وال بسوزان؟ 
۱ - من قذ حشّا الاوزاق والأدمَانَ من بتع حالف موب المُرآنِ 
۷۲ -ق1ا مُو الحشوي لا آفل الحدیب ثث اس الاضلام والای مان 


ص 


۳۲ - ززذواجذاب عتاجل ‏ لشتن اليي لیس الق تالقان 


4 وَوَرَدنُمُ القَلُوطً مجرى كُلَذِي از آزسخ والافذار وتان 
۵ وکسم آن تَضْعَدُوا لأوردٍمِنئْ رآس الشريعة حيبة الکشلان 


9 9 FF 


روید. . . کلکم یطلب صید. .. غیر عمرو بن عبید». قال عنه الرمام 
آحمد: «لیس بأهل آن یحدث عنه له کتاب العدل» والتوحیدء كانت 
وفاته سنة ثلاث وآربعین ومائة. البداية والنهاية (۰)۸۱/۱۰ السیر 
(/۱۰). وهو آول من آطلق لفظ الحشوية. فقال: «کان عبداله بن عمر 
حشويّأه نص علی هذا شیخ الاسلام في منهاج السنة ۰۵۲۰/۲ ومجموع 
الفتاوی ۰۱۷۲/۱۲ وصاحب شذرات الذهب ۰۲۱۱/۱ 

- «عمرو لعبداله»: کذا في الأصلین. واللام في «لعبداله» زائدة آدخلها 
على المفعول به للضرورت وفي غیرهما: «به ابن عبيد عبدالله» (ص). 

- قوله: «طارد الشیطان»: یشیر الناظم إلى ما ورد في الصحيح من صفات 
عمر بن الخطاب ‏ رضي الله عنه ‏ وأن الشيطان يفر منه كما قال 
النبی 5 : «. . .إيهاً یا ابن الخطاب. والذي نفسی بيده ما لقيك الشيطان 
سالکاً فا (لا سلك فجاً غير فجك». أخرجه البخاري في فضائل الصحابة 
- باب مناقب عمر بن الخطاب برقم (۳۹۸۳). 


. ل د بالفتح : أي مفتضى القرآن‎ 7#“ ١ 


۲۳۳ 


6 0ل 


القلُوط بالتشديد: نهر جار تنصبّ إليه الأقذارء ذكره الزبيدي بالصاد: 
«القلوص» وقال: إن أهل الشام يسمونه بالطاء» وضبطه كصبور. 
وضبطه ابن عيسى بالتشديد ثم قال: «ويسمى في هذا الوقت قليطا 
- بالتصغیر -». انظر التاج ۶ ۲۱۱/۵؛ وطع ۸۱/۲. 
«من رأس الشریعة»: آي من رأس المورد. 

كلاه 


۰ عو 


د 


في بیان عدوانهخ في تلقیب أهل القرآنٍ 
والحديث بالمحّسَمة, وبيان انهه آولی یکل لقب حبدث 


E کم دا مشبه مجَسَمَهَنَوَا بعامسف‎ - ۳٦ 
ماه ۶ سکیم بها ال الحدي بث وناصري الموآن والإيمَانِ‎ ۷ 
سمینموهم آنشم ور شیرخکم بهتابهاین غیر ماش لط ان‎ ۸ 
وج موف اش مورا عنهم کفغل الشاجر المّیطان‎ ۹ 


۹ - انظر في تهء‌ریف المشبهة والمجسمة ما سبق في التعلیق علی مقدمة المولف . 
- نوايتة: النوابت من الأحداث: الأغمار» ونبتت لهم نابتة إذا نشأ لهم نشأ 
صغار وإن بنى فلان لنابتة شر. القاموس ص۰۲۰ لسان العرب 
(05/0). والمراد هنا أنهم نبتوا في الإسلام بأقوال بدعية. انظر شرح 
هراس للنونية ۳۹۷/۱. وقد جاء عن أبي حاتم أنه قال: «وعلامة الرافضة 
تسمیتهم أهل الأثر نابتة ناصبة». شرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكائي 
1/١‏ . 

۷ منع صرف «أسماء» للضرورة» (ص). 
قال الناظم: في مدارج السالکین )٩۱/۲(‏ في معرض دفاعه عن شيخ 
الاسلام الهروي (صاحب منازل السائرین): «وهذا الکلام من شیخ الاسلام 
يبين مرتبته من السنت ومقداره من العلم»ء وأنه بريء مما رماه به أعداؤه 
الجهمية من التشبیه والتمثیل» علی عادتهم في رمي آهل الحدیث والسنة 
بذلك» کرمي الرافضة لهم بأنهم نواصب. والمعتزلة بأنهم نوابت حشوية. 
وذلك ميراث من أعداء رسول الله ي في رميه ورمي أصحابه 
- رضي الله عنهم ‏ بأنهم صبأة قد ابتدعوا ديناً محدثاً. وميراث لأهل 
الحديث والسنة من نبيهم 46 وأصحابه ‏ رضوان الله عليهم أجمعين ‏ 
بتلقيب أهل الباطل لهم بالألقاب المذمومة. 

۹ - د: (شبهها) مکان «سیَة». 

۷۷ 


۰- مانب هم والله الا هم ی 


۱ - انوا باأن بت یروا لم ماه غیر الحدیت وَمفتضی الشوآن 
۱۳:۲ -وأبزا تديشوا بالي ونشم به من مه الازاء واه ذیان 


۲- وضو بالازصافب في الگشین بن خبر صجیح ثم من زان 
6 إن ان ذا النجُسیم عندکم فیا آملاب عافیه ین نکران 
۵ نا مجشههء ب ملد الک له نجعذ صفات الحالق الوحمن 
۰ -/اللّه ما قال افرژ یتابن م اللهة جسم ياآولي الب هتان 
۷ وال یلم اتنافي وضفه م ند عافد قال ني ال مان 
۸ أر ال اب ضا وش ول ال له نز عالصادق العضدوق بالبوهان 


2 
-_. 06 


۳۳:۹ 


طتء طه: (الديّان). 


- أمَا مقالة أن الله «جسم» فلم تعرف عن أهل السنة بل هي من مقولات 


الرافضة الأوائل. وأول من قال بأن الله جسم هو: هشام بن الحكم 
الرافضي» وكان له أتباع على قوله يقال لهم: «الهشامية»: ويزعمون أن الله 
جسم وله طول وعرض وعمق» وطوله مثل عرضه وعرضه مثل عمقه. 
وقد ذكر الأشعري في المقالات أن فرق الرافضة التي قالت بالتجسيم ست 
فرق» وممن تبع هشام بن الحكم على قوله: هشام بن سالم الجواليقي . 
انظر مقالات الإسلاميين .»)٠١5/١(‏ الملل والنحل .)١84/١(‏ البرهان 
ص ۰۷۲ 
ویقول شیخ الاسلام معلقاً علی کلام الاشعري في ذکر فرقهم الست القائلة 
بالتجسیم : «وهذا الذي ذکره الاشعري عن قدماء الشيعة من القول بالتجسیم 
قد اتفق علی نقله عنهم آرباب المقالات حتی نفس الشيعة کابن النوبختي 
وغیره". منهاج السنة (۲۲۰/۲). 
وانظر: منهاج السنة (۷۲/۱ 2 ۰6۷۳ (۲۱۷/۲ - ۰۲۲۰ ۵۰۱ - ۵۰۳ 
۷ - 1۱۸). 

o۷۸ 


E LSER ۳4۹‏ هم الُجوم مطلم الایم ان 


٣۰‏ _ سمو 


سفر؛ئجییماوتشبیها فلب خاجاج دی لك السهَلی ان 


ا SS‏ موق الع ظیم یمن له يتان 
5 إنَّ الحَقِيفَة عِنْدَنَامَفُصُودَةً بالمّصٌ وَهْي مُرَادةٌ المٌَبِيَانٍ 
۳ لكن لَدَنِكع فَفِىَعَيِوْمُرَادةٍ أنَئيرادمفحمَقٌالبطلانٍ 
4 فَكَلَامَهُ فِيمَالَدَيِكوْلاحقِي شَءتختهءتبدوالی الادع ان 
هه فِي ذكر آباتٍ العُلُوٌ وَسَائِرٍ ال أذقات زفي اقلت وان 
۲ -بل فزل رب النّاس لیس حقيفة یه ال ی کم يا آولي ال موف ان 
۷ - [و کلام را الب غل قي یه لدب تاوصو ذوب وه ان] 
۸ - واذا جع شم دا عجازا صع ان ینمی عآی الاطلاق والاشک ان 
4 وعتاین الالفاظ بالعفل انتقّث فیمازعهثم فاشتّوی النفيان 


۲ - کذا في الاصلین ود. وفي غیرها: «وهو مراده التبیان» خطأ. 


۳۱۳۵۳ 
ء ۲۳۵ 


۳ آن النتصوص عند أهل الستة: مستعملة في معانيها الحقيقية الم ادة 
منهاء لأن النص إذا استعمل على حميقته اتضح معناه وأصبح معلوما غير 
مجهول لمن قرأه. 


ب «فهى»): يعنى حقيقة النص . 


بف 


- فی الاصلین: «فکلامکم»» وهو خطأ. 
۹ _- 1 


لأنكم لا تثبتونه صفة من صفات الله تكلم به حقيقة. 
فى هامش (ف): (هو من باب التهكم) يعني قوله: «أولي العرفان». 


۷ - لم يرد هذا البيت إلا في نسخة د. 
۸ _ ومراد الناظم أن كلام الله - عند المعطلة النفاة - إضافته إلى الله من باب 


_ ۹ 


المجازء فإذا صار مجازاً صح نفيه عن الله بالكلية أو على تقدير إمكان 
وقوعه من الّه من باب آولی. 
النفیان هما: نفی الحقيقة المفهومة من النص» ونفی دلالة اللفظ علیها وقد 
اشار الیهما في البیت الذي یلیه. ۱ 

۷۹ 


۰ - نمی الحَقِيقَةٍ وانْيِمَاءٌ اللَّمْظٍ إِنْ لت عليه فح شك نَفْيَانِ 
0۲ فَمَنٍ المعطلٌ فِي الحقِيقةٍ غيوْكُغ 9 لَقَ يبلا كب وَلَاووَانِ 
۳ - دا سببشْم بالمُحَالٍ فَسَفِنَا بدولَةِ وج بجا ذِي بُومَان 
214-. تُبِدِي فَضَائِحَكمْ وَتَهْتِكُ سِتْرَكُعْ وبين EEE‏ مَعَالعْدُوَانٍ 
ايا قفد عابين الشبات يداغ .ويبابكع بالكذب :والطقيان 
دمن مك العرهان اح يقال والظلم سث العبد بالبهتان 
۷ فَحَقِيقَهُ النَجْسِيم إِنْ تك عِنْدكُعْ وَضف الإلهالكالقٍ الدََِانِ 
۸ بِصِنَاتَِهِ الغليا البى شهدت بها آبائه ورضوله ال سعذلان 
E E OEE E PEE EE‏ مکان 
١-اافجقمةبقضل‏ اللو EAT ETT ORES‏ 
۷ - ال Ep E E E E E‏ 
۲۳۷۲۷ - وناب الصّمّان وَالْقَسم الررى قسمین واضحث نا القشمان 


> کل 9 


۲ م والمعنی آنکم تستحقون لقب «المعطل» بلا کذب علیکم ولا عدوان لاجل 
تعطیلکم عن الله الصفات الواجبة اللائقة به سبحانه. 

+55 - الحجاج: المحاجّة والمجادلة. 

6 - في الاصل هنا: «والبهتان» وفي آخر البيت التالي: «بالطغیان» ولعل ما 
أثبتنا من ف وغیرها آقرب» (ص). 

۱ - «العوان»: تقدم تفسیرها في البیت (۹۲۹). 

۲ - آثث المذکر في قوله: «اتضحت القسمان» للضرورة. انظر ما سبق في 
الع( ورت (ص) . 

0۸۰ 


e 


0 


وو 


في بیان مورد آهل التغُطيل وانْهم تعوّضوا 
بِالقَلُوطِ(') عن موردٍ السَّنْسَبِيل() 


۱۳۷۳ ا وة الوط وتك لز رى 
۲۳۷ و ما ری آنازها في الَلب والش 
۱۳۷۵ ز طاب نك الوزة طابث كُلّها 
5 يا وَارِدَ ا لوط طَهٌ فا من 
۲۳۳۷۷ 7 اش RNR‏ 


۳۱۳۷۹ أفلابهة E‏ قرف وغیرهم 


۳۳۸۰ غلابم خشو المساجد والموّی 


SET ۳۸۱1 


YAT‏ _ 56 من يوك السريعة شاربا 


مادّا علی شفتیل والأشتان 
ات والغمال والأزكان 


موآن والانار والای مان 
سم عشهالصلال ما هما یال 
ناد ماف اوران 
ع عشهء الکییف قما شماعذلان 


4 تشه 4 لجحیم آيَشتّوي | 4 وان ؟ 
حَشُْويٌ وَارِةِ مَنْهَل الفَرْقَانٍ 


بذ تق دعبا بالشران 


.)5914( القلوط: تقدم التعريف به تحت البيت رقم‎ )١( 

(۲) السلسبيل: العذب السهل المدخل فى 
العين وهو في اللغة لما كان في غایه 3 اللسان i‏ 
وهذا تشبیه من الناظم لاهل الکلام الذین اعتمدوا في تقریر عقیدتهم علی 
کلام آمل الفلسفة والمنطق ولم یعتمدوا علی الوحیین فهم کمن تعض 
بالمورد الخبیث العفن عن الماء العذب النقي الصافي . 

۰ - الکنیف: المرحاض. القاموس ص۱۰۹۹. 
- هذا البیت مقدم علی ما سبقه في ب› وساقط من س . 

۷۲ - کذا في الاصل وح» طتء طه. وفي غیرها: القرآن». 

۳ - کذا في الأصل وس. وفي غیرهما: «بالفرقان». 


6۸۱ 


EE PE UE EE EET 4-وئرا يَشْقِي الئاس مُضْلَةٌ كأبِه‎ 

Ao‏ عدت إن بال في القأوط ل يشرب ومع مجملةالغُميانِ 

۲۱۳۸۹ ی ویو ی س الماءٍ فَاقَصِدَهُ مريت دان 

۲۱۳۸۷ هو عنهل سهل فریب زاس كاف إا تولك ال لن 

۸۸ رادل يسن باضعب ویب هو آشهل الوژکین للم آن 
> 36 3 


ê‏ و 


0 


في بيانٍ هذمِهمْ لقواعد الإسلام والإيمانٍ 
بعله نصوص السُّنَةٍ والقزآن 


۸۹ يَاقَوْمُ بالله انظیوا و 5 هَذو الأخبار والقوآن 
6۰ مِمْل التَّدَبُرٍ رال کر لِلنِي IEE‏ الوأي ول ي 
1 ال شي, آن یکونا مندگم سنا صواء بسا آولی ال وان 
۷١‏ واللَه ما اشكويا لتى رُعمايكع. في الجلم والگختیق والیزان 


۲ - هذا البیت ساقط من ب. 

۷ - والمعنى: أن منهل الكتاب والسنة واسع يكفي الثقلین جمیعاً ویغنیهما عن 
کل منهل» وهو سهل قریب لمن آراده بخلاف غیره من المناهل . 

۹ - طه: «واله). 


۰ _ یخاطب الناظم أهل التأويل وینصحهم بأن یتدبروا آخبار الکتاب والسنة 
ویتفکروا في معانیها وما دلت عليه مثل تدبرهم وتفكيرهم في كلام 
مشايخهم وعقلائهم وأهل الرأي فیهم . 

١‏ 29 يعني أقوال الشيوخ وأدلة الكتاب والسنة. 

۲ 9 كالرازي وأضرابه وسيأتي النقل عنهم . 

۸۲ 


59 عَرّنُومُمَا بَلْ صَوَححوا بِالعَزُلٍعَنْ نيل الْقين ورْنْبِةَالمِرْمَانٍ 
64 قَالنُوا ؤتلك أولاً لنففطفة آستانعک مها ءعآی الابقان 
۵ _ ما آنز آث لینال ینها الیل باا بات للازضاف للوخهن ۳ 
۲ - بل بالهقول یال دا وه عنهبمغزل غيرذي شلطان 
۷ نب مج دنا تأوبلهاوالفغ ني آفتافهاتفعا کي الصولاد 
۸ - ککبیر فزم جاء یهد ند ذي کم ی رید دف اعه بلی ان 
۹ - ول دود فوق دا ها لسوال طلخ فَاذْمَبَنْبِأمَانٍ 
۰ وب وده آز کال شی+#غیدذا لکن مخافة اجب الشلطان 
0 - فد آناناعن کبیر فیهم هر الحقیه مشّالء SEE‏ 
۲ لَوْ كَانَ يُمْكُِنِي ولیس بمُمكن لحککث من دا المضعف العْفْمايي 


64 -انظر ما سبق فى الأبيات (495. 25055 )۲٠۰۸۷‏ وغيرها. 

۲۲ - طه: (السلطان). 

۷ - کذا في الاصل . وفي غيره: «أكنافها»» وهي جمع کثف » أي الجانب . 
- ما عدا الأصلین: «لذي الصولان» والصولان: مصدر صال علی قرنه: 
سطا واستطال . القاموس ص۱۳۲۳. 

۸ - ابلیان»: کذا ضبط بفتح اللام في قن وهو ضار لان کال من ونجوز 
ضبطه بکسر اللام بمعنی الملاینت (ص). 

۰ - شبّه الناظم هنا هل الکلام الذین روا نصوص الوحي بمن رد شهادة العدل 
لثقة الکبیر في قومه ولکن بأسلوب لین ولطیف. وذلك بأن ذكر له أن 
قدره عال 50057 ولکن الشهاد:ة من غيره آولی وبود هذا الذي رد الشهادة 
أن يكون أسلوبه غير هذا اللين والملاينة والملاطفة» ولكن يخاف من بطش 
السلطان لأن هذا الرجل من الكبراء . 

. وهو الجهم بن صفوان كما سيأتي‎ 20١ 

۸۳ 


۴ -ذكر اسْيِواء الوّبُ فزق الغرش لد كن داك فهیغ علی الانسان 
6 وال له لزلا مه یِبهء الاشلام وا شرآن والأعراء وال ش ان 
۵ - لانزا بکل مصیبت ولاکتکرا اد رسلام وق فواید ارگ ان 


01 فد زانشم صاجری لانشد اد اسلام من محن علی ارم ان 


۳ - هذه القصة أخرجها البخاري في خلق أفعال العباد ص۲۹ برقم (۷۰) فقال : 
حدثني أبو جعفرء ثنى يحيى بن أيوب» قال: سمعت أبا نعيم البلخي 
قال: «كان رجل من أهل مرو صديقاً لجهم ثم قطعه وجفاهء فقيل له: لم 
جفوته؟ فقال: جاء منه ما لا يحتمل» قرأت یوما آية كذا وكذا ‏ نسيها 
يحيى - فقال: ما كان أظرف محمدأء فاحتملتهاء ثم قرأ سورة طه فلما 
قال: #اليَحمن عل العرش أسْتوئ» [طه: ۰۲۵ قال: أما والله لو وجدت 
سبيلاً إلى حکها لحککتها من المصحف فاحتملتهاء ثم قرأ سورة 
القصص › فلما انتهی الی ذکر موسی قال: ما هذا؟ ذکر قصة في موضع 
فلم يتمهاء ثم ذكرها هاهنا فلم يتمها؛ ثم رمى بالمصحف من حجره 
برجليه فوثبت عليه» . 
أخرجها عبدالله ابن الإمام أحمد في السنة )1517/١(‏ برقم .)١1940(‏ والذهبي 
فى العلو (المختصر ص”"15١).»‏ وصححها الاألبانی» ومحقق کتاب خلق 
ابعال العباد وكتاب السنّة . ۱ 

۵ - دکدكٌ: مبالغة دك أي هدم كما في قول جعفر بن جدار كاتب ابن 
طولون : 
أقبَل سهمٌم_نالرزايا فخ ص أعلاممناوتَمًا 
کدك مسشافری جب‌ال شامخةً في السماءشمًا 
(العقد الفريد ۰)۳۵۰/۵ والذي نض عليه في المعاجم: تدكدكت الجبال: 
صارت دكاوات . ودك البئر ودكدكتها: دفنها وطمّها بالتراب. انظر التاج 
۷ ۰ (ص). 

55 هذا البيت ساقط من: (س). 

oA 


۷ سِكِمَالمَااسْكَمَالُوا بجاهِلا ذَافُدْرَةٍفِ الئاس مَغ سُلْطَانٍ 
لاع وی EE NE EE EE‏ 
۹ ۲إ الصيحة قَصْدُهُمْ كنصيحةٍ الم یطان حین خلابه الاب وان 
۰ -فیری غمانم ذات ناب علی تأك ال شور طوی له الاردان 
۱ وَيَرَى هَهُولَى لَاتَهُوللِمُبِصِرٍ وتهول آغمی في یاب جبان 


۷ - والتاریخ يشهد بأن أهل البدع يستغلون السلاطين الجهلة بالدين ويغرّونهم 
كي يقعوا في أئمة الإسلام. وأكبر مثال وأوضحه ‏ وأظن أن الناظم يعرض 
به - ما فعله المعتزلة حینما آغروا المأمون ومن بعده من خلفاء بني العباس 
لكي يؤذوا الإمام أحمد ومن معه من علماء أهل السنة لكي یقولوا بقولهم 
الباطل خلق القرآن» وكذلك ما حصل لشيخ الإسلام ابن تيمية فيه أكبر 
شاهد علی ما آشار اٍلیه الناظي فقد أوذي وسجن بسبب إنكاره على أهل 
البدع وصدعه بالحق والسنة واظهارها واستعان آهل البدع في عصره 
بالسلاطین الجهلة الذین آصغوا اليهی فحدث ما حدث والّه المستعان 
وعلیه التکلان . 

۹ _ يشير الناظم إلى ما قص الله علينا من إقسام إبليس اللعين لادم وحواء انه 
يريد لهما النصح وهو كاذب في نهف فال ال و رناس ما ایکا 
مي ألتّصِحِيت 9©* [الأعراف: ١؟].‏ 

6۰ - في الأصلين : «الشعور»» ولعل الصواب ما أثبتنا من غيرهما. والقشور: 
جمع قشر: وهو الثوب الذي يلبس» وکل ملبوس قشر قال ابن الاثیر: 
(وفی خويف 0 رات N TET TOT‏ 
للباس». انظر : اللسان (۰۹۳/۵ النهاية في غريب الحديث (54/4). 
الأردان: جمع رذن وهو أصل الم ویقال: هو الکم وما یلیه القاموس 
ص4۸ ۰۱۵ اللسان (۱۷۷/۱۳). 

۱ الهَيُولى: لفظ يوناني بمعنی الأصل والمادة» وفی اصطلاح آهل الفلسفة: 
شيء قابل للصورة مطلقاً من غير تخصيص بصورة معينة» وهو محل 
للصورتین الجسمية والنوعية. انظر: التعریقات للجرجاني ص ۰۳۲۱ التوقيف- 


همه 


67 -ف[ذا صاخ بعشیه موه من کب وئلبيس وَمِنْ بِهْنَانٍ 
۳ ولباسشهم يَامِخنَةالْمَيِئَهِن والأدْنَانٍ 


4 فتخوا جراب الجَهْل مَعْ م كَذِبٍ قحل اخمل بلا کیل ولا میزان 
وا ی لب العف تشر EEE‏ | اماك ليدخلواباأمان 


07 - فا بدا عوض هم دخلوا به مئه‌الیه کسحيله الشنیطان 
۷ -فُلذا رازه قش نخوحدییهم ظفرواوق الوا زیم آل فان 


41۳ 


- ٤ 


۲ ۷ ۵ 
۲ 


-_ ۳:۷ 


على مهمات التعاریف ص۰۷۵ کشاف اصطلاحات الفنون (۱۵۳۶/۳). 

- لا تهول: أي لا تخيف وترعب . 

ب : «بمبصر» واللام في «لمبصر» زائدة أدخلها على المفعول به للضرورة» (ص). 
- والمعنى: أنك إذا ریت أجسام هؤلاء المعطلة وأشكالهم وهيئاتهم 
وعمائهم فلا تخف ولا يهولتك. منظرهم فالمستضيء الم 
ویعرف مقدارهم وأما الجبان القليل العلم فهو الذي يهوله منظرهم 

- «لبسهم ولباسهم»: کذا في الاصل وحاشية ف . آي یری لباسهم ویستع تخلیلهم 
في الکلام . وفي غیرهما : (قّشرهم وقشارهم» وکلاهما بمعنی» (ص) . 

کذا في جمیع النسخ : «العینین» علی اللغة المشهورة و«الأذنان» علی لغة من 
یلزم المثنی الالف دائما . انظر ما سلف قریباً في البیت (۰6۲۰۹۹ (ص) . 

الحرات : الوعاء. القاموس : ۸5. 


= يعي بالمطاع الأمراء والحکام . 
- المعنى: أنهم إذا وجدوا فرصة مناسبة للدخول إلى قلب ذلك الحاكم 


المغترٌ بحديثهم دخلوا إليه ولبّسوا عليه كفعل الشيطان حينما يحتال على 
بني ادم . 
هش : يقال : هت ار کر اق هشاشة» إذا خففت إليه 
وارتحت له. الصحاح ص78١٠.‏ 
- أي ويح ذلك المُتَّبع للكتاب والسنة» المراد آن آهل الباطل یبعُضون ذلك 
السني إلى ذلك الحاكم المنخدع بكلامهم ويشعرونه أنه يعوق السلطان عن 
مراداته ومحبوباته وأنه عدو له. 

` 0۸1 


۳۲:۸ هو و في الطریق يَعُوقُ مؤْلَانًا عن ال 


۱-۹ همم عوشوا العداوَة واظَهُوا 
٠‏ /خختّى دا ما آنمرث وتا هم 
۱ - رکبوا علی ود هم وعمِة 
۲ - هك ابشلیث و اللّه من 
4۳ - ضربا زخبسائع تکفیرأوتب 
6 -ف 1 رابناین فریق ینهم 
۰۵ ین سبّهم أَل الحدیث نك وذ كه 
5 یامه مضب الاله علیهم 
۷ - نبا لیم اد تضشمون زَوَامِلَ ال 


۸ - «مولانا» : د 


يعني الحاکم . 


یه وه رز هلا ان 
سمّي الغراس کفغل ذي البشتان 
وف الجداد وصاز دا |مکان ١٠با‏ 
واشتَنجدوا بعساکر الشَّعِطَانٍ 
جنل الليين بسائر الألوَانٍ 
ييعأوشكمأظاهر الِهْمَانِ 
ارا ويد له وی الا فان 
Pa‏ 
الأجل هَذاء 7 
إشلام حِرْتٍ اللو والفُرآنِ 


۰ 7 الجداد: صرام النخل أي قطع ثمره. وفي ب. ط: الجذاذ» ولعله 


۲۱ - جرد : هم آجرد وهو الفرس السياق6 ويقال: فرس أجرد فصير انش 
رفيقه وهر مدح › القاموس ص۰۳۷ الصحاح ص ۵۵ 5 . 


۳ . ب: «حزباً وجیشا» تصحیف. 
٤‏ 9 (ولقد) . 


. ولعل انناظم في هذه الت يشير إلى ما وقع له من فتن وابتلاء‌ات 


۵ ۶۲ ۲ جح طط : ادینهم آخد» تصحيف . 


من الحبس تین 


- فی ف: «رآی». وکذا فی متن الأصل. ولکن فی حاشیته: «قول» مع 


علامة صح . 


۲ _ حذف النون من تشتمون» للضرورة» (ص). 


۷ الزوامل : جعم زامله ؛ وهی بعير یستظهر نه الرجل» يحمل متاعه وطعامه 
علیه» الصحاح ص۰۱۷۱۸ شبّه العلماء بالزوامل لأنهم حملة الدين. 


۸۷ 


3-۸ شببشمرهم نع آسئم کماهه 
4 - ما رهم قب لوا َصتَء زنهم 
۰ - خذر المقّابلة القبیعهء بنهم 
-وَكَدَاك أضحاب الحديث فَإِنّهُمْ 
e SENN‏ 
۴۲ وَصَدَدْئُمْ شُفَهاءَكم عَلْهُغ وَعَنْ 
۶ ودع ونم وم للَذي فالنه ان 
0۵ - فأبزا (جابتکم ول يڙوا 
۲ - والی أولي الجزفان مِنْ أغل الحیی 
۷ -فوم أفاع هم الاله بحفظ ‏ 


5 ۹ 


فرآزا مسبشکم من المُشصان 
في رک هم لعصیٍء الازتٌ ان 

میّء ال مرن والژخهن 
ضربث هم وَلکم بذا معّلان 
تن الوشضول وغعشکر الای مان 
از ستاو 





قَوْلٍالوَسُول وَذَاهِ 
ياځ لحم بالخزص والخشبان 
إِلّا إلى الآقار سكم 
بك اه الا کنو الا تیا 
عء شیطان 


عبر 


1 


0 0 


ذا الذیین من ذي بدعة 


يشير الناظم الی قوله تعالی ی 


ا سے 7ی 


0 سبوا یرک یعون من دون لَه و 2 عدوا بغار عر 53 زا 


صر سے ew‏ 2 


لڪ أَحَةِ 
[الأنعام : ۸ 


نم لل رهم جعهر يهم بم با ئ تمد ©4 


قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره :)١54/7(‏ «يقول الله ناهياً لرسوله #6 
والمؤمنين عن سب أآلهة المشركين وإن كان فيه مصلحة إلا أنه يترتب عليه 
مفسدة أعظم منها وهي مقابلة المشركين بسب إلله المؤمنين #وهو أله ل 


إل إلا هُر»2. 

”7 
البراغیث) . 

۱:۳۳ 
۶ - آي عوام هل الحدیث. 
- ف: «بالخوض والحسبان». 
۳۱:۳۹ 


- أي جهال وعوام أهل الحديث. وقوله: «سبّوكم جْهَانهم) على لغة (أكلوني 


- أي عن عسكر الإيمان وجند الرسول. 


- كذا في الأصل وب. وفي غيرهما: (الإنسان والأكوان). 
0A۸‏ ` 


۸ وَأْقَامَهُمْ خرّساً مِنَ التّبِدِيل والكّ خريف والتَّتُمِيم والتَّمصَانٍ 
اا و بأوي یه سای ال شوقان 


5 :ع لمك و 1 و 1 ؟ 0 ۶ 8 
1 06 لمحك فمن يُرَى مُتَنَقصا ۳ 


۲۶ ۱ 


- ؟ تمه مه فقبلك السَلَفُ الألى کانواعلی الای مان والا خسان 


سر 


t4۲‏ اد لَهَمُوا الحَبِيتٌ عَلَى الهُدَى والسصلم والای مان والسشوان 


۳ - رو العقیق بذا لذ غادی زا ءالدین وهی عداوً ال دی ان 


۸ 2 والمعنى: أن الله آقام علماء السنة لحفظ هذا الدین من تبدیل آهل التأویل 


بابتداعهم کأَنْ الدین لم يتمه الله فيريدون إتمامه» وکذلك یحفظونه من آن 
عز وجل من غير زيادة ولا نمقصان . 


۹ - يزك: خرس وقد تقدم تفسيرها. انظر البيت رقم (۲۲۹۳). 


° 


- ٤٤١ 


44۲ 


تقدم تفسير «الزنديق». انظر البيت رقم (985). 
لأن الذي يتنقص أئمة الإسلام وعلماءه ويطعن فيهم فهو يطعن في الدين 
الذي يحملونه. 
ولذلك صدق أبو حاتم حينما قال: «وعلامة الزنادقة: تسميتهم 
آهل الأثر حشوية يريدون بذلك إبطال الآثار» عقيدة السلف للصابونى 
ص۳۰4. لأنهم ما طعنوا فیهم الا لاجل آن یطعنوا في الدین 
ولا يفعل هذا إلا رجل يحقد على الإسلام وأهله وهذه صفة 
الزنادقة . 
- ما عدا الاصلین : «خبیث جنان». 

یعنی المعطل الذي ید یتنقص آهل العلم والسنة إن تتهمه بالزندفة فقّد انهمه 
السلف قبلك» فلك فیهم آسوة. 


- كذا في الأصل. وفي ف: «والعلم والائار والایمان"» وفي غیرهما: 


«والعلم والاثار والقرآن». 


9۸۹ 


64 نإذ ي ا 
1 ۵ -/فاعسله ولك ین کم الٌعطیل وا 
آتسبهم عذوآولست بکفنهم 
۲۱ قوم همم بال له عم تشوله 
۸ بان ما رفن انوم 
46 :وال اركين لا جلهااراء قن 
۰ لا سا الشیطانْ في آذانهم 


۲4٦ 


۷ 
۲ والرَكبُ قَذ وَصَلَ العْلَى وتَيمَمُو 
۳ رأنزا إلى رَوْضَاتِهَا وَتَمَمَمُوا 


6 قَوؤْةمٌإِذَاماناجذا نص بَذدَا 


وکتابه ورش وله بلسال 
لكذيب والکفرانٍ وال هت اد 
فاللَّهُيَمْدِي حِرْبَهُ بالجانِي 
ی وأفرب مك للای مان 
سا زا شتا لها فان 


آزازشم ضرنب من البهتان 


نقلث رژوشهم اران 
ی تلاعبون تلاغت الصبی ان 
من آزض طببء مطلع الای مان 
من آزض مکء مطلع ال شوآز 
طاژوا له بالجهم وال وَخدان 


٤‏ والخطاب موجّه من الناظم إلى المعطل الجهمي الذي یتنقص آهل الحدیث 


6 - آي اغسل لسانك فیما ولغ فيه من دم التعطيل والتکذیب. .۰ . الخ. 
57 - دعاء من الناظم على من اعتدى على أهل السنة بأن يكون فداء لهم. 


۹ 2_5 كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: 
6 فى ب: «لووا رؤوسهم) 
۲۳ د e‏ ط : (وصلوا). 


«الهذيان» . 


د: (من أرض مكة مطلع القرآن) وهو شطر البيت الذي يليه . 


۲۳ _ هذا البيت ساقط من: (د). 


6 النواجذ: أقصى الأضراس» وقيل: هى الأضراس كلهاء يقال: «ضحك 


حتی بدت نو اجده») ادا استغرق شه . وعض على الشىء بناجذه : 
اللسان ٥١۱۳/۳‏ ٤ا١ه.‏ 
جمیع النسخ وفي ط: اناد النص 4 ولعله إصلاح للت لأن- 


6۹۰ 


وجو چن عليه . 
کل في 


تمسك به 


06 وَإِذَا بَدَاعَلّمْ الهُدَى اسْتَمَمُوالَهُ کتسابن الفوسان یوم رها 
5 وإِذًا هع سَمِعُوابِمُبِئَدِعَهَدّى صاخوابه طرابکل کال 
۷ - ورئوا رَسُولَ ال کم ميرف قذ راع بالُصان وَالحِوْمَانٍ 
4 وا اشتّهان سوام بالنص لم یوفغ بو رأسامن السخشران 
4 - ءضواع له بالئُواجذ رب تول ليغ يوان 
۰ لیشوا کمن نب الکناب حَقِيقَةً تلا فنض دنب وله ون لان 
١‏ عَرْلُوهُ في المغتى رَوَلُوا عَيِرَه کُأبي الوبیم خليفة الش ان 


= الفعل «بدا» مفردء والضمير الفاعل راجع إلى الناجذين فالأصل أن يقول: 
«يَدَوَا) ولكن ذلك يفسد الوزن» ولعل الناظم أعاد الضمير على المضاف 
إليه. (ص). والبيت ناظر إلى قول الحماسي : 
قوم ]ذا الشة أبدى تاصنبه لهیم. ۰ اروا الي رات و جا 
- والناظم في هذا البيت والذي يليه يريد أن يبين شدة تمسك أهل السئة 
بالنصوص لكي يعملوا بها بخلاف غيرهم وكذلك يريد أن يبين سرعة 
استجابتهم وتعظيمهم لأوامر الله وأوامر رسوله 24 . 

6 - الرهان: المسابقة علی الخیل . القاموس ص١66١.‏ 

۰ - في حء ط : «وتلاوة قصداً بترك فلان» وهو تحریف . والمعنی: آن أهل 
الحق عملوا بنصوص الکتاب ولم یقرژوها لمجرد التبرك والتلاوة من غير 
فهم لمعانیها ولا عمل بمقتضاها كما فعل ذلك آهل البدع من آهل التأویل 
الباطل . وانظر الصواعق (1۷۲/۲). 

۱ - «عزلوه»: یعنی النص من الکتاب آو السنة. 
آشار في دق الاصل إلى أنْ في نسخة: «كخليفة في هذه الأزمان». وأبو 
الربيع هو: سليمان بن الحاكم بأمر الله الملقب بالمستكفي بالله العباسي, 
حولت له على المتابر فى الئلاة الشنافية والمصيرية يعد وهای امش 
١ه‏ . وكان فاضلاًء جواداً حسن الخط جداًء اشتغل بالعلم قليلاً» ثم إنه 
فؤض ما يتعلق به من الحل والعقد إلى السلطان الناصرء وكانت بينه وبين 
السلطان محبة عظيمة ثم ساءت العلاقات بينهماء ووقع خلاف شديد؛ فأمر- 

٥۹۱ 


۲ كدَكووهُ فَؤْقَّ ابر وة فقنو اسْمَهٌفِي ظاهر الأنْمَانٍ 
۳ -والأشر والسهُی المُطاعٌ لِغَيِرهٍ ولم یی ضریب؛ث بدا معّلان 
4یا ل آبشتوي من فال باد شوآن والنار وال ب وق ان 
0 وف الف عذا وف طرء ره اليه اقم قیف ی ميا 
1 بل فطرء ال البی فطرواغلی مضمونهاوالعتل ممبولاد 
۷ والوخی جاء ُصَدفا فمافلا ئلو العداوء ماهماجوب اد 
ما فوصت ی وا تس ب سسا يكار 
0۹ - ناش ازض تس لس ارو والع شم عگی آیسی بیان 
۲۷۰۷۰ -/فالعمل اما فَاسِد وَتَظْفُهُ اك ابي صَحِيِحأوَهُو ذو 4 طلان 


م ص 


۱ أو أن ذَاكَ النصّ ليس بكابتٍ مَاقَالَهُ المغصُومُبِالبِومَانٍ 
۲ وَنْصُوصّهُ ليست يُعَارِض بَعغضّهَا بخضاأف سل عنهاعلیم راد 


۲ ۳ 


۲ 6 
۲ ۷ 


۲ ۸ 
۲ 4 
۲ ۱ 
۲ ۷۲ 


لملك الناصر باعتقاله في البرج» ومنعه من الاجتماع بالناس» ثم نفاه إلى 
(قوص» هو وأهله وأولاده. واستمر بها إلى أن توفى بها سنة أربعين 
ا ركان بال مدق ای سای تام ی رس سس 
البداية والنهاية (۰۱۹۸/۱6 تاریخ الخلفاء للسيوطي ص۰4۸ الدرر الکامنة 
لابن حجر (۱4۱/۲ - ۱46). 
ف: (المثلان)» وکذا (ضربت» في جميع النسخ» فيه تأنيث المذكر 
الضرورة وقد سلف هراوا : انظن البیت (۰)۲۲۸ (ص). 
(هذا) : يعني القرآن والاثار . 
فى الأصل : «حزبان» بالزايی» وهو تصحیف» یژکد ذلك قوله «سلمان» في 
البیت التالی » (ص). 
أصله : «إلّهما»» وقد خففت نون إن. وفي ف: «إنها». 
ده ح» س : (لفظ نص). 
ظ : (بالقرآن)» وأشار فى الحاشية إلى ما ورد هنا. 
كذا في الأصلين» وفي رفا ما 

۹۱ 


۳ --وإذًا ظََئْتَ تَعَارْضاً فِيهَافَذًَا ين آفةالأفهام وَالأَدْمَان 
9-4 أو أن يكو البغض لیس بتّابت قافالا ال بض وت ا 
۰۵ لكنّ فَؤل مُحَمَدٍ والجَهُم في لب المود لیس یج معان 
5 الا ور م فقول ضِد فَإِذَاهُمَاامجتَمَعَافهُفتَبَلانٍ 


۷ والنَّاسٌ بغد علی تلاب جزبه أؤخ_رب هأؤ فارع توا 
۸ فاختّر لِتَفْسِكَ ین تجعلها فلا وال له لشت برابع الاغی ان 


- 5515 


5600 
- ۲٤۷٦ 
- ۷ 
~~ ۸ 


أشار الناظم هنا إلى قضية مهمة» وهي أنه إذا رأى أحد تعارضاً بين 
النصوص الشرعية وبين العقل فلا يخلو الأمر من أحد شيئين : 
إما أن يكون العقل فاسداًء كما هو الحال في عقول المتكلمة الذين أدخلوا عقولهم 
فيما لا يستطيع العمل إدراكه من أمور الغيب؛ أو أن يكون ذلك النص المعارض 
للعقل غير ثابت ومكذوباً على النبي 4 . قال الناظم في الصواعق (۸۳۰/۳) : 
«فلم يجىء في القرآن ولا في السنة حرف واحد يخالف العقل في هذا الباب» وما 
جاء من ذلك فهو مکذوب ومفتری کحدیث : «إن الله لما أراد أن يخلق نفسه خلق 
خیلا فأجراها فعرقت فخلق نفسه من ذلك العرق ۱ 
الحدیث المشار الیه موضوع. انظر: اللالیء المصنوعة (۰)۳/۱ ميزان 
الاعتدال (۲۵/۵). وانظر تقریر هذا المعنی فی : درء تعارض العقل والنقل 
لشیخ الاسلام (۱87/۱ - )۱٤۹‏ وما بعدها. ٠‏ 
يعني قول النبي 5 وقول الجهم . وسبقت ترجمة الجهم تحت البيت .)٤١(‏ 
ف : (فيقتتلان). 
«حزبه» وما بعدها كذا ضبط في ف بالرفع» ويجوز بالجرٌ (ص). 
بعد أن قرر الناظم أن قول أهل الحق المتمسكين بالآثار وقول أهل التأويل الباطل 
لا يجتمعان» قال: إن اجتمعا حصل بينهما الحرب والقتال» فالناس بعد ذلك على 
ثلاثة أقسام: فمنهم من هو حزب الحق وجنده فهو يقاتل تحت رايته ويذب عنه 
أعداءه» ومنهم من هو حرب عليه يقاتل في صفوف خصومه. ومنهم من هو فارع 
اللب من هذه الحرب لا يكترث لها ولا ينتصر لأحد من الفريقين المتحاربين لتوانيه 
عن تحصيل ما ينجيه . انظر: شرح الهراس (۳۹۰/۱). 

۹۳ 


64 من قَالَ بالتَغطِيل هر مکذث 
۰ إن المعطْل لا الده له یوی ال 
۱ - وَکْذا ال المشركين نَحِيمَةٌالْ 
۲ - لکن اله الم زسلین هو الْذي 
۳ - وال قْذ نَسَبَ المعطلٌ كل مي 
64 - والله قا في المزشلین مشعطل 
0 - کُْلا ولا في المزسلین مب 
1 - فخز الهُدی من عبدو وکتّابه 


۰ 


مې 


لجميعز ر الله ه والفوقان 
منشحوت بالانکارفی ي الاذع ان 


فوق الشماء شک ون الاکوان 
بالبَيِنَاتٍ أتى إلى الكَثْمَانٍ 
ناب صفات الواجد ال وحن 
حاشاهم من افك ذي بان 
فَهُمَاإِلَى شبل الهُدی سبباد 


في ابطال() قول الملحدین ان الاستدلال بکلام انثه 
ورسوله لك له دفدد العلحَ والىقىن 


۷ واخذز ممّالات این تفء‌قوا 


عار كا لنواشيفة شیاه ال یط ان 


64 - کذا في الأصلين» وفي غيرهما: «بجميع». | 
- لأن جميع الرسل - کما تقدم عند الدلیل الخامس عشر من آدلة العلو - 


فكأنه كرت جمیع رسل الله والقرآن المنزل على محمد لکد . 
۳ - كذا فى الأصل. وفى غيره: «تالله» . 


- والمعطل بنفيه وتعطيله قد نسب إلى الرسل والعلماء من بعدهم إلى 
كتمان الرسالة وعدم الأمانة في أدائهاء لأنه إن كان الحق في ما قاله من 
التعطيل فإنه لم يثبت عن أحد منهم أنه عطل صفة واحدة من صفات الله 
التي يستحقها سبحانه. فإذا كان التعطيل هو الحق. وهم لم يرشدوا الخلق 
إليه فقد كتموا الرسالة ولم يؤدوها حق الاداء. 
٤‏ - کذا في الأصل مضبوطأ بالتنوين. وفي غيره: «نافي»» وكلاهما صواب. 
() كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بطلان». وفي طع: «بيان بطلان». 


4ه 


N‏ ا زنيان 
84 - الوا دی لابُسش فا بشنة کسلاولاانرولافسواز 
۰ اد کل ده یت وید عن عنم ولا ای مان 
١‏ فيهَااشتراك: اق ا وال ضان 
5 وكَذَّلكَ الإِضْمَارٌ والتَخُصِيصٌ وال حذف الَذِي لم یبد عن تببان 
۳ والتن] آحا فعوفوف غعلی صلق الروا: ویس داب وهان 


6 -/ذ بَضهُم في البفض یمد دیما والقذع فیهم فهوذو انکان ۱ 


۸ كأن الناظم يعني نفسه لأنه كما تقدم كان على مسلك أهل التأويل قبل 
اتصاله وتوبته علی ید شیخ الاسلام ابن تیمیة . 

65 35 نت انب لا يستفد). 

۰ - والناظم في هذه الأبيات وما يليها سوف يشير إلى مقولة أهل التأويل التي 
هدموا بها معاقل الدين ألا وهي: «أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين» 
وأشهر من انتصر لهذه المقولة واحتج لها وسطرها في غالب كتبه هو 
«الرازي» وسيشير الناظم إلى أقواله بعينها. 

۱ طتء طه: (التزييد». 
ومراد الناظم بقوله: (وتجوز بالزيد والنقصان): المجاز وهو نوعان: مجاز 
بالزبادة ویمشلون له بقوله ای ول كذ ت62 ومجاز 
بالتقصان: کقوله تعالى: ##وَسََلٍ الْمَرَيَةَ# أي أهل القرية. انظر: الورقات 
للجوینی ص7١.‏ 

۲ طتء طه: «التحقيق» مكان التخصيص . 

6 - والمعنی عندهم: أنه لا يقطع بنقل الواحد لأننا إذا جوزنا القدح فیه 
وأنه عرضة للخطاً والنسیان فانه لا یصح الاستدلال بهذا الخبر 
المظنون . 
انظر تقریر الرازی لهذا فی کتابه الاربعین فی آصول الدین (۲۵۲/۲) عند 
قوله : «المقدمة الثانية ...4 ۱ 


۵۹ 


۷ وَهُوَ 


0 والنَفْئ مَظَمُونٌ لَدَى الإِلْسَانِ 


۸ قل جل هَذًَا فَدْعَرَلْتَاهَاءوَوَلٌ هَِِاالعْقُولَومئْطِنَالْهِونَان 
6 فَانظ رإِلَى الإِسْلام كَيِفَبِقَاوَهٌُ من بغد عذا لول ذٍي البطلان 


۲ ۶ 6 


-_. 
-. ۲ 


646 


- «تواتراً» : كذا بالنصب في جميع النسخ المعتمدة. أي: والنقل تواتراً فهو 
القلیل . وفي ط : «تواتر» ار (ص) . 
- ط : (وهو القلیل) . 
یعنون به الدلیل العقلي . 


طت: (یعرض). طه: (یفرض). 

- آشار الناظم في الأبیات السابقة ٍلی ما قرره الرازي في کتبه من المقدمات 
ا ی وی وی ای الشرعي اليقين. 3 الرازي : 
«مسألة: الدلیل اللفظي لا یفید اليقین الا عند تيقن أمور عشرة: عصمة 
رواة مفردات تلك الاألفاظ واعرابها وتصریفها؛ وعدم الاشتراك والمجازء 
والنقل» والتخصیص بالاشخاص والازمنت وعدم الااضمار» والتاخین 
ترجیح النقل علی العقل يقتضي القدح في العقل المستلزم للقدح في النقل 
لافتقاره إليه وإذا كان المنتج ظنا فما ظنك بالنتيجة» محصل آفکار 
المتقدمین ص۰۵۱ وانظر تفصيلها وشرحها في الأربعين في أصول الدين له 
آیضا ا 65؟). 

الاسلام علی هذه المقدمات . وذکر محقق الصواعق آنه لم يجد نص كلام 
أول المحصل» . 

أي لأجل هذه الأمور العشرة والمقدمات التي نص عليها الرازي قدموا 
العقول على النصوص الشرعية . 


كوه 


۰ وان ظز ای المرآن غژولا لد 
١‏ والظر ای قُزل الرشول کال عف 
۲ وال له قا عوهت ظیم ال 
۳ یا لیتم دب شک هون بعژله 
4 با ونحهم ولواتشانج فکریم 
8 وَرُدَالهُمْ وَلّوا إشارَات؛ ابن يي 
5 » وانظز ای نص الکتّاب شجتّلا 
۷ - بالطْغن بالامجمال والاضمار والگ 
۸ - وبالاشیراك وبالمجاز وف ما 
4 وانظر الیه یس ینغ1 محکمه 


۰ وان_ظء الیه لیس بفبل فوله 


۲ _ سقطت «قط) عن ف . 


همعن نُمفوؤولايةالإيمَانٍ 
و اسهم لیس دا شلطان 
اب ذلك عفن 
لم يَوْفَعُوا رَاَِاتِ جِنْكِسْخَانٍ 
وفضوابها قطعاعآی القرآن 
تاجین وَلوا عطق ال ونان 
وشط العرین EE‏ ال مان 
_خصیص والثّأویل بالمهتان 
شاووا بدغواهم بلا وه ان 
تین الخضّوم وال من شان 
فى الغعله بالأوْضَافٍ یلوخهن 


- والمعنى: أن هؤلاء الصّلال لمّا عزلوا نصوص الكتاب والسنة ولم 
يجعلوها تفيد العلم واليقين دل على عدم تعظيمهم لها في قلوبهم وأنها 
ليست محترمة ومقدمة على ارائهم وعقولهم الفاسدة . 


۴ _ ف: «بعزلهم». 


- «جنکسخان»: تقدمت ترجمته تحت البیت رقم (۳۹۹). 


6 - کذا في الاأصلین ود. وفي غیرها: «یا ویلهم». 
۵ - یعنی کتاب : «الاشارات والتنبیهات» لابن سینا» وقد سبق ذكره فى البيت 


.)4٩۲( 


5 - طه: «مجندلا» وهو خطاً. «ومجذلا» ی صریعاً من جدله وجذله فانجدل 
وتجذل : صرعه علی الجدالة آی علی الارض. القاموس ۰*۰ ۱۲. 


۳۲۵۰۸ ا حء ط: (والاشتراك). 
۹ - (الیه» یعنی إلى نص الكتاب . 


۵ 


۷ - کم المَمبول کم العثل لا شک امه لا بشتوي ال خ کم ان 
۲-یبکي یه له وجنوا؛ بدتانهم وعایم الا مان 
۳ عَهِدُوهُ قَدْماً لیس بخکم غید؛ ویوا؛ مغرول عن ال هط ان 
6 إن غاب نَابَتْ عَنْهُ أقوالٌ الوشو rE SN‏ 


6 - أناهم مالم یکن ني طنهم ین محکم چلکسکان ذِي 
5 -بنود تمعطیل وکفران من ال ممول؛ لع الآص والعلَانِ 


۲0۱۱ 


o۱۲ 
o۱ 
۳5۱ 
۲ ۵ ۱ ۵ 


۳5۱۹ 
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ر 


*# ۶ 


قال الناظم حول هذا المعنى في الصواعق :)۷۷۲/۲١(‏ «وأصحاب هذا 
القانون جعلوا الأصل المُخك ا من العقليات» وجعلوا القرآن كله 
مردوداً إليه. فما خالفه فهو متشابه» وما وافقه فهو المحكم» ولم يبق عند 
أهل القانون في القرآن محكم يرد إليه المتشابه ولا هو أم الكتاب 
وأصله. . .» 
«عليه»: يعني على نص الكتاب الذي وقع صريعاً من طعناتٍ آهل التأویل . 
قذما: قديما. الصحاح ص۲۰۰۷. 
«إن غاب»: يعني نص كتاب الله . 
تقدمت ترجمة جنكسخان تحت البيت رقم (59”) , 
- «من حکم»: کذا في الاصلین. وفي غیرهما: افي حكم). 
يار ی وب مج ای بای 

: «الممغول» بمیمین . . وفي طت» طه : «المفعول» وهو تحريف . 
و آو المغل : قبائل من الجنس الاصفر کانوا یسکنون منغولیا جنوب 
شرق سيبيريا علی حدود الصین» وقد اختلطوا بالقبائل الترکیة وبعضهم 
جعلهم من الترك» ویقول مورخ المغول رشید الدین فضل الّه الهمذاني : 
ومع أن الأتراك والمغول وشعبهم یتشابهون وآطلق علیهم في الأصل لقب 
واحد» فان المغول صنف من الاتراك وبینهم تفاوت واختلاف شاسع» 
جامع التواریخ (۰)۲۱۲/۱/۲ وانظر: الکامل في التاریخ لابن الأثير 
(۷۲ دائرة المعارف الاسلامية (61/5/4). 
_ طت» طه : (اللاص). 

9۹۸ 


۷- نع لوا ب م أیه وشئیه ما ارات شش هت اف و 
۸ واللَّهِ ما امَاذوا لجنکشخان عك ی آغرضواعن شخکم الم وان 
6۹ وال له تاواو؛ اب فد عز ‏ ل الوخي عم علم وعن یشان «ب 
۰- عل وه ل شلطانه وشو الیقب ال الامو اا قان 
0-عَا ول یف الْذِي فْعلو؛ عحث ی توا الک فان بالجهتان 
۲۳ جع لوا الفزا فضي اذ عضو؛ ان راغا عة يو اا فان 


= والاص: من آقالیم ما وراء النهر» وهي بلاد لقوم من آقوام الترك والعجم . 
وفاعدة هدا القلیم فرقز» وهي من مدن الترك» ويقال لهم: «الاس» 
بالسین آیضا. 
انظر : تقویم البلدان لابي الفداء ص۲۰۳ ۰۲۱۵ صبح الأعشی (10۰/4 - 
0 (۰)840۵/4 تاج العروس (۳۷۲/4) آخر مادة (آص). 
- العلان: ویقال لهم (اللآن) وهم قوم من الترك أو التتار» ویقول ابن 
خلدون إنهم جنس من الترك وهم مجاورون لبلاد الاص (الانفي الذکر) 
أي آن بلادهم في ما وراء النهر . 
انظر: تاريخ ابن خلدون (۰)8۳۹/9 صبح الأعشى 2)*55/1١(‏ تقويم 
البلدان ص۲۰۳. 

۷ - آي آن المغول لم یکتفوا بالاعتداء علی الأنفس والاموال بل جاژوا معهم 
بالبدع والضلالات التي کانت سبباً في العدوان علی الملة والسنة المحمدية. 

۸ أي أن آهل الاسلام لم ینقادوا لحکم التتار والمغول لما دعوهم إليه من 
الضلال الا بعد آن آعرضوا عن کتاب ربهم الذي کان مصدر عزتهم 
وفوتهم . 

۲۳ - «القران»: بتسهیل الهمزة للوزن . 
- حء طه» هامش ب» د: (عضهوه). وعضوه: من التعضية › وهي التجزئة 
والتفريق» ومنه قوله تعالى: #جملو الُْرَءَانَ عِضِينَ4 [الحجر: :]9١‏ أي 
مقر فالا سحرء وقالوا: کهانة وفقالوا: أساطیر الاولین. انظر 
المفردات ص١‏ /اه. = 

۹۹ 


۳ - ها انجِفاء خووجه من رَيِنَا 


لاس ا د وه 
لم مس رس و ر 3 


4 لكِنَهُ خَلْقٌ يس ال لزح ابنشذا ‏ آز جبرئیل آو الوشول المٌاني 
6 - اف ال رث السَمَواتٍ العْلَى لیس الکلام بوضفی ذِي العْمْرَانٍ 
۹ تالم سلبو؛ عم ل زضفه عَضَهُوهُ عضه الرّیب والکشران 
۷ - هل بستوي بالله نسبلْه |لی بشر ون سبشه|لی الوحهن 
۸ من ین للمخلوق عِرصنفانه؟ ال له اکبه آیس ی ستویان 
4 بين السْفّات وبین مخْلوق كما بین لاله هه الا وان 


0 ان ی وغ ق ر ل و 2 7 
۰ هذا ورَفَذْعَضَهُوةٌ أن تصوصَة ممغزولةعَنل إمرةالإييقان 
۷ لک و ايان 


-._. 4 


5 ۹ 
- ۸ 
-_ ۹ 


د ف» ب» ظء طع : (معدودة). وهو خطأ. 

- والمعنى: أنهم فرّقوا أقاويلهم في كتاب الله» فلم يكفهم أن جعلوه غير 
مفيدٍ للعلم بل زادوا فيه افتراءات أخر منها: أن الله لم يتكلم به حقیقت 
وأن ألفاظه من جبريل أو محمد مع أن هذه الصفة من أكمل صفات الرب 
سبحانه . 

«لكنه» : يعني القرآن. 

«الرسول الثاني»: يعني النبي محمداً ي والناظم هنا يشير إلى مذهب 
الأشاعرة والكلابية الذين يقولون إن المعنى من الله والألفاظ من جبريل أو 
محمد وقد تقدمت الإشارة إلى هذا. 

عَضَهَه ‏ کمنعه - عضهاً: رماه بالبهتان. الصحاح ص ۱ ۲۲. 

(عز»: آشار في حاشية ف إلى أنْ في نسخة: «عين»» وکذا في طه. 

ف: (وصفوه). وأشار إلى هذه النسخة في حاشية الأصل أيضاً. 


١‏ 9 «ظتا»: كذا في جميع النسخ المعتمدة» وهو خبر مقدّم لكان» ويجوز أن 


(ط . دار الفکر): ۰۳۷۲ (ص). 
هت .> 


۲ لک ظواهر لا بطابق طنها 
۳ - ار اد عا ارت ارما 
۶4 و بالکَاية واشتعازاب وتف 
۰۵ _ فالمّطغ یس یله تا من 
5 فَلِمَ المَلَامَة إِدْعَرَّلْنَامَا ۳۳ 
610" فاللّه يُعْظِمْ فِي النصوص أجورَكُمْ 
۸ مَائَتُ لَدَى الأقوَام لا يُحْهُْونَهَا 
4 هدا وَقُولُهُم جلاف الجسق وال 
۰ -مع کزنه أيضاً خلاف الفطرة اأ 
0 فاللَهُ قَدْمَطَرَ العبَادَعَلَّى الثَّمَا 
۲[ یل ع ی الذي في نفیه 
۳ ری المحاطت قاطا بشراده 


۲ طه: (ما پطابق) . 


مافي ال حمَیمَء ین دنا بوزان 
بزیادة نی ها آو الصا 
یه وآنواع المسجاز ال ان 
ي ک نك فانقشی الامران 
يِبَِاالعَقُولَ وفِكرةَالأدْمَانٍ 
بااشتءالانار والقآن 


١8+‏ ۷ حست. 


ل و 
مَعْقُولٍ[والمَئْقول] والبِرْمَانٍ 
لوقت وها ا 
هُم بالخطاب لمَفَصِدٍ التَّبِيَانٍ 
هَذَامَعَا لعشصیر في الانسان 


- والمعنى: أن أهل التأويل بعد أن قرروا أن الأدلة لا تفيد العلم وإنما تفيد 
الظن انتقلوا الی فرَيَة أخرى» وقالوا: وإن قلنا إنها تفيد الظن» لكنها غير 
بقة للحقيقة فلا بد من تأویلها وایجاد معتّی غیر ما دل ظاهرها علیها 


فغاية الأمر آن نفوا القطع والظن عن النصوص. 


۰ - ب: إن عزلناها» . 


۸ _ أي أن النصوص انما هی بمعانیها المرادة منها فٍذا عُطلت عن معانيها الحقة 


۹ - ما بین الحاصرتین زيادة من غير الأصلين . 
بين الحاصرتين من غير : 


. طع : (والله)‎ "65١ 


۳ _ المخاطب بفتح الطاء: وهو الذي وج إليه الخطاب يكون قاطعاً بمراد 


المُخَاضِبٍِ: وهو الذي ألقى الخطاب . 
1۰1 


0 - حاشا کلام اللّه هر المُایة ال یو بو نید 


0۷ فَهُوَ الذي اشئولى عَلَى التَبيانِ كاش ولا ن 


ی 


۸ - ما بغد بیان الرشول لناظر لا العمی والعیب فِي الغُميانِ 
64 - فان ظزرلی فول الرشول لسائل ‏ من صخبهغن رژية الرخشن 
۰- شا نرزن الهکم بزم اللفا زژیا المیان کمایری الشمران 
۱ -کالبذر یل تایه والشمس في نخرالظهیر: قامهما من ان 


- قال الناظم في الصواعق (545/5) في هذا المعنی: ان آبلد الناس 
وآبعدهم فهماً یعلم مراد آکثر من یخاطبه بالکلام الرکيك العادم للبلاغة 
والفصاحة» فکیف لا یعلم آذکی الناس وأصحهم آذهاناً وأفهاماً مراد 
المتكلم بأفصح الكلام وأبينه وأدله على المراد» ويحصل لهم اليقين بالعلم 
بمراده» وهل هذا إلا من آمحل المحال» ۱.ه. 


. فی الأصل: «دون لفظ نبينا»‎ - ٤ 
مراد الناظم: أن القرآن هو أحسن الكلام تبياناً ولا يمكن لأحد أن يكون‎ _- ۷ 


>24 


بيانه أجود من بيان القرآن. 

يشير الناظم إلى الحدیث المتفق علی صحته ‏ عن أبي هريرة - رضي الله عنه - 
قال: قال أناس يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ فقال: «هل تضارون 
تضارون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟) قالوا: لا يا رسول الله » 
قال: «فنکم ترونه یوم القيامة کذلك . .» الحدیث. 

آخرجه البخاري في کتاب الرقاق - باب الصراط جسر جهنم برقم 
(۰)1۵۷۳ ومسلم في کتاب الایمان برقم (۰)۲۹۹ وأحاديث الرژية متواترة 
وقد تقدمت الاشارة الی بعضها عند آدلة العلو. انظر البیت (۱۲۷۶) وما 
بعله . ٠‏ 


5 


۷ بل قَضْدُه تَحَفِيئٌرؤيينالة فأئی بآظهرمایری بیان 
۳ -ونفی الشحاب وذاك و مایم من رژة القمرین في ذا لاد 
4 فأنَى إذا بالمفتضي وی الوا نع خشيه المشصير في المْببان 
0 اي اوا اا تیان 


1 -ماذا بفول المَاصل البیان یا هل العمی من بغد ذا التبیان 
۷ فبأي اف ظ جاءکم فشم له CN E ASL‏ 
۸ وَضَرَئْتُمُ في و جهو بعساكر الت ا ا 
4 و کم وال له عام شم با امل اللوم وك اوا 


۰ - فسدث نصانیف الژجود بأشرها وعدث ملوم الناس ذات وان 


_ ۳ 


-. ۶ 


2 06 
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565٠ 


يشير إلى آن الرسول 8 الرقة ولم ا المرثي ن بالمرئن كما 


طع: (فإذا أتى). 

المقتضي - بکسر الضاد -: اسم فاعل وهو كون الشمس في نحر الظهيرة 
وکون القمر مکتملاً واضحاً حینما یصیر بدراً في منتصف الشهر. 

الموانع من الرژية: کالسحاب. والظلمت وغیرها. 

طع : (ذ| التبیان» . 

وقد آشار الناظم إلى هذا في الصواعق (۳۸۹/۱ - ۳۹۷) وذکر آمثلة من 
فصاحة کلام الله ورسوله وذکر من الأمثلة حدیث الرژية الذي آشار البه 
هنا . 

أي بالقاعدة التي وضعتموها وهي أن الكلام لا يفيد اليقين إلا عند توفر 
المقدمات العشر التي ذكرتموها. 

أي أن القول بأن كلام الله ورسوله لا يفيد اليقين والعلم لو عاملوا به 
كلام سائر المصنفين والعلماء لفسدت تصانيفهم ولم يعد لها أي فائدة 
تذکر . 


۳ 


مم 


0 


۲ واللَه و صَع الذي كَدْ كم اسن ونيا ری 
۳ فالعمّل لایَمُيي الی تمصیلها لکن ماجاءث ةالو خان 
6 - دا غدا التفصیل لفظیاوعف ولا غن الایسشان والسه#جحان 


6 .-ف تال لا علماأآفقادث لاولا ظشا وه دا عايسهة ال سومان 


57 لو صَم ذاك القول لغ یَخصْل لا فطع بقول قط من نساب 


566١ 
566 
5 


5 6 


قال الناظم في الصواعق (5615/5): «فمن قال: إن اليقين لا يحصل 
بألفاظه, ولاا يستماد العلم من كلماته كان قدحه في بيانه أعظم من قدحه 
في مراد سائر العلماء ا ومن قدحه في حصول العلم واليقين 
بمرادهاء وإلا كان قدحه في مراد عامة الآدميين أقرب وقدحه في معرفة 
البهائم في لغاتها فرب ومن كان قوله مستلزماً لهذه اللوازم» كان قوله من 
أفسد أقوال بني آدم» وکان قوله قدحا في العقلیات والشرعيات 
والضروريات». 

وهو الله سبحانه وتعالی . 

يعني : ما قلتموه من أن نصوص الکتاب والسنة لا تفید العلم والیقین . 

يعني : إلى تفصیل سبیل آهل العلم والایمان. 

- آنث الوحی للضرور:. انظر ما سبق فی البیت (۱۹۰4). وانظر آیضا 
الاییات (۲۱۰ 4۳۰۲ ۰4۵۲۹ (ص) 

قال الناظم في الصواعق (6۷۳۹/۲: ان القائل بأن الدلالة اللفظية لا تفید 
اليقین» اما آن یقول: انها تفید ظنا آو لا تفید لما ولا ظا فان قال: لا 
تفيد علماً ولا ظنأء فهو مع مكابرته للعقل والسمع والفطرة الانسانية من 
أعظم الناس كفراً وإلحاداًء وإن قال: بل تفيد ظنأ غالبا وإن لم تفد يقيناء 
قبل له: فالله سبحانه قد ذم الظن المجرد وأهله فقال تعالى: إن يَتِعُونَ . 
3 ون ظْنَ لا یی من ال س [النجم: ۲۸] فأخبر أنه ظن لا یو 
الحق ولا یطابقه. . الخ*. 


£ 


0۷ وَغَدَا المَخَاطبُ فايِداً ومَسَاكُة أل المَسَادِلِتَوْع ذا الإنْسَانٍ 


4 ماکان بَخصل علمنابشهادة وَوَصصعَِةٍكَلاوَلاإسِمَانٍ 


09 ا وَكَذَلِكٌ الاقراژ صبغ فاسدا 


NE NE. Sl CNS EN 
آیشوع للشهدا شهادئنهم بها من غیر علم مهم بجیان‎ ۷۱ 


۳5۷۲ 


لد بلکم الالفاظ ع ید شوبتهة یلیم بل لسن زي ال ژجحان 


۳ بل لا یموغ لام ابدآشها lT‏ ی اسان 


۷7 _ ت (دا الا حسان) . 


"4 


- قال الناظم في الصواعق )۳٤١ - ۳٤۲/۱(‏ - تحت فصل بعنوان: «الفصل 


الرابع عشر في أن التأويل يعود على المقصود من وضع اللغات بالإبطال» : 
«. . . والمقصود أن العبد لا يعلم ما في ضمير صاحبه إلا بالألفاظ الدالة 
على ذلك فإذا حمل السامع كلام المتكلم على خلاف ما وضع له 
وخلاف ما يفهم منه عند التخاطب عاد على مقصود اللغات بالابطال ولم 
يحصل مقصود المتكلم ولا مصلحة المخاطب. وكان ذلك أقبح من تعطيل 
اللسان عن كلامه. .» 


- يعني . شهادة الشهود سواء في بَيْع أو نكاح آو رویه آو غیر‌ها. . .۰ وشل 


عقد لهما الفقهاء باباً مستقلاً فی کتبهم (انظر: منار السبیل (۰4۸۱/۲ 
المغنی (۲/۱۲). 

والوصية : اتمليك مضاف إلى ما بعد الموت بطریق التبرع». انظر : فقه 
السنة للسيد سابق (#/5414)ء منار السبيل (؟/14") . 

الأئمان : جمع يمين» وهو الخلف والقسم . 


۹ الإقرار: هو الاعتراف بالحق سواء الاعتراف بفعل ما یوجب الحذ علیه 


کالزنا والسرقة والقتل وعیره . انظر : منار السبیل (۵۰۵/۲) . 


۷۰ _ ف : (إذا لم يتخاطب)» وهو خطأ. 
۲ _ طع: (بل للضر) تحريف . 


@ مسر سے 2 
اد کان مختملا لیم محال 0ه/ب] 


6 بل لا باق دم بفظ الکفر من مُتکلم بالظن وال‌خشبان 
e‏ وو ِي شو شوط صته من النُسشوان 
۷۰ شوم ی ۱ مُهُمْبأنَ ر اوا إمعان 
۷ -_ مدا EE‏ مما بال حا في دا فص العفل ا 
۸ عذا وم بفتانهم آن ال تٍ آتث بقل المود والوخدان 
9 - فانظر ال الألمَاظ في جریانها فی هو الاخبار وال وان 
۰ آنظنهاشناغ تفلا شمندا شتواز راون شل نی ژخنان 


۱ ل ألم قَدْ جَرَتْ مَجْرَى الضَّرُورِيَاتٍ لا 


--_. ۷ 


كلا 
۷ _- 


- ۸ 


والمعنى : على قاعدة أهل التأويل الفاسدة لا يحكم بقتل المرتد الذي تلفظ 
بكلمة الكفرء لأن كلامه لا يفيدنا العلم واليقين بما دل عليه من الكفر 
الذي نطق به. 

1 يعني المرأة المخطوية . 

عقد الناظم في الصواعق (۳۹۹/۲) فصلاً بعنوان: «في أن التأويل يفسد 
العلوم كلها إن سلط عليها ویرفع الثقة بالکلام ولا یمکن آمة من الامم أن 
تعيش علیه) . 


يشير الناظم ا ما قرره الرازي ومن تبعه فى کتبهم من ان اللغات اتف 


بنقل الآحاد. 

قال الرازي فی الاأربعین (۲۵۲/۲): «آما المقدمة الأولى فهى أن التمسك 
بالق ان تا عل مو نام ,رالات مه نوات الا 
لا بالتواتر فإن رواة اللغات جمع معينون من الأدباء کالخلیل والاصمعي 
وغيرهما ولا شك أنهم ما كانوا معصومين ومثل هذه الرواية لا تفيد إلا 
الظن». وانظر الرد عليهم في الصواعق (57/9 ۰۷ ۰۷۰ ۰۷۸ ۷۵۳). 
وقال الرازي كذلك في تفسيره الكبير (۱۵/۱): «لا شك أن آکثر اللغات 
منقول بالاحاد ورواية الواحد نما تفید الظن عند اعتبار آاحوال الوواة 
وتصفح آحوالهم بالجرح والتعديل. . . الخ». 


45 


۲ لآ لام ناه حك اخ للل م لالصّجِيح وَذَاكَ ذو بیان 
۳ وَمِنَ المصَائب قَوْلَ قَائِلِهِه بان م «الله» آاشهر لفظهء بسا 
6 -رَخلاف هم نیه کییر ظاهر عربی ضع داك آم شوياني 
60 - وکا اختلانهم آتشتفایری ام جای دا ولا مشهوران 


۲ - وخلاصة هذا الرد من المولف قاله في الصواعق (۷4۳/۲) ونصه: «الوجه 
التاسع والاربعون: قوله: ان العلم بمدلول الادلة اللفظية موقوف على نقل 
للغة کلام ظاهر البطلان فان دلالة القرآن والسنة علی معانیها من جنس 
دلالة لغة کل قوم علی ما یعرفونه ویعتادونه من تلك اللغة» ومذا لا يخص 
العرب بل هو آمر ضروري لجمیع بني آدم. .. الخ كلامه». 

۳ - قال الرازي في تفسیره (۱6/۱): «اللغات المنقولة لینا بعضها منقول بالتواتر 
وبعضها منقول بالاحاد. وطعن بعضهم في کونها متواترة فقال : آشهر الألفاظ 
وهو قولنا: «الّه» قد اختلفوا فیها فقيل: إنها ليست عربية بل هي عبرية. 
وقيل: إنها اسم علم» وقیل: نها من الاسماء المشتقة» وذکروا في اشتقاقها 
وجوها عشرة وبقي الامر في هذه الاختلافات موقوفا الی الان. . إلخ». 

۵ - انظر تقریر الناظم لهذه الشبهة والرد علیها في الصواعق (۷۹/۲) وبعد آن 
نقل خلافهم فیه وآنهم احتجوا بهذا علی ابطال اللغات قال: «. .فتأمل هذا 
الوهم والايهام واللبس والتلبیس فان جمیع آهل الارض علماء‌هم وجهالهم 
ومن یعرف الاشتقاق ومن لا یعرفه» وعربهم وعجمهم یعلمون أن «الله) 
اسم لرب العالمین خالق السماوات والارض .۰ . وهو آظهر عندهم وأعرف 
وأشهر من كل اسم وضع لكل مسمی. وان کان الناس متنازعین في 
اشتقاقه فليس ذلك بنزاع منهم في معناه» ۱.ه بتصرف سیر . 
وقد اعتمد الرازي فى تفسيره (۸۱/۱) آن لفظ الجلالة غیر مشتق فقال: 
«المختار عندنا أن هذا اللفظ اسم علم لله تعالى وأنه ليس بمشتق البتة وهو 
قول الخليل وسيبويه وقول أكثر الأصوليين والفقهاء ويدل عليه وجوه: . 
ثم ذکرها» ۱.ه. 
والرازي وقبله السهيلي وشیخه آبو بکر ابن العربي نفوا آن یکون لفظ «الله)- 

«۷ 


7 والاضل ماذا؟ فنیه خلف تابت عند الصا دك دُو الوا 
e YoAV‏ ۳۹ نطق اللسان بها هی الازمان 
0۸ - فان ظر بح اللَّهِ مَادًا في الَّذِي ای 
0۹ - هل حالف العَقَلاءٌ أنَّ الله وَتُ م الک امین مدب الا وان 
۰ - ما فیه اجمال زلا هو شوم م تنل المجاز ولا له وضعان 
۱ -والخلف في آخرال ذاك ال ظ لا في ضیه لم ی ختلف رجلان 
۷ - ادا همم اختلفرا بلفظة همکد فیبولفم قولان عم فووف]ان 


۳۲۰۸۷۹ 
۳ ۱ 
-. ۲ 


مشتقا خوفاً من أن يلزم من ذلك آن تکون له مادة اشتق منه اسمه واسمه 
تعالی قدیم والقدیم لا مادة له فیستحیل الاشتقاق وقد رد علیهم الناظم 
في بدائم الفوائد (۲۲/۱) فقال کلاماً نفیساً ونصه : «ولا ریب ان آرید بهذا 
شتا ی ها و اه ی 
قالوا بالاشتقاق لم يريدوا هذا المعنى ولا ألم بقلوبهم وانما آرادوا آنه دال 
على صفة له تعالى وهي «الإلهية» کساثر آسمائه الحسنی کالعلیم والقدیر . . 
إلخ» فإن هذه الأسماء مشتقة من مصادرها بلا ريب وهي قديمة» فما کان 
جوابكم عن هذه الأسماء فهو جواب القائلين باشتقاق أسماء الله. . . (إلى 
أن قال): فالاشتقاق هنا ليس هو اشتقاقاً ماديا وإنما هو اشتقاق تلازم سمي 
لمتضمن - بالكسر ‏ مشتقاء والمتضمّن - بالفتح - مشتقاً منه» ولا محذور 


فى اشتقاق أسماء الله بهذا المعنى» ا.ه بتصرف. 


5 قول الناظم : (والاصل ماذا» 5 أصل لفظ الجلالة (الله) ما هو ادا فيل باشتقاقه؟ 


- في الأصل: «وصفه» وأشار إلى هذه النسخة فى حاشية ف أيضاً. 

مكة: اختلفوا في أصل معناها اللغوي» فبعضهم قال: مشتقة من تمككتٌ 
ا وتسميتها بذلك لأنها كانت تمك من ظلم بها أي 
تد وتهلكه . 
ومنه قول الراجز: 


Cl Cy ECE E CERI ETE 


وقيل سميت بذلك لقلة مائهاء وذلك أنهم يمتكون الماء فيها أي يستخرجونه. 
4 


۳ ین هم خلت بان موادم م 
6 -/وذا هم اختّلفوا بأفظة «أخمد) 
0 جیهم خلت باه مرادمم 
5 - ونظیر لا لیس یخضر کنر 
۷ - آبمثل دا الهََیَان قذ مزث نْضُو 
۸ فالع ند لگ المعاني غ 
4 قلا ل ذَا نَجَذُوا الكتنات وَرَاءَهُمْ 
۰ ولأمجل داك عَدَوا على الشئن الْتِي 


حَرَمالإلهِوَقِبِلَة البِلدَانٍ 
فيي هم وان مدر كتحصو 10 
ف اه ا وا ان 
َاقَوْمُ فاسْتَشْهِوامِنَ الوَخْمنٍ 
ص الوّخي عَنْ علم وَعَنْ إِيمَانٍ 
وَمَضَوا عَلَى آثارٍ كل فهَانٍ 
جاءث وأغليها ذوي آضعان 
حاشاهم من فك ذي بهتان 


96 96 


3 وقال بعضهم كالخليل : سمیت بذلك لأنها وسط الأرض كالمخ الذي هو 


أصل ما في العظم . 


انظر: لسان العرب »)440/٠١(‏ القاموس ص۰۱۳۳۱ المفردات ص ۰۷۷۲ 
4 طع: «فيدلهم». مكان «فيه لهم»)ء وهو تحريفف. 


-. ۸ 
- ۱ 


- يعني الخلاف في اسم النبي يو «آحمد» هل هو بمعنی اسم المفعول أو 
اسم الفاعل فقال - رحمه الّه - في جلاء الأفهام ص‌۹۸: «سمي «محمدا 
و«أحمد» لأنه يحمد أكثر مما یحمد غیره وأفضل مما يحمد غیره فالاسمان 
واقعان على المفعول وهو المختار وذلك أبلغ فى مدحه وأتم معنى » ولو 
أريد به معنى الفاعل لسّمَىَ «الحماد» وهو كثير الحمد كما سمي «محمذا) 
وهو المحمود كثيراً. ۰ . الخ». ۱ 
وانظر: الجامع لاأحکام القرآن للقرطبي (۸۳/۱۸). 
ف : (العدوان). 
«بهتاً»: كذا فى الأصلين. وفى الأصل فوقه: «كذبا»» وزاد فى ب بعد 
كذباً»: ١يَهْتاً»‏ فأفسد الوزن. 2 ۱ 

۹ 


+ وو 


قن 4 


في تنزیه آهل الحدیث وحملة! الشريعة عن 
الألقاب القبدحة والشنيعة 


85 فَرَمَوْهُم بَعُيأبِمَا الرَامِي به 
۳ يَوْمِيٍ البريء بِمَاجِنَاهٌ مباهتا 
8 سَهُوهُعُ حَشُْويّة وَنَوَابتاً 
6 وَكَذَاكَ أَعدَاءٌ الرشول وصخبه 
۹ زا العتازة الشابة نع سک 


۷- وکا المعطل شَیهة العشین با 


أؤلى لِعِدْمَعَ تمئْة ففل الجاني 
ولا یه بسک وتان 
وشجشمین وعابي أوثان 

رهم الوافض أحخبت ویب 
سوابالواصب شیعه الرخهن 
عغدوم فاجتمعث له الوَصْمَانٍ 


(#) من بداية هذا الفصل إلى البيت 1۱۰۸ من تحقیق عبدالله بن عبدالرحمن الهذیل . 


)۱( ساقطة من حء ط . 
۳ ظ. ده س : «وکذاك. تحریف. 


ارت 145 .ماذة ازغرر): 


۶ انظر الست ۵ ۳۳۱ وما بعده» وكذلك ما تقدم ف في التعليق على مقدمة 


الملف . 


- سبق تفسیر النوابت فی البیت ۲۳۳۲. 
دس اف زره تال اف انم عی عنت لاف 

۵ - سبق التعريف بالرافضة في التعلیق علی مقدمة المزلف . 

۷ 9 أي وصف التعطيل والتشبيه . وقد أنث المذكر للضرورة. وسيأتي مثله في 
البيت ۵۵۹۷. وانظر تعلیقنا علی البیت ۲۲۸ (ص). 


۱۰ 


۸ الاشقدة وله بکلاینا حدتن شنياةونان تشبیهان 
9 وقذا شبءة زضفه بصفاینا ی نفاهاعنه بالبهتان 
۰-وآنی ای وضف ال رش ول رنه سیاءتشببهاأفيا|خواني 
۱ -بالله من ای بهذا الاشم من اا المُخبث الشغطان 
۲ -انْ ان تشبیهاتبوث صفانه بان تسکامل في شان 
۳ - لک نفي صفانه تشبیه4؛ُ بالجایداتِ وکل ذي نصا 
4 بل بالزي و غیرشي, زفو مه دوع وان برض ففي الافعاد 
0 فَمَن المُشَّيَهُ في الحقِيقةأنْثُمْ آم نب الاوصاف للخهن؟ 


۸ - في الاصلین وب : «یشتبهانا ولعل الصواب ما أثبتنا من غيرها (ص). 

۹ - طت» طه: (نفاه»» وهو خطأ. 

۰ - وهذا من تعدیهم علی نصوص الکتاب والسئّة لضعف حرمتها في قلوبهم 
فنسبوها الی التلبیس والکذب والتشبیه والجبر وآمثال ذلك. والنقول عنهم 
فى ذلك متضافرة» انظر مثلاً: شرح الاأصول الخمسة ص۲۹۸ 

۲۱ - آخیت: صار ذا خبث وشن وعلم الناس الخبث» قال أبو عبيد: الخبيث 
ذو الخبث فی نفسه. والمخبث: الذي آصحابه وأعوانه خبثاء. اللسان 
۸ ` 

۲ طتء طه: «فبأكمل». والمعنى أن إثبات صفات الله سبحانه إن كان 
تشبيهاً فهو تشبيه بكامل ذي صفات کاملت. آما نفي الصفات فتشبيه 
بالنواقص والمعدومات؛ فالتاني ال من المثبت علی فرض كوا 

۵ _ ط : «بالحقیقه» . 


51١ 


[4ه/ ب] 


e 


0 


و 


في سو دد د ت جر lê‏ + مه 


والملقییت(۱) 
O‏ 
۷ /فاء ا وس 
N ETE‏ 
E E 8‏ له علی منهاجه 
٠‏ -إخدامُمماحخرب له ولجزبه 
۲۹۱ -ف روا ین آلقابهسم بع شانم 
۴ فائى لالی زرشوشم ف روا بها 
۳ - ما ب مق ازث کل نيما 
۶ وَالآحَدونَ 0 المَّمَاقٍ فأضمووا 
NLS‏ ی مه قاط ی 
5 هَذِي مَوَارِيتٌ العِبَادٍ تَقَسَمَتْ 


: ه م ب ۲ 
من المشرکین والموخدین() 


EE‏ فا يفده 9 ر الاخوان 
واعقل فا ی وه الانسان 


في الئاس طائِمَئَانٍ مُختلفا 


وال ارتو افده فا 
EEE E EE E‏ 


۳2 


١) 


e 


6 


همم آه لها لا خی ال خن 

ا بالجغسي ا 
فاشمم وعةيًا 1 E‏ 
شیتآ وف الوا یره ب لصان 


كذا ضبط هم اه وهو الصواب» خلافا اش عيسى الذي قال : ان 


الأولى بفتح القاف والثانية بكسرها. انظر: توضيح المقاصد ۰۱۱۱/۲ 


ف : «الملحدين». وكذا في الأصل أيضاً فيما يبدو والصورة غير واضحة (ص) . 


ولو قال «تختلفان» لزال الإشكال. (ص). 
قوله : «بعظائم»» كالسحر والجنون والكهانة والشعر ونحو ذلك. 


_ الخيرة : اسم من تخیر الشیء واختاره» وبمعنى المختار . 


(۱) 

(۲) 

۷ . س : «حقيقة الایمان» . 
۸ - کذا. والاصل : «مختلفتان». 
۱ د 

E iA 


العرب ۳۹۹/۱۵ - ۳۹۷. 


فعل آمر من وعی والوعي : الحفظ والفهم. والهاء عماد للوقوف. لسان 


11۲ 


۷ لا رم لیف أخرى بها 
501 تجد ا لاعنالمجشم 
49 واللَّهُ يَضْرِفٌ ذَاكَ عَنْ أل الهُدَى 


1 6 
-- 


۰ - هم 4 
۱ - ان لاله محیّداعن ش؛ شنمهم 


۲۱۹۳۲ تن ان کون المعط 
E EE ED‏ ۰ جفه عآیهه ذ 4+ 

ت 6 "۳ 
24 وركذا المعطل يَلَعَنُ اشم مُشيْهٍ 


6 هَذِي حِسَانُ َرَائِسِ رف لَكم 


تص ناا EEE‏ 


ر 
+ 5 


۸ - ب: «تجدوا. 


ان EEE EEE‏ 
تیه لاه ب الا صان 
ل E‏ کم خی وشذشم اشمان 
عَنْ ششمهم في مغزل صیان 
فِي اللَمْظٍ والمغتى مُمَاصَوْنانٍ 
سا اه از ار 
واشم الموج في جمی الوَخمن 
وَلَتَى المُعطل من غَيِرْ جصان 


۰ - |شارة الی ما رواه البخاري من حدیث آبي هريرة رضي الله عنه آن 


النبي ي قال: «ألا تعجبون كيف يصرف الله عني شتم 


قريش ولعنهم؟ 


يشتمون فلا ویلعنون مذمم وأنا محمد) . 
آخرجه البخاری فی کتاب المناقب - باب ما جاء في اساد رل الله وم 


9 رقم (۲۵۹۳۳) . 


ومنه قول أم جميل امرأة أب لهب : 


ا ا 


ع 


انظر : سيره ابن هشاء ۲/°. 
۳۱۳۱ = حء د ط: (صنوال) . 


۲ 9 أي أن المعطلة فی سبهم ولمزهم لاهل السنة یسمونهم مجسمة مشبهة ویلعنونهم 
إلى من هم مشبهة حقا الذين جعلوا صفات الله تعالى كصفات المخلوقين 


۳ _- فى طه: (إليهم). 


اللسان ۳۸/۱۳. 


۳ 


[1/٠4] 


ا وال لله يذخ ا ي 


۷ وی رده الم خروم من خذلان» 
۸ یاف وف ءنمت الال 4 وق وله 
6۹-شوئوا بفیظکم فرني عالم 
۰- فال له ناصر دینه وکاب » 
۱ -والخى رك لَايَقُومُ هده 
۲ -انووا (لی الوخهن من تیلم 
۳ - من تا منکن فالجَان عصید 


من میرب واب ولا اشع ان 
لا شتا للم بالسجو ان 
وَغ له بال ج خد وال ک فان 
EE EE NEE‏ 
ززشوله بال یلم وال شأط ان 
أحد وله تفت له ال اس ان 
فَالوَبُيَفْبَلْتَوْبَةَالنَدْمَانِ 
أؤمات ججههِيَاً نَفِي التَّيرانٍ 


36 35 3% 


۰ 


ره 


في بیان اقتضاء التَجهُم والجبر والإرجاء 
للخروج عن جميع دیاناتِ الانبیاء 


4 -وَاشمَغ وعة سرا غجیبا كَانَ مَك 
60 - فأدغ هه بغد ال ها وی 


ب: «کل قلب. 


دما و ديدم 
TEE ELE‏ معه: الکتمان 


۱ - الهد: الهدم الشديد. اللسان ۰4۳۲/۳ وفی طه: «لهذه» وهو تصحيف. 


۲ ف: (عن تعطیلکم» . 


۳ ف : «فالجنان نصه) . 


«جهمیا» : ا ل ی 7 

۵ 2 اللّتتَا والتي من أسماء الداهية . لسان العرت ۲۶۰/۱۵ ا E‏ کتم ذلك 
مدق ل 
المعرة : الائی وقيل الجناية. اللسان 665/5. 


515 


۳۹:1 جیهم وجیم نم جیم قفهما مَفُروئَةََع أنحدفٍ بِورَانِ 
۳۹۷ -فِيهالتى الأفرام طلسم مى ا الان 
0۸ - دا رت الشور ذیه نشازن ال جیماث بالتنلیب شر قران 
4 -دلَْ علی دا لنْخوس جمیعها سم الذي ذ ار بالخضأ[لان 
۰ جبر وازجاء وجیم نجهُم فنأئل المجموع في المیرَان 


-_. ۷ 
-. ۷ 
- ۸ 


8ب 
۹ 5 


تقدم تفسير الطلسم في البيت .٤٠۹‏ 

د: «یحلله یحلل) . 

«تقارن»: کذا في الأصلین وظ. ح» ط. وفي ب. د: «مقارن». وفي 
س : «يقارن). 

- الثور: برج من بروج السماء الائنی عشر. والقران: اجتماع زحل 
والمشتري خاصة إذا أطلق» فاذا عنی قران کوکبین اخرین قیّد بذکرهما. 
انظر مفاتیح العلوم للخوارزمي (تحقیق فان فلوتن): ۰۲۱۰ ۰۲۳۲ ولعل 
المقصود هنا بالثور: البليد الذي لا یفهم وبالقران : اجتماع اعتقاد الارجاء 
والجبر والتجهم في قلب واحد. فالبيت فيه تهكم وتورية. 

النحوس: جمع نحس» وهو ضد السعد. اللسان 07//6؟7. 

الجبر هو: نفي الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الرب تعالى» والجبرية 
آصناف . انظر ما سبق في التعليق على مقدمة المؤلف . 

- الارجاء في اللغة: التأخی ومنه سمیت المرجئة لتأخيرهم العمل عن 
الایمان؛ وهم على آصناف فمنهم الغلاة كالجهمية الذین یجعلون الریمان 
مجرد المعرفة» ومنهم من یجعله التصدیق في القلب» ومنهم من یجعله 
مجرد القول باللسان وهم الکرامیة. ومنهم من یجعله تصدیق القلب وقول 
اللسان وهم مرجثة الفقهاء. انظر: الملل والنحل ۰۱۳۹/۱ مقالات 
الإسلاميين 3/١‏ » الفرق بين الفرق ص ۰۲۱۱ مجموع فتاوى شيخ 
الإسلام لا/ه9١1.‏ لسان العرب مادة (رجا) ."١١/١5‏ 

- طع : «ثمّ جيم» خطأً. وقد سبق الكلام على الجهمية في التعليق على 
مقدمة المولف وانظر البیت (8۰0). 


"۱ ۵ 


۱ فاخكم بِطَالِعِهًا لِمَنْ حَصَلَت لَه 
۲ - فاخمل علی الأفذار دنبك کل 
۳ - وافتخ فيك باب غذر لد تَرى اأ 
6 - قالجبر يُشْهِدَكُ الا بو تا 
0 لاف اعل بدا ولا مهو فاده 
1 - والأمر والسُهُی اللَذانٍ نها 
۷ - وک آشره الاغمی بئقط مصاحفب 
۸ - ادا ارت غت درب جه آخری رآ 
10۹ نْ یل فذ خالْفت آشر الشزع فل 
۰-- شطیغ آفر اللّه یل فطیع عا 


“۲ عبد الأؤاير ينل عبد مشي 


۱ الربقة 


بخلاصِوين ربقةالإيمَانِ 
حمل الجذوع على فُوَى الجذرانِ 
افعال ففل الخَالْتقٍ الدَيَِانٍ 
مغل ازتعاش الشيخ ذِي الدَجَمَانٍ 
کال میت أ ذرج داخل الاکمان 
نی کاشر الْعَيِدٍ فسات اس 
أو كايا عدا م اسان 
الک طاعات بلا عصضیان 
لکن َطغث إِرَادَةَ الو خفن 
يفضي بو4وكلامُمَاعَبدان 
عِنْدَالمحَقق ليس يَفْعَرفَانِ 


سے 


: أصلها عروة في حبل» تجعل في عنق البهيمة أو يدها تمسكها. 


والمراد هنا ما يشد به المسلم نفسه من عرى الإيمان. اللسان .١١/٠١‏ 


5165 الجذوع : 


احمل ذنوبك على الأقدار» كما يُحمل السقف - وهو من جذوع النخل - 
على قوی الجدران . وانظر الست ١5‏ وما بعده . 


1 20 الرجفان : 
۷ _- 


الاضطراب الشدید . 


اللسان ۰۱۱۲/۹ وانظر البیت ۳*. 
سقطت کلمة (الآعمی) من ف. وفی ب: «أعمى». 
۸ _ وذلك آن المراتب عندهم ثلاث فیقولون: 


العبد یشهد آولا" طاعة 


المرتبة الأولی فیجعلونها للعوام» بینما الشهود فیها هو الشهود 


الصحیح . 


فهي عین وحدة الوجود» وهي غاية الالحاد والتعطیل. 


آما المرتبة الثانية فیعنون بها شهود القد وأما المرتبة الثالثة 


الفرقان 


بين آولباء الرحمن وأولياء الشيطان ۷ شمفاء العلیل ۱۹/۳ 


648 2 وانظر طريق الهجرتين: 86. 


۱۹ 


۲ فائْظو إِلَى ما مَادَتٍِ الجيم الي 
۳ وَكَذَلِكَ الإِرْجَاء حِين تُقِدُبال 
4- نَازْم المصَاجِف فِي الحُشُوش وَخرّب ال 
6 - وافیُل دا قا اشطفت کل مود 
جهیع المزسلین وَمَنْ أَنّا 
0۷ راد زایت حجارءً فاش يذ لْهَا 
ِرّأنْ له جل جلاه 
09 - واه ان وله ع قًأأتى 
۰ فَكَكُونَ نا مُؤيئاً زجمیغ دا 
۱ - ما ۶ 


۲ -/واشمُم 


۸ - وا 


هو الازجاء تیم 
۲ نأضفك ای الجِيمَين جيم نجهم 





۲ ت با کک 3 : و۳ 


_ ظ: «اصل الجیم» خطأ 


- حء طت طه: «الذي») خطأ. 


مغبود ضبغ گٌایل الایتان 
بيك العتیق وج في المضیان 
تمعن بالق والصلبان 
ین عنده جهرابلا یشان ۷ب 
بل خهء للاضتا والاث ان 
و وخته السباري لذي وان 
من من ده بالوخي والمرآن 
ور عليك لیس با ل کم ان 
فا بح ي المیطان 
وَائْفِِ ال ات وألق بالأزسَانِ 


۲٤4‏ - الحشوش جمع حش بصم الحاء وفتحهاء وهي : الکثف ومواضع قضاء 
الحاجة» واضله من الحش وهو البستانء لأنهم كانوا كثيراً ما يتغوطون في 


۵ - ۳ ۳ القاف كالقِسّيس هو رئيس النصارى في الدين والعلم. | 


. 
۷ - في ح: (والصلبان» . 
۸ . طع : «البادی» بالدال المهملة . 
۰ ح: «ذا کفران» . 


۲ - ف: «الجهمی»» وهو خطاً. 


- الرسن : الحبل الذي يقاد به اليعشر وغیره» كما سبق . ومراد الناظم : 


الكناية عن الایغال في النفي . 


۱۷ 


*- قل ليس قفَؤقٌ العَرْش رَبَّ عَالِمْ 
4 بل ليس فَؤْقَ العوش ذُو سَمْع ولا 
۵ .بل ليس قَوْقَ العزش مَعْبودٌ وى ال 
۷۲ - بل یس فوق العزش من فتکلم 
۷ - کلاولا کلم یه صای 1 
۷۸ - یی وحظ لعزش مه کحظ مَأ 
۵۹ - بل نشبه الخهن عند فریعهم 
۰ - فعلیهما اشئولی جمیعا فذرا 


4 م ه‎ ۶ E. 
هذا الذي اغطته جیم تنجهم‎ 5١ 


ی 


دما الذ ې لا شیء فی الاغیان 
ب‌آوایمر ورواجر وقران 
بدا ولا عمل لذي شکران 
نخت الثری لد الحضیض الدّایي 


۵ _ ف: اقل لیس». وهذا البیت مقدم فیها علی البیتین السابقین . 
- انظر فی معنی البیت ما سبق تحت البست ۳۲۷. 
۶ - کذا في الأصل وح» ط . وفي غیرها تأخر هذا البيت على ما یلیه . 
۹ 98 في (ب) تأخر هذا البيت على ما يليه سهوأ من الناسخ فنبّه على 


ذلك . 
۸ انظر تفسير الثرى والحضيض فى 


البیتین : ۰۳۲۸ ۲۳۵. 


۹ ف: (إلى العرش» وهو سهو من الناسخ . 
- وقد سبق هذا المعنى في البيت ۳۲۸ آي آنهم لا یصفون الأمكنة بقرب 
أو بعد منه تعالی» بل هی بالنسبة الیه سوای فحظ العرش من ربه» كحظ 


التر اب والیشان . 


۰ 0 أي : العرش والبنیان. وانظر في تأویلهم الاستواء بالاستیلاء البیت ۱۱۱۵ 


وما بعذه ) و٤4۲‏ وما بعده . 


خلوان بکسر الخاء: خاليان. اللسان .۲۳۹/۱٤‏ 
١‏ اط: «حشوا»ء تصحيف. حثا عليه التراب حثواً: هاله. اللسان .١154/١5‏ 


۸ 


۷۲ االله ما اشكجمغن عند معطل َي مَائهَاوَلَدَيْدِمِنْإِيمَانِ 
۳ والْجَهْمْ أَصَلَهَا بجميعافَاعْتَدَتْ مَفصوةء في الئاس بالمِيرَانٍ 
6 وَالوَارِئُونَ لَه عَلَى النَحْقِيقِهُمْ أَضْحَابِهَالَا شِيعَةَالإيمَانٍ 
۵ لكن تَفَسَمَتٍ الطُوَائِفٌ قَوْلَهُ ذُو السَهْم والسَهْمَيِن والشُهْمَانِ 
5 لكِنْ نَجا أَهُلٌ الحديثٍ المخض أن با الوشول وتاب هو ال مرآ 
41- عرقُوا الذي قَدْ قَالَ مَغْ عِلم بما قَالَ الوَسُولُ فَهُع آولو العف ان 
۸ وَسِوَامُمْ فِي الجَهْلٍ والدّعْوّى مع ال كبر العَظِيم وكثْرة الهَذَيانٍ 
8 .دوا يدا نَحْوَالعلى بتكلُّفٍِ وت خ أف وت ک پر وئواد 
اأنرى يَكَالُومَاوَهَدًَا شَأئهم حاشاالغلی من دا الرَبُونْ الفاني 


35 35 3% 


۲۳ - وذلك آنه اجتمع في مذهب الجهم: التعطيل والجبر والإرجاء. ثم 
تفرقت هذه الضلالات في الفرق» فکان حظ کل فرقة منها بقدر ما 
ضربت من أسهم فيها. لذلك كان كثير من السلف يطلق اسم الجهمية 
على كل من نفى الصفات باعتبار المؤسس لتلك الضلالة. انظر: 
التسعينية لشیخ الاسلام (آخر الفتاوى الكبرى 77١/6‏ - ۰6۳۷۲ مجموع 
الفتاوی ۰۲۲۷/۸ 

۵ س : «تقاسمت». وانظر البیت ۱۸۶ وما بعده. 

۷ - «الذي قد قال»: آي الجهم. 

۰ . «ینالوها»: أصله: ینالونها. حذف النون للضرورة. 
الزبون: الغبي. کلمة مولدة. القاموس ۰۱۵۵۲ قصد السبیل للمجبي 
۱/۲ 


داح «الثانيی»» وفي طه : «الغاني» . 


514 


]أ/5٠[‎ 


| ف 

في جواب الرَّبّ تبارك وتعالى27 بوم القيامة إذا 

سال المعطّلّ والغثبت() عن قول کل واحدٍ منهما 
ااا ا كان عت ا ا ق 
5 إِخْدَاهُمَا حَكَمَت عَلَى مَعْثردمًا بممولقا وبففِكرة الأَدْمَانٍ 
۲- که مهف ولا وق الث اه آزلی ی الم نضوص بالبزهان 
14 والئَّصٌ قطعا ابید فنشن او تاو ف وشات ا مق ولان 
4٥‏ فالث وقلنا فيك لست بدذاخل کلاولست بخارج الا وان 
1 والعَوش أَخْلَيئَاهُ مِنْك فَلَسْت فو ق العش لسك بقابل لمكانِ 
۷ - رکذال لست بقائل الموآن بل تذفالبته عظیم ال نان 


(1) کتب في الاصل في آول الصفحة فوق (فصل): ابلغ الی هنا مقابلة بنسخة 
الشيخ . . . عليه) . 

(۲) ف: «الربٌ يوم القيامة». 

(۳) طتء طه «المشبهاء وهو تصحيفف. 

١‏ - في الاصل نقط حرف المضارع من فوق ومن تحت معاًء أي تقول ويقول 
کلاهما صحیح. وآهمل نقطه في ف. وفي غیرهما: «تقول» فقط . 

۳ - اي آن الادلة العقلية عند المعطلة مقدمة على النقل» فهي العمدة عندهم 
ولها الحکم القاطع والدلالة الصحيحة. آما الادلة النقلية فهي ظو اهر مظنونة 
یطرقها الاحتمال فلا تقدم علی العقل بحال» كما سبق. 

۶ - وعلی هذین القولین اعتماد آهل الکلام تجاه نصوص الصفات کما 
قال عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية: (غاية ما ينتهي إليه هؤلاء المعارضون 
لكلام الله ورسوله بآرائهم من المشهورين بالإسلام هو التأويل أو التفويض) 
درء التعارض ۰۲۰۱/۱ وانظر ما سبق فی البیت ۲۱۸۰. 

۵ - «کلل»: کذا فی الأصلین. وفی غیرهما: «فینا». 
+ انظ الست 90 زعا ةة 


A 


۸ - وَنسبتَه حفا اليك بیشبء الكل شریف تمه ظی مایذا الشوآن 


9۹ - وکذال قلنا لست درل في الذجی إنَّ التُرُولَ صفاث ذي الجشماي 


۰ وكذاك قلشالست داوج ولا سم ولابضصر فکیف یدان؟ 


١‏ وَكذَاك فلنالا ثری فني قذه الك ا وَلَايَوْمَ اعفاد لدناتئي 


-_ ۸ 


-_ ٩۹ 


VV 


۱ . نه 


كذا في الأصلين وفی غیرهما: «لذي القرآن» . 

- أي أن نسبة القرآن عندهم لله تعالى ليست نسبة صفة لموصوف. بل 
القرآن عندهم مخلوق» ونسبته إلى الله تعالى كنسبة البيت والناقة ونحو ذلك 
للتعظيم والتشريف. انظر ما سبق في البيت ۰۷4۵ 

انظر: آساس التقدیس» ص ۸۷ - ۰۸٩‏ الاقتصاد. ص۳۹ - ۰4۱ الارشاد» 
ص۱۵۰ - ۱۵۱. وانظر البیتین 464۸ و۱۲۱۰ وما بعدهما. 


5 في طع : (قلت آلست» . 


- انظر في نفي الوجه: شرح الأصول الخمسة ص۲۲۷٠‏ التمهيد للباقلاني 
ص۰۲۸ آساس التقدیس ص۱٩‏ - ۰۹۵ مقالات الاسلامیین ۲۳۲۵/۱ 
الارشاد ص۰۱4 آصول الدین للبغدادی ص۱۰۹ - ۱۱۰. 

- نفي السمع والبصر عن الله تعالی من مذهب المعتزلة ومن وافقهم تبعا 
لنفيهم الصفات عن الله تعالی . 7 راو ی ی ی 
سمیع بصیر لكن يقولون سميع بلا سمع» وبصير بلا بصرء وهكذا. فهي 
ليست معاني فائمة بذاته تعالی» ولکن مرجعها إلى كونه حياً لا آفة به 
ونحو ذلك. انظر: شرح الأصول الخمسة ص۰۱۷ الملل والنحل 46/۱ 
الارشاد ص۸۲ - ۰۸٩‏ الاقتعصاد ص۷۱ - ۰۷۳ آصول الدین للبغدادي 
ص٩۹‏ - ۰۱۰۲ المواقف ص ۲۹۲ - ۰۲۹۳ 

ب اتظر فى تفي اليك اساتن. العقديين ض۷ ۱۲ 2۱۷۶2۰۱۰۲ 
الارشاد ص۰۱4 شرح الأصول الخمسة ص۲۲۸ مقالات الإسلاميين 
۱ آصول الدین للبغداديی ص ۱۱۰ - ۰۱۱۲ وانظر البیت 1۳. 

نفي الرژية هو مذهب الجهمية والمعتزلة ومن وافقهم وذلك مبني علی 
آصلهم في نفي الجهة. انظر: البیت ۱۲۷ وما بعده. 


1۲1 


ا يذ السلا 





هتقان 


۴ -مائم غيؤمَشيئةقذر بحت مشلاعآی مئل بلازجحان 


ور 


2 خی قول بكي لیسث بوضف قاع بالزخهن 
۵ ها ولا ما افعضنه غمولنا و ول آشیاخ ذوي عهُ ان 
۰ - الوا نا لاخ وا ب واه ر ال وی یبن کنعلضوا من الایعان 
۷ب فکووا بمخشولکه ان شم از فافب لوا آراء عفل فلا 


۸- ال ها لمح کم فظ ] ا 


-_ ۲ 


-. ۷ 


۷۲۵ سب 
TV‏ 


ارولا خخ بررلافرآنِ 


١‏ یا 


يذهب الجبرية من الجهمية والأشاعرة إلى أن أفعال الله تعالى لا تعلل 
بالأغراض والغايات» بل إنه سبحانه یفعل بمحض الارادة والمشيئة› 
وأن أفعاله لا تتوقف على الحكم. انظر: نهاية الإقدام 
للشهرستاني ص ۰۳۹۷ الاربعین للرازي ۰۳۵۰/۱ غاية المرام للآمدي 
ص4 ۰۲۲ المواقف للایجی ص۳۳۱ - ۰۳۳۲ قضية الخیر والشر 
للجلیند ص۰٩۱‏ وما بعدها. وانظر ما سبق في التعلیق علی البیت ۵٩‏ 
وما بعده. ۱ 


إشارة إلى مذهب المعتزلة» حيث إنهم يثبتون الحكمة» لا على أنها صفة لله 


تعالى» بل هي عندهم - مخلوقة منفصلة عنه» ومرجعها إلى الإحسان إلى 
الخلق ومراعاة مصالحهم ونحو ذلك. انظر: المغني في أبواب التوحيد 
والعدل للقاضى عبدالجبار ۰6۸/7 ۹۱/۱۱. 

سن «العرفان» . 

وذلك آن مقتضى ظواهر التصوص - عندهم - التجسیم والتشبیه وغیر 
ذلك مما هو تنقص في حق الباري عز وجل؛ لذلك صرح بعضهم 
بان التمسك في أصول الدين بمجرد ظواهر الكتاب والسنة من غير 
عرضها على البراهين العقلية يعد من أصول الكفر. انظر: شرح أم 
البراهین للسنوسي ص ۰۲۱۷ وانظر ما سبق في فصل افي بیان هدمهم 
لقواعد الاسلام والایمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن» (البیت ۲۳۸۹ 
وما بعده) . 


1۲ 


۳۷۰۹ اد کل( سك آدلة رز یه مولع مر .. ج البو‌هان 
د 


نه ]””" 


۰ والْآخَرونَ أكؤابِمَاتَدْفقَاله 
لالد نار ا عم سي نا وال 
7- فالححكغ مَاحَكَمَا بو لَارَأَيُ أه 
۳ آرامم آخداث ذا الین نا 
٤-ارَارمُم‏ ريخ الممَاعِدِ اا 
۵ -/قالوا وانت زقییتا وشهيدا 
1/15 تفت آن :ی مسا 
۷ لک بماقذفلّه و له 
۸ - و ذ ال فارفیْاهم حین اخییا 


۹ كيلا نَصِيرَمَصِيرَهُمْ فِي يَؤْمِنَا 


۹ _- «كل) ساقطة من نا. 
() لم ترد هنا كلمة «فصل» في 


۰ .يويك والاخرين ١‏ الب وفی اه 

۳ _- 3 آن آراء آهل الاختلاف آحداث تنقد 
ینقض کی 

٤‏ - الرَوح - بفتح الراء -: ؛ 
e‏ انظر: 
المفردات للراغب ص۳۱۹ - 

۵ - ب : اشهیدنا ورقیبنا!. 


۸ - کذا فی الاصلین وظ دء وهو 


من غیر تحریفب ولا کمان 
وخیین بالأخجار والقوآن 
ل الا يلاف رظن ذٍي الخشبان 
قِضَهٌ لأضل طْهَارَةٍ الإيمَانٍ 
لك الوّيخ مِنْ رَْح وَمِنْ رَيحَانٍ 
لس أو افك ذي ل 
اغ بالموْقّان 
ج er‏ للأتصاروالأغرَانِ 
عد رَطمَغيِنكبالعُمُرانِ 


الأصلين» فلعل المؤلف حذفه أخيراً. 


(والاخرین) . 


تنقض طهارة الایمان» هی أن الحدث 


برد نسیم الریح» والریحان: نبت طیب الرائحتة أو 
اللسان 59۸/۲ ۰-5۹ القاموس ص ۰۲۸۲ 
الال ماده (روح) . 


الصواب. وفى غيرها «وكذاك). 


۲۳ 


۰-قمن الذِي ما أحن بأفنه 

نلقا؛ ن خن وانتم 
۲ ون ال فالا مارا 
۳ فنمول فلت قراو قال مها 
۷ فافعل با قا آنت آفل بهد دا 
 ۵‏ أفمیزون علی زاب مشل دا 
۰۹ مان یه ال ال ال رسو 


o 


۱ - لاب أن 


0۷ ور الزٍي أدّثْ اه مغقوا 


۸ - ان ان دم الجواب حلص 


ها رشان لم ری 


3 


3 


۵ 


۰ 


تاه همست تا الم بان 
في مقف العزض العظیم اسان 
رده قطعا خن فختصمان 
ای ای ی یز 
خن العبیلٌ وانت ذو الا خسان 


1 


بر 
و« 


متَغيِلُونَ إلى بجراب نان 

غ فيه فأنا مفل قول فُلَانٍ 
لا وزنا السوزشی بالسمی أن 
فامضواعليٍه ياذوي العف ان 
لا یناه وعوکت الخذلان 


د اد 


005 AS 


ی 


في تحميلٍ أهلٍ الإِنْبَاتِ للمعطلین شهادَة 


حم 


اب 


العَالَمِينَ 


۰ يَاأَيهَاالبَاغِي على أنُباعِهٍ بالظَلم واليِهْنَانِوَالعُدوَانِ 
۷ فد ار ماه فاشمهدبها ان کشت شيو لا لوق اتسين 


۰ - ب. س: «يا آخی العرفان» خطأ 


۷ .- فی د کت الناسخ مكان عجر الست (أم تعدلون ا جواب ثانى»), وهو 


- 


عجز البيت التالى الذي أسقطه . 
۵ - ب: (آو تعدلون». 
۵۹ - ب: ابعد الزمان» وهو خطأ. 
۰ - آتباعه : آتباع الرسول. 


1 ٤ 


7 وَافْهَدْ علبهم إِنْ سيْلْتَ بأنهُعنْ قَالُواإلهُالعورش والأكُوَانِ 
۳ قَوْقّ السَمواتٍ العُلى حَمَّاً عَلَّى ال عؤش اشتوى سُبِحَانَ ذِي السُلْطانٍ 


ور 


4 -والافه یئزل مه ثع بسيزفي ال آفطار شبحان العظیم الشان 
۵ والیه یضعل عایشاء بافره من طیبات القول والشکران 
1 والیه قُذ صید الوشول وَقَبِلَهُ عیسی ابْنْ زیم کاسر الضْلبان 
۷ وَكَذَلِكَ الأغلاك تضع دانسا بخ هت احشآالی اللَبَاد 


۲ ات 


-_ ۳ 


-_ ۵ 


- ۲۷۳ 


- ۳۷ 


كما في قوله سبحانه: ياف رهم من فوقه# [النحل: ]٠١‏ وقوله: #وهو 
ماهر نرق عبادو.6 [الانسعام: ۱۸ وا٦]ء‏ وقوله: ##الرَحمن عل العرش 
سوئ [طه: .]١‏ وأدلة علو الله تعالى على خلقه كثيرة ومتنوعة ذكر الناظم 
هنا طرفاً منها وقد استوفاها من قبل . انظر: البیت ۱۱۱۳ وما بعده. 


رس مس خر مه ع" س 


- - 22 ص ر ر 2 22 ع عر ری ص .- 
كما في قوله تعالى : يدير الامر وت السماء إلى الازض نم عرب ليه ف فم 
مر وا ۶ ۲ 


اج سس 


كنَ مِقَدَارَي أُلفَ سك ينا تَعَدُونَ* [السجدة: 9] وقوله سبحانه: ##الَهُ 
ا ا مم ا ا کے و ا 
حَلَقَ سبح سکوب ومن الأرض يهن بنزل آلاتر بين [الطلاق: .]١١‏ 


كمافي قوله تعالى: لله يصَمَدُ کر اب وال یبرم 
[فاطر : 1۰] وانظر: الابیات ۰۳۵۹ ۰۱۱۸۹ 1558. 

كما في قصة المعراج. وقد سبق ذکرها. انظر: البیت ۳۹۲ والبیت ۰۱۱۹۷ 
- كما في قوله تعالى: #إذ كَالَ أَنَّهُ يعس إن متَوَقِيك ورایعك رل 
آل غا ٥‏ ] وانظر: ما سبق في البيتين: ۰۳۹۳ ۱۲۰۰. 

- قوله (كاسر الصلبان): إشارة إلى ما في الصحيحين وغيرهما من حديث 
آبي هريرة رضى الله عنه أن النبى يق قال : «والذي نفسى بيده ليوشكن أن 
ينزل فيكم ابن مریم حکماً عدلا فیکسر الصلیب . .» مت و مت 
تخريجه تحت البيت ۳۱۳. 

طء طه: «على الذيان» وهو خطأ. 

كما في قوله تعالى : طتَمْرُجٌ الْمَكِيِكَةٌ والروحٌ یه ی بور کان مفدارر سين 
لك سَ4 [المعارج: ٤]ء‏ وقد فصل الناظم القول فيها في البيت ١١59‏ 
وما بعده. وانظر البیت ۱۰ ۳. 


ی 


١ 


۲۰ 


۸ وَكذَاك رُوحُ العَبِدٍبَعَْدَمَمَاتِهَا توف إِلَهِدِوَهُوَدُوإيِمَانٍ 
۰۵ --/واشهذ علیهم آنه شبحانه کلم ال وخي وال ان 
سهع الأمِينٌ كَلَامَهُمِئْةُوأدٌ ا#لی الم یم وث ب ال مورف ان 
١‏ هُوَقَوْلَربٌ العَالّمِين حَقِيقَةَ لَفُظَأوَمغنى ليس يَفْعَرِقَانِ 
۲ وَاشْهَدْ تلَيِهِهأنَهُ سْبِحَائَةُ قَذْكَلْمَالمَولُودَ مِنْعِمَْرَانِ 
7 سَمع ائِنُ عِمْرَانَ الْوَسُولَ كَلَامَهُ بنهلیوسصمع الادَان 
4 [واشهد علیهم هم فالوا بان م اللَهَنَائاكلَايمثمَانٍ 


۸ انظر: الیتین ۰۳۹۶ ۱۲۰۱ وما بعده:. 

۰ - هو جبریل عليه السلام كما قال تعالى عنه: ماع ثم أبن (7©* [التكوير: 
۳ 

۱ - آي آن القرآن لفظه ومعناه من عند الله تعالی» خلافاً للقائلین بأن معناه 
من عند الله تعالىء آما لفظه فقد أحدثه جبريل أو محمد #6. انظر: 
ما سبق في البيت 085١‏ وما بعده. وقد تكلم الناظم بالتفصيل على هذه 
المسألة : 

۲ “2 كما في قوله تعالى: ظوَكلَمَ أنه مُوئ تَحكَيلِيمًا4 [النساء: ۰]۱56 وانظر: 
الببت 5418. 

۴ 7 هذا البيت فى ب بعد البيت 7755. 

۶ اى وت ين آلحاصرتین لم ترد في الاصلین . وقد آبتها 
بعضهم في حاشية فء والبيت الأول منها ساقط من ح. 
«بأن الله» ساقط من ب. وفي النسخ كلها (غير الأصلين وح) وطت: 
«ناداه وناجاه» وذلك مخل بالوزن» فحذف في طه: «ناجاه»» وفي طع: 
(یاداه) . 
- قوله: «ناداه؟: کما في قوله تعالی: تیه من جلنب الطور الس 
[مریم : ۰]۵۲ وانظر: ما سبق في الابیات ۰6۲۲ ۰7۷۰ ۰۲۲۵۸ 


1٦ 


۰ واشهذ عليه أَنّهُمْ فَالُوا بأنٌ م اتا شاف فارشا 

5 واشهذ أيه أنّهُعْ قَالُوا بأنَ م عو 
۷ وال ال بتشفسه لرشوله اي آنا ال لعظیم الشان 
۸ - وال له قال تفه لرشوله ادْعت ای ف عون ی الط ی ان 


0 وال له ال بنفسه حم مغ و 


N E EE‏ وتو ا 
i‏ مَوْلَنَبِقِهِعم وَكَلَامَرَبُالعوْش ذا ا 


۳۷:۵ 


۳۷:۹ 


VV 


-_ ۷۸ 


4 َلك م پک. ی مر ر 


- کما في قوله تعالی: دادما را از اک عن یلک جر اقل لکا إن 
لیم لک علو ن [الاعراف: ۰1۲۲ والظاهر آن المراد آن اله سبحانه هو 
الذي نادى آدم وحواء کما في الایت فیکون (الأبوان» ۱ به في محل 
النصب» على لغة من يلزم المثنى الألف دائماًء وقد مرّت أمثلته في كلام 
الناظم . انظر : البیت ۲۰۹۹. وقال الناظم في موضع آخر (۲۲۵۸): 

نادی الکلیم بنفسه وکذاك قد سمع الندافي الجنة الأب وان 
وهنا لا إشكال (ص). هذا البيت في (س) بعد البيت الذي يليه . 


۰ - 8 سار صر 2اس 2 20 مرگ سلا 5 مد سل 
- كما في قوله تعالى: #يمَعْسَرَ آلْنْ رالاس آلر ایک رسل يكم یقصون 


عَلِِحَكُمٌ ءيق ...+ الآية [الأنعام: 2]١١‏ وفي حديث جابر عن 
عبدالله بن انيس المشهور الذي سبق تخريجه تحت الست: ۶۶۲ وانظر : 
البیتین 251/84 ۲۲۹۹. 

هذا الست سقط من (د) بسیب انتقال اس 


- فيه إشارة إلى قوله مومت - e‏ عر اسم {O‏ [النمل : 
۰۹ و 0 اتنها ور من شلطی الوا الان ف ا سره من 
ارو آن موت رت لا ال تبث اش 4679 [القصص: .]*٠‏ 
إشارة إلى قوله تعالى: #أذْهبٌ إلى فرعونَ ”7 ا 9{ [طه: ۰]۲۶ 
[النازعات: ۱۷ ]. 


۳۷ 


و 2 ۶ هم 5 1 7 ا و 7 : 
"ا - نص يفي د لدَيْهِهَُ عِلمَ اليقِي من إفادَة المعلوم بالبوهان 
۶ واشهذ علیهم آنهم فذ قابلوا الگ خطیل والگمشیل بالشکران 
۰0 المع طل والممُل قاهما ‏ شفتیشتین بان الوخن 
۰-ا عابذ الم غژرم لاشیحانه ابداره نذا عابذالازتگ از 


1 


61 وَاشْهَدْ عَلَيه:ْ أنهُمْ قد آثبنواال أشس ما ولأوؤض اف لِلدََانٍ 
۸ - رک ذلك الاخکاء آحکاء المَّمَا ت وعنذه الازگ ان للای مان 
۹ - الوا لیم زمو ذوعلم یف مایم الاشرار والاغلان 
۰ - وکا بصیو وفو ذوبضر ویب صرکل موی وذي الاألوان 


._ ۳ 


2 06 
۲۷٥ 


-_ ۸ 


0مس 


أي أن نصوص الکتاب والسنة تفید العلم اليقيني خلافاً لأهل الأهواء. 
الذین یرونها دلائل ظنية یطرقها الاحتمال فیصرفونها عن معانیها باأدنی 
ضارفه:..وقد سيق هذا المع .هرارا . 

في ح : (مستیقنین) . 

(عابد المعدوم»: هو المعطل . 

- «عابد الأوثان»: هو الممثل . 

أي أن أركان الإيمان بأسماء الله تعالى ثلاثة : 

الاول : الایمان بالاسم. 

الثاني : الإيمان بما دل عليه من معنى» فله دلالة على الذات والصفهة التي اشتق 
منها بالمطابقة. وعلی |حداهما بالتضمن» وعلی صفات آخری بالالتزام. 
الثالث : الایمان بما یتعلق به من الاثاره سواء کانت كونية تتعلق بالخلق» 
آو ايمانية تتعلق بالقلب. وهذه الائثار یعبر عنها بالحکم. وله تجاهها 
اطلاقان كما سيذكره الناظم قريباً. انظر: مفتاح دار السعادة ۹۰/۲ 
الکواشف الجلية عن معاني الواسطية للسلمان ص4۲4 - ۰4۲6 التنبیهات 
السنية علی العقيدة الواسطية للرشید ص۰۲۰ القواعد الكلية للاسماء 
والصفات عند السلف للبریکان ص؟ ۷. 

كذا في الأصلین . وفي غیرهما: «ذي الاکوان». 


YA 


الم ا 
۷۲ .- ۸ لَه وله ک لا 3 
۳ رو المَوي بموةهي وضفه 
4 - هو ال هرید له الارادة عکذا 
۵ - والوضف تغنی قام بالموصوف وال 
5 شاه وه لت علی أزص اف 
۷ /وصفانه رث E‏ نم اه 
4۸ والخکم نسبنها الی مُنعلم]ا 
9 ورب مایُغنی به الاخباز عن 


عغ کل مسموع من الاکوان 
کلم ال ی خضوص بالوضوان 
علیك یَمدر با آخاالشلطان 
ند رید ام ام خسان 
ا يا أغغلامٌ لَه بسوزال 
EET CENE EERE‏ 
والففغلم موتبط به الامران 7ب1 
ت تفتضي آنارزه اب بیان 


۱ - هذا البیت ساقط من ب ومن طبعة العمیر ص ۲۱۰ آیضاً (ص). 


۲۳ لا يقصد الناظم آن (المتکلم) من 


والصمات التوقیف. وقد 


IE‏ الحستى لان الشأن في اشا 
الال على دخوله في 5 دون 


الاسماء. وباب الأوصاف آوسم من باب الأسماء. فلذلك یکون مراد 
الناظم به الوصفية على أكمل ما تكون. انظر كلامه في هذا المعنى في 


بدائع الفوائد .١45/١‏ 


۳ - في طه: «ومليك يقدر» وهو تحريف وکذا في طبعة العمیر» ثم تكرّر هذا 


۶ - بقال في (المريد) ما قيل في المتكلم . 
- في س : اصنائع الانسان»» تحریف . 

۵ 2 كذا فى الأصلين وفي د. وفي غيرها: «قائم بالذات!. 

۷ أي أن أفعاله سبحانه صادرة عن أسمائه وصفاتهء ففعاله سبحانه عن كماله. 
انظر : بدائم الفوائد ۰۱۶۷/۱ وهذا البیت ساقط من س. 


648 - آي آن الحکم له معنیان : 


الأول فلن الس وا میگ بر له جل ا بي قاس مات 
مثلاً متعلّق صفة العلم. فنسبة العلم الی المعلومات بحیث تکون معلومة- 


۳۹ 


۰ والفغل إغطاء الاراة حکمها مَعَفَدَرَةٍَالمَعَال والإمكَانٍ 
0/1" فَإِدًا الْعَمَتُْأوْصَائَُهُ شسبحالة فججميغهَدًابين‌البطلانِ 
-واشهذ عليهغ آئهغ قالراب ااك لوجهرابلاكثمانِ 
۳-راش هذ عليه أنَهُمْبْرَآءٌ مِنْ E‏ طا 
4 رَاشْهَدْ تليهِعانَهُمْيَئَأَرَلُو نَعَقِيمَّةًَالمأويل فِي القُرْآنٍ 
0 هم فِي الحَقِيفَةٍ هل تأويل الى بخهتی به لاف ائل ال مب اد 
۰ وَاشْهَدْ عليه ار تأويلاتهة صَوف عن المؤجوح للمُجحانٍ 
۷ - راشهَذ عَلیهم هم خملوا النْضو ص عَلی الععیقة لا المجاز الا 
۸[ (دا ما اضطوفم لمجازقا ال مضطهین جس من موه ان 
۹ فتاه عِضْمَئُهَابَاحَبَُهُبعُِ رئجانف ل انم والغُئوان 


-.-_ ۹ 


_ ۷6۵ 


- ۹ 


-_ ۹ 


بالفعل بذلك العلم يسمى حكماء وهكذا السمع والبصر والقدرة وغيرها. 
الثاني: الإخبار عن آثار الصفة. انظر: شرح النونية للهراس ۰1۲۲/۱ 
القواعد الكلية للأسماء والصفات ص45. 

أي أن المعل هو تعلق الإرادة بالمرادء مع شرط فى الفاعل وهو 
القدرة» وشرط في المفعول وهو الإمكان. انظر: شرح الهراس ١/؟45.‏ 
«قائل الهذيان» كذا في جميع النسخ. وعطفه على «أهل» يقتضي أن يكون 
جمعاً. إلا أن يكون معطوفاً على «الذي» فيجرّ (ص). 

يعني أن أهل السنة يتأولون التأويل الحق الذي دل عليه الكتاب والسنة 
وجاءت به اللغت فتأويلهم تأويل التفسيرء لا التأويل الذي أحدثه أهل 
الباطل من جناية على النصوص وصرفها عن معانيها التى أريدت منها. 
انظر «فصل فى جناية التأويل. . .» (البیت ۱۷۲۹ وما بعده). 

د: («عصمته) . 

«إباحتّه»: کذا ضبط في ف بضم التاء» آي آن عصمة النصوص في إباحة 
المجاز فى الحالة المذکورتة» من غير بغى وعدوان» کما فی أكل المضطر 
للميتة. انظر: شرح الهراس .477/١‏ وفي ب: (إباحتها له» (ص). 


۳۰ 
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= أطال الناظم ‏ رحمه الله تعالى ‏ النفس في كتابه (الصواعق) في إبطال 
المجاز» وذکر في ذلك نحواً من خمسين وجهاء ولكن ظاهر كلامه في 
هذه الأبيات: التفصيل في مسألة المجازء وهو أن الأصل في النصوص 
ل ال ا ل ل ل ل ا م عو إلى 
المجاز. ويمكن الجمع بين كلامه هنا وكلامه في الصواعق بأحد آمرین : 
الأول: أنه لما كان فى كتابه الصواعق فى معرض الرد على نفاة الصفات 
الذين اتخذوا من (المجاز) مطية لهم في إنكار حقائق الأسماء والصفات 
للباري عر وجل. اشتد نکیره علیهم وابطاله لتلك المطية التي اتخذوها؛ 
لذلك قال هناك: (فصل فى كسر الطاغوت الثالث الذي وضعته الجهمية 
لتعطیل حقائق الاسماء السات وهو طاغوت المجاز). أما كلامه هنا 
فعلی التصوص عامة لا اختصاص فيه بنصوص الصفات» فیکون محمولا 
علی غیر نصوص الصفات. لذلك لما قرر مذهب السلف في الأسماء 
والصفات قبل هذه الأبیات بقلیل لم يشر إلى تطرق المجاز والتأويل 
لنصوصها ولا لبعضها. 
الثانی : أن يكون سمی ذلك الصرف لظاهر النص عند وجود الضرورة 
مجازاً من باب لعنزل. رالا فقیام تلك الضرورة في صرف النص عن 
هره حمل للنص على حقيقته التي فهمت منه مع وجود تلك الضرورة. 
9 اللفظ يكون فيه من التركيب والإضافة» ويحيط به من القرائن ما يدل 
علی مراد المتکلم حقيقة. انظر: مختصر الصواعق ۰۲۷4/۲ شرح النونية 
للهراس 1۲۳. 
ومما یوضح کلام الناظم في هذه الابیات ما قاله في بدائع الفوائد: (المجاز 
والتأویل لا یدخل في المنصوص. وانما یدخل في الظاهر المحتمل له 
وهنا نكتة بديعة ينبغي التفطن لها - وهي آن کون اللفظ نصا یعرف بشیئین : 
آحدهما: عدم احتماله لغیر معناه وضعاً کالعشرة. 
والثاني : ما اطرد استعماله على طريقة واحدة في جميع مواردی فإنه نص 
في معناه لا يقبل تأويلا ولا مجازاًء وإن قدر تطرق ذلك إلى بعض أفراده» = 


1۳۱ 


٠‏ واشْهَذ عَلَيهِو أنَهُمْ م لا يكندر 
0 إذ آنشم أهل الجه ال عندهم 
۲ - لانغرفون حقَبشة الکفران با 


۳ لا زد غعان دنم وزدششنم 


لعفم أرلي فر ولاإيمان 
لْاتَغْرفْونَحَمِيمَةَلإيمَانٍ 


]ول الوشول لأخجل قَوْلٍ فَلَانٍ 


وصار هذا بمنزلة خبر المتواتر لا پثطرق احتمال الكدبه اله وان تطرق 
إلى كل واحد من آفراده بمفرده. 
وهذه عصمة نافعة تدلك على خطأ كثير من التأويلات في السمعيات» التي 
اطرد استعمالها في ظاهرهاء الاي حر خا روي عاط فإن التأويل 
إنما يكون لظاهر قد ورد شاذا مخالفاً لغيره من السمعيات فيحتاج إلى 
تأويله ليوافقهاء فأما إذا اطردت كلها على وتيرة ۷4 صارت بمنزلة النص 
وأفوی وتأويلها ممتنع . . . فتأمل هذا) بدائع الفوائد .٠١/١‏ 
وقد ذكر شيخ الإسلام أن صرف النصوص عن ظاهرها لا بد فيه من أربعة 
آمور : 

- بیان امتناع رادة الحقيقة. وقیام الدلیل العقلي أو النقلى على وجوب 
صرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه. 
۲ - بیان صلاحية ذلك اللفظ للمعنى المجازي. 
۳ - سلامة الدلیل الصارف عن المعارض. 

5 - أن الشارع إذا تكلم بكلام وأراد به خلاف ظاهره فلا بد أن يبيّن للأمة 
أنه لم يرد حقیقته وانما آراد مجازه. وذلك بنصب دلیل ظاهر عقلي أو 
سمعي یبین المراد. 
انظر: مجموع الفتاوی ۳۹۰/۹ - ۰۳۹۱ وقد ذکر الناظم آیضا آربعة آمور 
ولکن لیس منها الأمر الرابع المذکور هناء بل ذکر آمراً آخر وهو: بیان 
صلاحية اللفظ للمعنی المجازي في الترکیب الوارد في السیاق. انظر : بدائم 
الفوائد ۰۱۷۳/۶ الصواعق المرسلة ۲۸۸/۱ ۰۲۹۳ وقد سبقت آبیات 
الناظم في هذا المعنی فى «فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه) 
(البیت ۱۸۳۲ وما بعده) . 


2۳ 


64 - فهال أَنثَم أكفر الثْمَليِن من إنس وَج ماكکني اران 


۶ - ف: اجن وانس). 
- حاصل كلام الناظم رحمه الله تعالى في هذه الأبيات أن حقيقة قول أهل 
التأويل والتعطيل كفر؛ لأنه نفي لما وصف الله تعالى به نفسه ووصفه به 
رسوله وك من صفات الكمالء ولكن مع هذا فأهل السنة لا یکفرونهم 
بذلك لقیام عارض الجهل فیهم» أما مع انتفاء ذلك العارض بقيام الحجة 
والاستمرار علی العناد ومخالفة الکتاب والسنة فهنا یحکم بکفرهم. 
وفي هذا يقول الامام الشافعي رحمه الله تعالى: الله تعالى أسماء وصفات 
جاء بها كتابه» وأخبر بها نبيّه أمته» ولا يسع أحداً من خلق الله قامت عليه 
الحجة رذهاء لأن القرآن نزل بها» وصح عن رسول الله وك القول بها 
فيما روى عنه العدول» فإن خالف بعد ذلك بعد ثبوت الحجة عليه فهو 
كافرء فأما قبل ثبوت الحجة عليه فمعذور بالجهل» لأن علم ذلك لا یقذر 
بالعقل ولا بالرويّة والقلب والفكرء ولا نكفر بالجهل بها أحدا إلا بعد 
انتهاء الخبر إليه». نقلاً عن العلو للذهبى [اختصار الألبانی] ص۱۷۷ 
اجتماع الجيوش الإسلامية ص158١.‏ | ۱ 
ومما ينبغي أن يُعلم أن الجهل يختلف باختلاف آصحابه وأحوالهم 
واختلاف المسائل المجهولة» فكون الجهل عذراً معتبرأ فى مسألة التكفير لا 
يعي أنه مقبول من کل من ادعاه فهناك من العلم ما لا یسم المکلف 
جهله. وکذلك لا بستوي من کان بعیداً عن مظنة العلم کمن نشأ ببادية أو 
عاش في بلد غابت عنه معالم الم سلام ومن تيسرت له سبل العلم ونشأ 
في دیار المسلمین. فالجهل تکتنفه وتتعلق به آمور لا بد من مراعاتها في 
مسألة التکفیر. انظر: الرسالة للشافعی صس۰۳۹۷ المغنی لابن قدامة 
۳ بفية المرتاد لشیخ الاسلام ص۳۱۱. ۱ 
وسیأتی تقسیم الناظم لأحوال الجاهلین في هذه القصيدة (البيت 45٠١‏ وما 
بعده). وانظر في مسألة العذر بالجهل: مجموع فتاوى شيخ الإسلام 
۳ ۰۱/۲۸ ۰۹/۱۱ - ۰4۱۳ نواقض الایمان القولية والعملية 
لعبدالعزیز آل عبداللطیف» ص۵5۹ - ۷۰. 


۳۳ 


ر 


60 واشْهّذ غلیهم آنهم فذ آثبئوااد أفدَارَوَاردَةمِنَالوخفن 
۲ -واشهذ علیهم آن مج رئهم فامث علیهم وهودو غفران 
۷ - واشهذ علیهم آنَهُم شم فاعلو ن حِيةء الطاعات والعضیان 


۸ - والجبر عندَهم محال مکذا ئفی القضاء فبلست ال‌أیان 


. ۵ 


- ۹ 


_ ۷ 


.-_ ۸ 


کما في قوله تعالی: ۷ کک ىء فة يدر (68 [القمر: ۰]4٩‏ وقوله 
تعالی : «وعَقَ ڪل مىر دم تیه [الفرقان: ۰]۲ وفي حدیث جبریل 
الطویل لما سال ال عن الایمان ذکر منه «توّمن بالقدر خیره وشرها 
اخرجه مسلم في الایمان باب الایمان والاسلام والاحسان رقم (۰)۱ 
والترمذي في الایمان باب ما جاء في وصف جبريل للنبي 5ه الإيمان 
والاسلام» رقم (۰)۲۹۱۳ وآبو داود في السنة» باب في القدرء رقم 
(5596), والنسائي في الإيمان» باب نعت الاسلام» رقم (4۹۹۰). وغیر 
ذلك من الأدلة المتوافرة في إثبات القدر. 

کماقال تمالی: «قل مر ال نله لو عاء هدک میب 409 
[الانعام : ۰]۱8٩‏ فلیس لاحد حجة علی الله تعالی في واجب ترکه؛ ولا 
محرم فعله. بل لله الحجة البالغة على عباده. انظر : مجموع الفتاوی 
۸ تفسیر ابن کثیر ۱۸/۲ 

خلافاً للجبرية الذین ینسبون الفعل لله وأن العبد لا قدرة له ولا اختیار أو 
یجعلون له قدرة غیر موثرة. انظر: الواسطية (بشرح هراس) ص ۰۲۲۷ 
مجموع الفتاوی ص 46٩/۸‏ شفاء العلیل ۳۷۳/۱ - > ۳۷. 

آنث المذکر للضرورة. انظر ما سبق في البیت ۲۲۸ (ص). 

- آي آن منهج آهل السنة في القدر هو المنهج الوسط. فهم بُرآء من ضلال 
الجبرية الذین لا یثبتون للعبد فعلاً ولا قدرة ویجعلونه مجبوراً فیما يأتي 
ويذرء وبرآء من ضلال القدرية النافين للقدر القائلين بأن الأمر أف 
فيجعلون العبد خالقاً لفعل نفسه. انظر فى تقرير مذهب أهل السنة فى 
ذلك : عقيدة السلف أصحاب الحدیث للصابوني ص۷۵ - ۷۸» شرح 
أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة للالکائی ۵۸۹/۳ وما بعدها. الواسطية 


۳٤ 


۹ واه[ علبهم و یمان الوزی قَولَوَفِعْلٌنُمَعَمْدُججتَانٍ 
۰ - وَیزیدٌ بالطْاعات قطعاً هکذا بالصَدَيْمْسِيوَهُوَدُونُفُصَانِ 
۱ واللَهِ ما یمان عاصینا کاب ما الأمین مود ال شوآن 
۲- ِا ولا لبم ان ]زین نا کاب مان الوضول شعلم الای مان (۲۸ 
۳ - وا ضهذ علبهم آنهم له بخلذُوا اه از قفا نس سوسیا 


3 لشیخ الاسلام بشرح هراس ص۲۱۹ - ۰۲۳۰ شفاء العلیل ۳۳۰/۱ وما 
بعدهاء شرح الطحاوية لابن آبي العز ص ۰۳۲۰ معارج القبول للشيخ حافظ 
الحکمی ۰۹۶۰/۳ القضاء والقدر فی ضوء الکتاب والسنهة للدکتور 
عبدالرحفن بن صالح المحمود ص4۸ ۲. ۵ 

۰ ب: «قول» مکان «قطعا؛ . 
هذا قول أهل اله والجماعة في الإيمان قاطبة» وقد نقل * شیخ الم سلام 
في کتاب الایمان (ص۲۹۳ - ۲۹۵) نقلا عن کتاب الایمان ای ل 
القاسم بن سلام تسمية ما يقرب من مائة وأربعين عالماً من ٠‏ علماء أهل 
السنة يقررون ذلك» وروى اللالكائي بسنده عن الإمام 7 قال: كتبت 
عن ألف نفر من العلماء وزيادة ولم أكتب إلا عمّن قال: الإيمان قول 
وعمل (شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ۰۹6۹/۵ ۱۹۵/۱). 
وقد حکی الاجماع علی ذلك: البغوي في شرح السنة ۳۸/۱ - ۰۳۹ وابن 
عبدالبر في التمهید ۰۲۳۸/۹ وانظر: الشريعة للاجري ص۰۱۱۹ شرح 
آصول اعتقاد آهل السنة والجماعة للالکائی ۸۸۹/۶ وما بعدها والجزء 
الخامس» کتاب الایمان لشیخ الاسلام ابن تيمية ص۲۹۲ - ۲۹۵. 

۳ - ب: اجحیم آن». 
- ومذا خلافاً للخوارج والمعتزلة القائلین بخلود أهل الکباثر في النار» ومما 
يدل على هذا قوله تعالی : رن أله لا يعفر أن يسرك پو وَيَعْفْرَ ما دون ذلك 
من ِا [النساء: ۰6۸ ۰]۱۱۹ وقال الامام آحمد في کتاب السنة 
(ضمن کتاب الرد علی الجهمية صه”): (والكف عن أهل القبلة» ولا 
نكفر أحداً منهم بذنب ولا نخرجه من الاسلام بعمل الا آن یکون في ذلك- 


و۳ 


رون اد بَِفَاعَةٍ وَبِدُونِهَا!إِمساكِن بجنَانٍ 
60 وَاشْهَدُ عَلَيِهِوأنَرَتَهُمْيْرَى یوم المعاد کمایری الممران 


ر 
عم ع 


1045 اع أن أضكات الوضو. ‏ لعشهاة لوالا اتا 
3 يعات الشيفية الكرام فإِنَّهُمِ خیه العریه خیرء ال خن 


۷4٤ 


74٥ 


74۷ 


حديث..) أ.ه»ء وقال ابن جرير فى تفسيره )١74/4(‏ فى كلامه على آية 
التساء السابقة: «وقد آبانت هذه الاية آن کل صاحب کبيرة فقی ت آنه 
إن شاء عما عنه» وإن شاء عاقبه عليه ما لم تكن كبيرته شركاً بالله». وقد 
حكى ابن عبدالبر في التمهيد )77/١97(‏ إجماع أهل السنة على ذلك. 
واتظ الوانية e‏ هراس) ص۰۱۸۹ شرح العقيدة الطحاوية 
ص٤۲ه٠.‏ لوامع الأآنوار البهية للسفاريني ۳٦٦/١‏ - ١/ا".‏ 

- كما جاء ة في الصحيحين من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن 
ناسا في زمن رسول الله م قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة؟ 
قال رسول الله 4 : «ز نعم» قال: «هل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة 
اا ١‏ ودكر الحدية وفي آخره: «فيقول الله 
ع وجل : شفعت الملائكة وشفع النبيون وشفع المؤمنون ولم يبق إلا أرحم 
الراحمين فيقبض قبضة من النار فيخرج منها قوماً لم يعملوا خيراً قط قد 
عادوا حُمَّماً فيلقيهم في نهر في أفواه الحنة يقال له نهر الحياة فيخرجون 
کما تخرج الحبة في حمیل السیل . ..» الحديث . 

آخرجه البخاري في التوحيد» باب قول الله تعالی : وم مز اضر رقم 
(۰۳۹ِ ۷ ومسلم (واللفظ له) في الإيمان» باب معرفة طریق الرژية رقم 
(۱۸۲۳). 


انظر: الایات والاحادیث المذکورة في التعلیق علی البیت ۰۱۳۷۶ وما سبق 


في البیت ۲۵۲ وما بعده. وانظر: حادي الارواح» ص۳۲۰ - ۳۸۰. 


ويا ا ا ووو و ا ا 


مع أشِداءُ ع عل انار ا e‏ ا ت فصلا ا 


سے 


۳۹ 


۸ - وخی رهم خلف اوه من بغله خيَارْمُعْحَمَاًهُمَاالعْمَرَانِ 


سے چ ر ر ر سے مزر رز 


> رو > ا 4 وقوله تعالى : ورایت ءامنوا وهَاجَروأ وَجَهَدُواْ في 
سيل آله ونين ءاووا وتصروا کیک هم الْمَؤْمِنُونَ > ا هورق 8« 
[الأنفال: .]۷٤‏ 
ومن السنة ما جاء فى الصحيحين وغيرهما من حديث أبي سعيد سعيد الخدري 
رضي الله عنه أن لين ته قال: «لا تسبُوا اصحابي . نواللي : نفسي بيده 
لو آن آحدکم آنفق مثل أخذ ذهبا ما آدرك مد آحدهم ولا نصیفه) أخرجه 
البخاري في فضائل الصحاب باب قول النبي : «لو کنت متخذاً خلیلاا 
رقم ۰۳2۷۳ ومسلم في فضائل الصحابه باب تحریم سب الصحابة» رقم 
(۲۵۶۰) وأبو داود في ال اتب النهي عن سب أصحاب 
رسول یله یف رقم (64"». والترمذي: كتاب المناقب. باب في من 
سب أصحاب النبي ويك رقم (۳۸۲۰). 
وإذا جمع مع هذا النصوص الدالة على فضل هذه الامة علی ساثر ای اس 
تعالى: #وگدلك جعلتگ أمَة وسا [البقرة: ]۱٤۳‏ # متم خَيْرَ أَمَه أَِْجَتَ 
کاس . . .4 الاية [ال عمران: ۰]۱۱۰ والصحابة هم أفضل هذه الأمة» تبين 
أنهم رضوان الله عليهم خير خلق الله من إنسان حاشا النبیین الکرام. 

۸ 2 «وخیارهم» ساقط من ب . 
- العمران هما أبو بكر وعمرء وهذا من باب التغليب» ومما يدل على 
أنهما أفضل الصحابة أن عمرو بن العاص رضي الله عنه سأل النبي 06 : 
آي الناس آحب اليك؟ قال: «عائشة». قال: فمن الرجال؟ قال: «آبوها 
قال: ثم من؟ قال: «ثم عمراء فعد را آخرجه البخاري في فضائل 
الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه رقم (۰)۳۹۲ وفي المغازي» 
باب غزوة ذات السلاسلء رقم »)٤۳١۸(‏ ومسلم في فضائل الصحابةء 
باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» رقم (۰)۲۳۸۶ وأحمد 70/5. وكذلك 
قول عبدالله بن عمر رضي الله عنهما: «كنا نخيّر بين الناس في زمان 
رسول الله #وء نخيّر أبا بكر ثم عمرء ثم عثمان» أخرجه البخاري في 
فضائل الصحابة» باب فضل أبي بكر رضي الله عنه» رقم (575698). وباب- 


۳۷ 


ع ر 


۰ ۲۸۰ لاسن لشي انش وی ؟ من لان والفض ور للسئان 


د علد د 


2۸5 ۸8 


۰ و 


فز 


في عهود المثبتينَ لِرَبّ العالمين() 
۲۳۸۰۱ ماع ا ججاءث عن المبِعُوث بالموآن 
۷۲ باه هن هو الخق المبین وقوله ول اوْ؛ وزض ول سب بان 
8 اشرّخ لدینك صدز کل شود شرحا یال به درا الا خصان 


ت مناقب عثمان رضي الّه عنه. رقم (۰)۳۹۹۷ وآبو داود في السنة» باب فى 
التفضیل رقم (1۲۷ ۶ 6 والترمذي في المناقب» باب تقديم غثمان 
في حياة الرسول وك رقم (۰)۳۷۰۷ وآحمد ۲۰/۲. 
وقال محمد بن الحنفية: قلت لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله 5؟ 
قال: آبو بکر. قلت: ثم مَن؟ قال: عمر. وخشيت آن آقول ثم من 
فیقول: عشمان. فقلت : ثم آنت؟ قال: ما آنا الا رجل من المسلمین. 
آخرجه البخاري فى فضائل الصحابة» باب فضل ۳ بكر رضی اللّه عنه. 
رقم (۰)۳۷۱ وآبو داود في السنة» باب في التفضیل» رقم (471۲۹). 

۹ 2 كما في قو له تعالی : 6 افون الاولون من ن¿ امجن والاتصار وان آتبعوهم 
إِحْسَنِ رَضى اله عنم ورضوا عه الآية [التوبة: ١٠٠]ء‏ وقوله سبحانه: 

ا هم مرج می ررر 2 ا و 

ل يسوی ين من أف يِن بل التتح فكل أولهك طم دَيَةٌ من الب 
افا ين یمد روا الاية [الحدید: ۲۱۰. 

)۱( كذا فى الأصل. وفى غيره : المع رب العالمین . 

۱ كذا فى الأصل ود طه. وفی غیرها: «بالفرقان». 

۲ س: ١له‏ الحقّ) خطأ. 

۳ _ ح» ط: «ذرا الإيمان» . 


۳۸ 


6 ۰ - واجخعله مزئمأبوخيك لابعا تدقاله ذو الافك وا تال 


6 وَانْصُو به جرب المُدَى واكبث بهو جرب الضّلال وشيعء الشیطاد 


1 وانعش به من فصضله |خیاژه واغصمه من کید اشریء فثّاد 


۷ - واضرف بحمَّكَ عثه هل الزیغ [والت -بدیل] والتکذیب والطفْیان 
۸ و نهمیك البي آزليتيي ‏ فجعات تسي وامي ان شوآز 
8 بت فِي قَلْبِي مُكَابِعَةَ الهُتى فقرأث فبه آشسط الا ماز 
وِنَشَلْتَنِي مِنْ ب بثر آضعاب الهَوّی بحب ال من مشخکم السقرآن 


9-۱ 


رَجَعَلْتَ شِوِبى المَنْهَلَ الْعَذْبَ الّذِي ورا اء الوارذ ال ظيان 


٥‏ - فی القاموس ص۲۰۲ : (کسته یکبته : صرعه. وأخزاه وصرفه وکسره» 


۳۸۰۹ 
۳۸۷ 


-_ ۸ 


۳/۸۰ 


ورد العدو بغیظه وأذله». 


قال فى اللسان 8/5ه": ١نَعَشَّه‏ الله ينعشه تعشأً وآنعشه: رَفْعَه». 
حء ط: «واضرب بحقك». وفي ط: «عنق أهل الزيغ». 


ما بين الحاصرتين زيادة من غير الأصلين» لا يستقيم الوزن بدونها. (ص). 
هنا علق الشيخ بكر أبو زيد في نسخته من التونية ما نضه: «هذا قسم بححق 
النعمة» وحقها الشكرء والشكر عمل من أعمال القلوب واللسان والجوارح» 
وذلك مخلوق» والمخلوق لا يقسم به لثبوت الأحاديث الصحيحة بالنهي 
عنه. فتكون هذه زلة من المصتف وهو غير معصوم› عفا الله عنا وعنه». 
وسيأتي القسم بحق النعمة مرة آخری في البیت ۵۸۰۳ (ص). 

ح» ط: «وجعلت» وسيأتي جواب القسم في البیت ۰۲۸۱۸ 


تَشَلَ الشىء ينشّله نَشْلاً: أسرع نزعه. لسان العرب .)١١١/١١(‏ 


امن بثرا : كذا فى الأصلين وفى غيرهما: «جب» بالجیم . وأشير إلى هذه النسخة 
فى حاشية ف أيضاً . وقد تصحفت فى ط إلى «ححبّ» بالحاء . (ص) . 


_ ما عدا الاصلب. وح: (الف قان» . 
دش 


. «الشرب» بکسر الباء : المورد‎ - ۸۱۱١ 


1۳۹ 


۲7 وَعَصَمْئَنِي مِنْ شرْبٍ سفُل الماء تخ عت اتال الا سان 
۳ وَحََفِظْتَنِي مِمَا ابتَلَيِتَ به الألى حَكمُواعَلَيِك بشِرْعَةٍالمِهَْانٍ 
5 نذا كِتَابكَ مِنْ وَرَاءِ ظَهُورِهِمْ وَتمَسَكُوابِرَخَارِفٍالهذَيَانِ 
۵ رأزنئني البدع المضلة کیت یذ ييهامزخرفة إلى الإْمَانٍ 
۳--شبطانه؛ تیظل بنششه ال نقش المشيه صور دهان 
۷ -فیظْها المغروژ فا في في ال سختین مغل ال في القيعان 
4 أج اه تن عِدَاكَ ما میتی لاجر ق تالم تب دانی 
۵4 ولافض هم علی زاس الملا ولافرین يمهم بلصاني 
۰ ولاکَشِمُن سشراثرا خفیث علی ضعنفاء خلقك مهم ببیاد 


- ۹ 
- ۷ 


- ۷۸ 


048 


ضبط في ف: «نقش المشِيّة؛ وهو خطأ فاحش. (ص). 

الآل: السراب. وقيل: الآل هو الذي يكون ضحى كالماء بين السماء 
والأرض يرفع الشخوص . فآما السراب فهو الذي یکون نصف النهار لاطتاً 
بالارض کأنه ماء جار. لسان العرب ۳۹/۱۱. 

- القیعان: جمع قاع» وهو ما انبسط من الارض وفیه یکون السراب. لسان 
العرب ۳۰/۸. 

هذا جواب القسم في قوله: (فوحق نعمتك التي آوليتني . .۰ .). 

الدیدان : العادة. القاموس ص ۰۱۵۳ ومراد الناظم استمراره على ذلك 
ومداومته عليه . 

ح» ط: «رؤس» والملاً هنا بمعنى الجماعة» وسهّل الهمزة للضرورة 
(ص) . 

- فرى الشيء يفريه قَريأء وفراه: شمّه وآفسده. لسان العرب ۱5۲/۱۵ 

۱ الادیم : الجلد. ومراد الناظم رحمه ال تعالی آنه سیفضح آهل الباطل. 
ويشق جلدهم الذي يسترون وراءه باطلهم» لیظهر حقيقة ما یخفون» 
وينجلي الستار عما یبطنون . واه آعلم. 


554٠ 


۱ ا یي قال اغ ان 
۲ ولَأَرْججمَئَهُمْ بأغلام لى وال ا ا ا 
۳ - ولافْغُ نم عراصد کییمم وَلأخصرنَفُمبِكلمَكَانٍ 
4 ۷ - ولا جع لصوم هم وداءمم فِي يَؤم ضر شظم المُ بان 
6۵ ولا خم ان علیهمبعساکر لیسث ئفولذا الشقی الرَحخَمّان 
۰1 - بعساکر این والفطرات بال مغشول والمنشول بالاخان 
۷- حلی یی من له عفل من اذ آزلی بخکم العشل والبوق ان 
۸ ادر اسمس للم زشول؛ وکاب وشرائع الاب مان 
9 ان شاء زبي ایکون بح وله اولمیشأآن لاف لاان 


٠‏ عو 


في شهادة أهلٍ الإئباتٍ على أهل التعطيل أنه ليس 
في السّماء ال( ولا لِلّه بيننا كلام ولا في القبر زسول() 


A‏ ا تحكلاالشهادة بِالَذِي E‏ ودن لئ ال شن 


۱ - إشارة إلى المثل المعروف (ليس وراء عبادان قرية) انظر : مجمع الأمثال للميداني 
۲ وقال صاحب القاموس المحيط : «وعبّادان: جزيرة أحاط بها شعبتا دجلة 
ساکبتین فی بحر فارس» ص۳۷۹ يعني الناظم المبالغة في تتبع فضائحهم . 

۹ آي المنقول عن سلف الأمة الأخيار. 

۸ - في حاشية ف بخط متأخر أن في نسخة: الله». 

۹ - د: «لا یکون» وهو خطاً. 
- طت» طه: (إن لم يشا . 

(۱) ط : «اله يعبد). 

(۲) ط : «رسول اله». 

۰ _ في الأصلين وب: «إلى الرحمن»» ولکن ورد في حاشية الاصل مع علامة 
صح: «في الأصل لدی» وفي النسخ الأخری وط آیضا: «لدی». 


۱ 


۰۱- ما ند کم في الازض فان لا ال له حشا با أولي الْعْدوَانٍ 
"7 كلا وَلَا فَؤْقّ السَمَنوَاتِ العُلى َب يْطَاعٌ بواجبٍ الشکوان 
۳ - کُلا ولا في القبر ابضا دک من موصل وال له عند لصاد 
۶ - [هاتيك عورات ثلاث قذ بدث نکم قغط وا بل زوغان) 
15 - فالوُوحُ مرك من الاعراض قا یمه بجشم السجی ک الالْوَان 


۶ 9 ذكر الناظم في (اجتماع الجيوش الإسلامية) ص۱۸۵ - ۰۱۸۲ والحافظ ابن 
رجب في (ذیل طبقات الحنابلة) ۵84/۱ نقلاً عن أبي الفضل محمد بن طاهر 
المقدسي أن شيخ الإسلام أبا إسماعيل عبدالله الأنصاري الهروي كان شديداً 
على الأشاعرة فقيل له بحضرة الوزير أبي علي الحسن الطوسي: لم تلعن أبا 
الحسن الأشعري؟ فقال: أنا لا ألعن الأشعري» وإنما ألعن من لم يعتقد أن الله . 
في السمای وأن القرآن في المصحف. وأن النبي وليه اليوم نبي . أ.ه. 
وقد أشار الحافظ ابن رجب إلى أن محمد بن طاهر ذكر ذلك فى كتابه 
(المنثور من الحكايات والسؤالات). انظر: الذيل ۰۵۱/۱ وقد أشار إلى 
هذه القصة شيخ الاسلام ابن تيمية کما في الفتاوی ۲۳۰/۸. 
وذكر ابن رجب - أيضاً ‏ في الذيل ۰۳/۱ في ترجمة الامام ابن الجوزي. 
أنه قال يوم على المنبر: (أهل البدع تقول ما في السماء أحدء ولا في 
المصحف قرآن» ولا في القبر نبي» ثلاث عورات لكم). أ.ه. 
- لم یرد هذا البیت في الاصلین . 

۵ - سبق تفسیر «العرض» في البیت ٩۰‏ 
- القول بأن الروح عرض ذکره آبو الحسن الأشعري في المقالات ۲۸/۲ 
ولم ینسبه لاحد. لا آنه نسب لی جعفر بن حرب القول بعدم معرفة 
الروح هل هي جوهر أو عرض» ثم نسب إليه القول بأن النفس عرض 
(۰)۳۰/۲ ونسبه ابن حزم في (الفصل ۲۰۱/۵ - ۲۰۲) إلى آبي الهذيل 
العلاف» وآبی بکر الباقلانی ومن اتبعه من الأشعرية» وذكر أنه قول 
جالینوس الحکیم. الفصل ۰۱۲۱/4 والاصول والفروع له ص‌۸۵. 
وقال القاضي آبو یعلی: وذهب بعض الاشعرية ٍلی آن الروح عرض وهي- 

14۲ 


و ااه و ی الجشمان 
80 فَإِذًا انْعَمَتْ تلك العیاء ینتفی مشووطهابالعشل والیوهان 
۸ وَرِسَالَةٌ المبعُوثٍ مَشْووط بها كَصِمَاتِهٍباليلم ولإيمَانٍ 


۹ فَإِدًا انْتَمَت يَلْكَ الحبَاه فکل هش بوط با عنم لدّی الاذمان 


-_ ۲ 
- ۸ 
-. ۹ 


96 9 > 


الحياة . المعتمد فی آصول الدین ص45. 

ویقول شیخ الاسلام: (ففي الجملة النفس المفارقة للبدن بالموت لیست 
جزءا من آجزاء البدن ولا صفة من صفات البدن عند سلف الامة وأئمتهاء 
وإنما يقول هذا ومذا من یقوله من آهل الکلام المبتدع المحدث من آتباع 
الجهمية والمعتزلة ونحوهم). رسالة في العقل والنفس (ضمن مجموع 
الفتاوی ۲۷۲/۹). 

وقال الناظم في کتاب الروح ص ۱۸۲ : (وآما قول من قال مستقرها - آي 
الروح - العدم المحض. فهذا قول من قال نها عرض من آعراض البدن وهو 
الحیاة» وهذا قول ابن الباقلانى ومن اتبعه» وکذلك قال آبو الهذیل العلاف : 
النفس عرض من الأعراض ولم يعينه بأنه الحياة. . ٍلخ). وانظر: ص۲۷۲ 
هذا البيت سقط من (س)۰ ومذكور في الهامش . 

هذا البيت سقط من (س)» ومذکور في الهامش. 

كذا في ف «لَدَى) مضبوطا بفتح الدال . وفي الاصل وغيره «لذي»» ولعله 
تصحيف (ص). 

- معنى لك اة لیا کات الروح عندهم عرضا من الأعراض وهو 
الحياة» فإنها بعد الموت بحكم العدم فلا توصف بحياة مطلقاء ولازم 
هذا أن تنفى جميع المعاني المتعلقة بالحياة والمشروطة بها. ومن ذلك 
رسالة النبي 4ب . وقد عقد الإمام ابن حزم في كتابه الفصل )١51/١(‏ 
فصلاً في الرد على من زعم أن الأنبياء عليهم السلام ليسوا أنبياء اليوم 
ولا الرسل اليوم رسلاً» وبيّن أن الحامل لأصحاب هذا القول عليه هو 
قولهم بأن الروح عرض . 


1۳ 


۰ عو 


دك 


۷ /في الکلام في حياة الانبیاء في قبورِهم 


۰ -ولاججل عذاراء ناصر فلکم ئثرقیعهیاکنرء ال خاقان 
0۱- قال الءشول بمبره عحی ما قَذکان وق الازض وال +جمان 


۰ - الخلمّان : جمم خلق بفتح الخاء المعجمة واللام أي البالي. اللسان 
۹/۰ 

۱ - الرجم (بالتحريك): الحجارة المجموعة علی القبور» وقیل : هو القبر 
نفسه» وجمعه آرجام اللسان ۰۲۲۸/۱۲ ویصح جمعه علی (رجمان) لانه 
اسم علی وزن (فعل) صحیح العين. وقد قال ابن مالك : 
وفغلاً اسماً وفَعِيْلاً وفَعَل عبر نكا الع اوها 
انظر: الألفية مع شرح ابن عقيل 4۸۰/4. 
- لما كان لازم القول بأن الروح عرض من الأعراض نفيّ نبوة النبي 6 
بعد موته لانتفاء شرطها وهو الحياة» فز أصحاب هذا القول من هذا اللازم 
بالقول بحياة النبي 4# في قبره كحياته في الدنيا. انظر: اجتماع الجيوش 
الإسلامية ص۱۸۲ - ۱۸۷. 
قلت : ولکن لا پلزم من القول بحياة الانبیاء في قبورهم آن یکون صاحبه 
ممن یعتقد بأن الروح عرض. فان هناك من قرر حياة الأنبیاء في قبورهم 
لادلة حملها على ذلك مع اعتقاده بعدم عرضية الروح کالامام البيهقي 
- رحمه الّه تعالی - فقد قرر فی کتابه الاعتقاد (ص۱۷۷) ما یتعلق بحياة 
البرزخ من عذاب ونعیم» وکذا في رسالته ((ثبات عذاب القبر وسوال 
الملكين). ومع هذا فقد صئّف كتاب (حياة الأنبياء صلوات الله عليهم بعد 
وفاتهم) صرح فيه بأنهم یصیرون کساثر الأحیای يكونون حيث ينزلهم الله 
تعالى. انظر: ص۷۷ بتحقيق الدكتور أحمد بن عطية الغامدی» وانظر: 
كتاب الاعتقاد صس۲۳۷. ْ 
وكذلك القرطيي - صاحب المفهم ع :فلا رئ أن الروح عرض (المفهم - 


545 


۲ مِنْ فَُقّه آطباق دا التَّوْبٍ وال 
۳ لو کان یا في الضریح یاه 
4 - ما ان تخت الازض بل مِنْ فَوْقِهَا 
0 - را نخت الازض حأ نم لا 
4-4 ریخ أقته من ال راء وا 
۷ -أم ان یا عاجراعن نطقه 
۸ - رعن الحرال فا الا اللات قذ 


بسانت فد ع.ضصتت لین الجدران 


ِ ۳ ر الم 
فیل المماتِ بعغیرماف فا 


= ۵۷۳/۲ - 9۷ ثم انه یختار القول بحياة الانبیاء في قبورهم 


کحياتهم في الدنيا حیث قال: (ٍن الموت لیس بعدم وانما هو انتقال 
من حال إلى حال» وقد ذکرنا ذلك فیما تقد ویدل على ذلك أن 
لشهداء بعد قتلهم وموتهم أحياءً عند ربهم یرزقون فرحین مستبشرین 
فهذه صفات الأحياء فى الدنياء وإذا كان هذا فى الشهداء كان الأنبياء 
راجع إلى أنهم غيّبوا عنا بحيث لا ندركهمء وإن كانوا موجودين 
آحیاء) . المفهم لما آشکل من تلخيص كتاب مسلم ۹ _- Tf‏ 
وكذلك السيوطي› فنجده بتكن أن تكون الروح عرضا (شرح الصدور 
ص۰)۶۱ ثم إنه يقرر حياة الأنبياء في قبورهم كما كانوا قبل موتهم. 
حيث إن له رسالة أسماها (إنباء الأذكياء بحياة الأنبياء» (موجودة ضمن 
الحاوي للفتاوي ۱۷/۱ - .)٠٠١‏ جمع فيها الأدلة على هذه المسألة 
السبكى: حياة الأنبياء والشهداء فی القبر کحياتهم في الدنیا. 

بل إن السيوطي قد بالغ في ذلك حتى إنه قرر إمكان رؤية النبي ي يقظة 
فون الدنيا بعد موی والالتقاء معه ومخاطبته. فال ذلك يكون لأرباب 
الآحوال. وله فى ذلك رسالة أسماها (تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي 
والملك) ضمن الحاوی ۲۵۵/۲ - 559. 


و ۶۶" 


484 هذا ولغ لا جاء؛ آضحابه 
۱۸9۰ إذْكَانَ ذلك كَأبهُع وَنبِفِهُع 
۳۸۱" هل جاءک مه أَو بأل صحابه 
۷۲ - فأجابهم بجواب خی ناطق 
۳ ملا أَجَابَهُمُ بجرَاباً قَافِياً 
64-ع1ا وما شدّث رک اه غن ال 
606- مع شِدَّةٍ الحوص العَظِيم لَهُ عَلَى 
50 اأَنرَاُ يَشْهَدُرَأيهُمْ وَجِلَانَهُمْ 
۷ إن قشم شبق البیان صدفشم 
۸-ءَا کم ین آثر آشکل بفته 
64و قاری ال فازوق وه باه 
۰ بالجا في بیرائه وک لاله 


بش کون بأس الفاچر المشّان 
حی شام دهم شهود عیان 
سألو؛ فشیا هو في الا فان 
تانوا ادا بای واتشه‌هتان 
ٍْ کان یات اط شاب سا 
رات اي من اب لا 
ازشادمم بسطرائق ال بیان 
ی کون امعان ذا تمان 
فذ کال بالگ کوار ذا | خساد 
أغنِي عَلَّى العُلَمَاءِ ۳ 
فد کان مئه‌الع هد دا 
ربجغض واب ات ان 


2 


۰ $ : 


۹ - ذکر الشیخ ابن عیسی في شرح النونية )٠١١/۲(‏ أن الإشارة هنا إلى وقعة 


۱۲۸ 


الحرة التي استباح فیها مسلم بن عقبة المدينة ثلائة آیام بأمر من يزيد بن 
معاوية» وقتل فیها من قتل من آبناء المهاجرین والأنصار. انظر في تفاصیل 
وقعة الحرة: البداية والنهاية لابن کثیر (۲۲۰/۸ - ۰6۲۲۷ فتح الباري لابن 
حجر ۷۵/۱۳ - ۰۷۲ 0 


- في طع : «الاکون» تحریف. 


مس 


٥‏ - کما قال تعالی: قد جڪ روا من شيڪم عر ڪه ما عر 


۳۸۹۵۸ 
YA“ ° 


حرص میک مین روش رم 409 [التوبة: 


دا ط : «اعلماء) . 
- إشارة إلى ما في الصحيحين وغيرهما من حديث عبدالله بن عمر 


رضى الله عنهما قال:. خطب عمر على منبر رسول الله ي فقال: «إنه 


13 


و 


ر 


0١‏ قَذْقَصَرَالمَارُوقَ عِنْدَمُرِيقككم إِذْلَعْيَسَلَهُوَهُوَفِي الأكَمَانِ 
۲ - راهم باون حول شریجه لسوال اعه 4 اب سا 
۳ وسقي عن تاماك رست عمغهم ولا أني هم ببیاد 
64 فا یهجر أن بجیب بفوله با ان حعیاداخل الب نيا 


6 ایا قَوْمَتَا اشتّخیوا من الفتلاء وا 


-_ ۲ 


والشعیر والسل والخمر ما خامر العقل» وثلاث وددت أن رسول الله 6 
لم یفارقنا حتى يعهد إلينا عهداً: الجد والكلالة وآبواب من الربا؛ آخرجه 
البخاري في الاشربت باب ما جاء في آن الخمر ما خامر العقل من 
الشراب رقم «(oeoAA)‏ ومسلم في | سر باب في نزول تحريم 
الخمر» رقم (۰)۳۰۳۲ وآبو داود في الاشربة» باب تحریم الخمر» رقم 
(559”)., 

من «آترونهم» . 

داه !> نا نون 

ب 635 سس .۰ ( عتل صریحه) . 

- المقصود بها عائشة رضي الله عنهاء كما قال فيها حسان رضي الله عنه : 
حصان ززان مسا شزن بسريسبة وتصبح تحرئى من لحوم الغوافل 
انظر: سيرة ابن هشام ۰۲۵۲/۳ سير أعلام النبلاء للذهبي ؟/77١.‏ 
والحصان في اللغة هي العفيفة. القاموس ص15*5١.‏ 

- ومما يؤيد معنى البيت ما رواه الترمذي من حديث أبى موسى رضى الله عنه 
قال: «ما آشکل علینا أصحاب م حدیت قط» فسألنا عافشة الا 
وجدنا عندها منه علما» رواه الترمذي فی المناقب باب فضل عائشة 
رضي الله عنها رقم (۰)۳۸۷۷ وقال: «هذا حدیث حسن صحیح»» وفي 
بعض النسخ زيادة (غريب) كما أشار إليه الدعاس في تعليقه على السنن» 
وهي مثبتة في تحفة الأحوذي. 


۵ ب: لیا فوم). 


ب (والمبعوث من الرحمن) . 


عوت بالشوان واه هتم [۳٩/ب]‏ 


5 والكه لا قَدْرَ الوَشُول عَرَفْئُعْ كَلَاوَلَالِكَفْ سولإئْسَانٍ 
0۷ من كَانَ هَذَا المَدْرُ مبلعَ عليه فلیشتیر بالصهت والکیمان 


۸ - ولد بان السله رشو E ER OEE‏ یاف ال ان 
09 أَقًجاء ار الله اء ةة 


4 


اا في ال بر قبل قیامء الاندان 


۷۰ - نا موتات کون لش له تارتین اه وکا 


2 


۲۸۷۱ د عِنْدَ نفخ الضُور لایبقی امرژ في الازض با قط بال جوم ان 
8 أَفَهَلْ يَمُو ث الوشل آغیِبموا دا مات ال وری آغ هل کم مولان 
۳ - فْتَکلَمُوا بالملم لا الدّغوی تت سا لا و ان 


57 ا ح: «والإيمان». 


۷ 
۳۸۹۸ 
۳۸۹۷۰ 


۳۸۷۱ 


-_ AVY 


۳۸۷۳ 


د: «هذا المّد) . 


- كما في قوله تعالی: «إنك ميت اکل مس 6 [الزمر: ۳۰]. 


صل صر 2# 


- كما قال تعالی : «قالوا را أَمَنا انين ولَحِيسَا لت قارفا بوتا مَل 
لل خريج من سيل 40 اغافر : 1۱۱ وفوله # گت کوت 
ل وڪن نون أ ثم يبك نم مك4 [البقرة: ۲۸]. 
ا اي رايع فى الشور مَصَيقَ عن فى ككرت رن ف الأ 1 
من سا َه [الزمر: 58]. 

أصله : «يبقّون» حذف النون للضرورة» وقد سبق فى الأبيات ۰1۱64 1۵81 
5 وغيرها (ص). 

- سقطت «هل! من (ف) ‏ 

- آي ما دام آن الرسل عندکم آحیاء في قبورهم فهل یموتون عند النفخ 
في الصور فتکون لهم ثلاث موتات آم آنهم یبقون؟!. 


دب كذا فى الأصلين ود» چ طم . وفى غیر‌ها: (فجیئوا) . وفي طت وطه : 


(وجییبوا)» تصحيف . 


0 الصواب أن یقول : (دوو أذهان» وقل سبق مخله في ات۳ ٩ ٩‏ و ۱۳۹۰ . 
هذاء وفی حاشية ف بخط متأخر أن فى نسخة: «إذعان» (ص). 


1:۸ 


4 رم بل من قبکم بلوانمي از اضوات حول القبر بالشکراد 
۵ لا تهفموا الاضوات وت عبده میتأ کج ومیه دی الحیوان 


۲۸۷۰ - قد جاء النهي عن رفع الصوت عند النبي ‏ كما في قوله تعالی : انا الب 
منوا لا ترفعوأ سوت توق زب ال ولا هروا لر وله کجهر چم یعض 
أن بط عمل وَأَنمْرٌ لا مَتْعرُونَ4 [الحجرات: 7]» وأثنى سبحانه وتعالى على 
الذين يغضون أصواتهم عند رسول الله 4# فقال سبحانه : # إن لین يعضو 
صواتهم عند رسول لَه وليک الب أسَحَنَ لله لو وی ل ف وا 
عَيلِيِءٌ 4 [الحجرات : ۰]۳ والمیت تبقی حرمته بعد موته لذلك جاء النهي عن 
الجلوس على القبور والمشي عليها ونحو ذلك. والنبي © أعظم حرمة من 
غيره» فلذا ب يجب أن يخفض الصوت عند قبره مراعاة لتلك الحرمة . 
وسار a e‏ 
كنت قائماً فى المسجد فحصبنى رجلء فنظرت فإذا عمر بن الخطاب» 
فال ادف ا ما ته ما وال قمع ایا وش انم انیا 
قالا: من أهل الطائف. قال: لو کنتما من آأمل البلد لاوجعتکماء ترفعان 
أصواتكما في مسجد رسول الله 5؟ أخرجه البخاري في الصلاة» باب 
رفع الصوت في المسجد. رقم (ا8). 
هذا وقد روی القاضي عیاض في الشفاء (44/۲) قصة للامام مالك مع آبي 
جعفر المنصور وفیها: آن الامام مالکاً نهی آبا جعفر عن رفع الصوت في 
مسجد رسول الله ی وقال: ان حرمته میت کحرمته حیاأ. 
وهذه القصة لا تصح بتمامها لضعف اسنادها وانقطاعه. ولوجود غرابة 
ونكارة في بعض متنها. انظر في تضعيقها : التوسل والوسيلة لشيخ الوسلام 
ص(۷۷ - ۰6۷۸ الصارم المنکي عبدالهادي ص(۲۵۹۹ - 555). 
ولکن قد یکون أصل القصة صحیحاً وهو ما یتعلق بالنهي عن رفع الصوت 
في المسجد وأن حرمة النبی له میتا كحرمته حيا. وفي ذلك يقول شيخ 
الإسلام: «نعم قد يكون أصلها صحيحا ويكون مالك قد نهى عن رفع 
الصوت في مسجد الرسول 9 اتباعاً للسنة» كما كان عمر رضي الله عنه 
ينهى عن رفع الصوت في مسجده . .». التوسل والوسيلة ص(۸۹). 


1:۹ 


5 -قَ1 کان شکنههم یمولروانه عن فَعٌُضُواالصَّوْتَ بالإخ سان 
41 لَكِنَهُم بالله له ینکم وَرَسْوِلِهِ وَحَ مَايْقٍالإييِمَانٍ 
۸ ولد اترا توما ال الغاس تت سول من قخط وجلب زمان 


سا و 


۹ هذا رهم ونین نبیهم عوض الجدار خجرءة الَّسْوانٍ 
۰ - فب هم خی ویست‌هتمون غ رتیه حاشا آولی الایم ان 
3% 36 36 


۰ عو 


0 


فيما احتجُوا به علی حياة الرْسُل في القبور 
۱ فَإِنِ اختَججنم بالشهید بانه خی ماد جاء فی ال وان 
۷۲ وال ؛شل عم عالاً بابلا شلد وهداظاهه ال بیان 


۰ 
أ 


1 _فلذاك کانوا بالحَيَاةَأَحَنَمِنْ شَهَدَيِئَابِالعَمْل وَالمِوْهَانٍ 


۲ - الفعل «یقولوا» منصوب بأن المحذوفة للضرورة» (ص). 

۸ _ سقطت «يوما»» من: «طه». 
تقدمت ترجمة العباس تحت البيت ۱۷۰۳. 
- في البيت إشارة إلى ما في صحيح البخاري من حديث أنس رضي الله عنه : 
أن عمر رضي الله عنه كان إذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبدالمطلب» 
فقال: «اللهم إنا كنا نتوسل إليك بنبينا فتسقيناء وإنا نتوسل إليك بعم نبينا 
فاسقناء قال: فیسقون». آخرجه البخاري فی الاستسقاء» باب سوال الناس 
الامام الاستسقاء ذا قحطواء رقم (۰)۱۰۱۰ وفي فضائل الصحابة باب ذکر 
العباس بن عبدالمطلب رضي الله عنهء رقم (۳۷۱۰). 

1١‏ _۔ س : «فاذا احتججتم) . ظ 
کما في قوله تعالی: «ولا نقولوا لِمَن يُقْمَلُ فى سبل أله موث بل له وللکن 
. مشعرورت # [البقرة: 685١]ء‏ وقوله تعالى: ولا سن أدبن فتلو في سبيل 
لله أمونا بل أَحَيَآءُ عِندَ رَيَهِمْ رفن [آل عمران: .]١59‏ 


86 


6 2 و 


64 هوبأن عفد نکاجه لو بلفینخ فَيِسَوُةفِيعِضْمَةرَصِيانِ 
60 -ولاجل قدالم ی جل لیر منهم واجد؛ دی الاژه ان 
1 فیس ني الیل اه خی لمن کانث له آنان 
۷ أو لم ير المخكازمُوسى فائماً في قبره لصلاة ذي ال شرب ان 
0۸ میت يأني السلا وان ۱ عین المحال وواضصغ البِطلان 
۲۸۸۹ 0 ب ای اعا لای EE‏ بکسلیم مع الا خسان ۱۸۵ 
۰ برد میث ال ملاع عآی اي بأني بههذاین ال بپتان 


۶ _ ف: «عقد نسائه". وآشیر في طرتها الی آن في نسخة: «نکاحه». 
قال تعالی : وم | اک لحم آن وذو رسک ار ولا أن كوا لوجم 


م 00 


من عله آیدا ان دلکم ا عند 5 عظيمًا # [الأحزاب : 68 ]. 

۷ - في النسخ کلها: «یری». 
- إشارة إلى حديث أنس رضى الله عنه أن النبى 46 قال: «مررت على 
موسى وهو يصلي في قبره". وفي روایة: «مررت علی موسى ليلة أسري 
بي عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلي في قبره» آخرجه مسلم في 
المضائل » باب من فضائل موسی رف رقم (۵ ۲۳۷ والنسائي في قيام 
اللیل وتطوع النهار باب دک صلاة نبي الله موسى عليه السلام رفم 
(۸ الی رقم (۰)۱۱۳۷ وآحمد ۰۱۲۰/۳ ۵۹/۰. 

۹ _ إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه آن النبی 6 قال: «ما 

أحد يسام علي إلا رد الله علي روحي حتی آرد عليه السلام» 

أخرجه أبو داود في المناسك» باب زيارة القبور» .رقم »)۲٠٤١(‏ 
وأحمد ۰5۲۷/۲ والبيهقي في الكبرى في كتاب الحجء. باب زيارة قبر 
النبي 6 رقم .)1١717١(‏ 
وذکر ابن عبدالهادي آن اسناده مقارب» وهو صالح أن يكون متابعاً لغيره 
وعاضداً له؛ وذلك لتفرد آبی صخر حميد بن زياد به عن يزيد بن عبدالله بن 
فُسيط عن أبي هريرة. انظر: الصارم المنكي ص۱۸۹ - ۰۱۹۷ ٍِ 


56١ 


١‏ هَذَاوَقَدْجاءَ الححدِيتٌبانهُع أخحياء فى الأمجداث دَاتبيان 


ع ننه ع 


۲۳ وبأنَ أغمال العباه عَلَيِوثف ررض دایم فى لمُْجمْعَةيَوْمَانَ 


١ 


لکن جود اسناده الحافظ العراقي في تخریح الاحیاء (حاشية الاحیاء 
20۳۳/۲ وشيخ الإسلام ابن تيمية في التوسل والوسيلة ص۰۸۱ وصححه 
النووي في رياض الصالحین» رقم (۰)۱8۰۹ وحسنه الالباني فی سلسلة 
الأحاديث الصحیحة» رقم (55؟5). 

أحياء) مصروف وقد منع الناظم صرفه للضرورة (ص). 

- إشارة إلى حديث أنس رضى الله عنه أن النبى 4 قال: «الأنبياء أحياء 
في قبورهم يصلون» أخرجه البزار (كما في كشف الأستار للهيئمي» كتاب 
علامات النبوة» باب ذکر من تقدم من الأنبیاء صلی الله عليهم وسلم» رقم 
۳۳۰ وابن عدي في الکامل» في ترجمة الحسن بن قتيبة المدائني 
(۷۳۹/۲) والبيهقي في (حياة الانبیاء في قبورهم) رقم (۱) من طریق 
الحسن بن قتيبة المدائني ثنا المستلم بن سعید الثقفي عن الحجاج بن 
الاسود عن ثابت البناني عن آنس مرفوعاً به. 

وقال البزار: «لا نعلم رواه عن ثابت عن اتسن إلا الحجاج. ولا عن 
الحجاج إلا المستلم ولا تعلم روی الحجاج عن ثابت الا هذا». 

وآخرجه البزار - آیضاً - کشف الأستار» رقم (۲۳۳۹) من طریق الحسن بن 
قتيبة: حدثنا حماد بن سلمة عن عبدالعزیز عن آنس به. وقال البزار: «لا 
نعلم أحداً تابع الحسن بن قتيبة على روايته عن حماد» . 

وأخرجه آبو یعلی في مسنده رقم (۳4۲6): حدثنا آبو الجهم الازرق بن 
علي ثنا یحیی بن آبي بکیر ثنا المستلم بن سعيد به. ومن طریقه البيهقي 
في (حياة الأنبياء في قبورهم) رقم (۲). 

واخرجه آبو نعیم في آخبار إصبهان (۸۳/۲) من طریق عبداله بن [براهیم بن 
الصباح عن عبدالله بن محمد بن يحيى بن أبي بكر ثنا يحيى بن أبي بكر به. 
وذكره الهيثمي في مجمع الزوائد (۲۱۱/۸) وعزاه الی آبي یعلی والبزار 
وقال: ورجال آبی یعلی ثقات. وآورده الالبانی فى سلسلة الأحاديث 
الصحيحة» رقم (1۲۱). ا 


CA 


۳ - نع الخمیس ویوع الاين الى اش بالنضل العظب الشان 


s4‏ هلاه عله 


525 25 25 


*5 29 حديث عرض الأعمال على النبى #6 فى كل اثنين وخميسء رواه ابن 
عدي فى الكامل فى ترجمة رد ع عبد اه (0/ 446 ): ثنا ابسن د اى 
العدوى فا رای تا هلا ایی بن الف وض آل ع کک 
أربعة عشر حديثاً منهاء قال رسول الله 4# : «حياتي خير لكم وموتي خير 
لکم. آما حياتي فأحدث لكم» وأما موتي فتعرض علي أعمالكم عشية 
الاثنين والخميس. فما كان من عمل صالح حمدت الله علیه. وما كان من 
عمل سيءٍ استغفرت لکم». ا 
ثم قال ابن عدي: «وخراش هذا مجهول لیس بمعروف» وما أعلم حدث 
عنه ثقة أو صدوق إلا الضعفاء... ‏ إلى أن قال والعدوي هذا كنا نتهمه 
بوضع الحدیث» وهو ظاهر الامر في الكذب». 
وقال الحافظ العراقي في تخریج الاحیاء (حاشية الاحیاء ۱8۸/4) - في الکلام 
علی حدیث ابن مسعود الاتی ذکره-: ورواه الحارث بن آبی أسامة فی مسنده 
من حديث آنس بنحوه EE‏ وق ا فا لتم 
وذكر الألباني في سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة (؟/5505) أن إسناده 
موصو 
هذا وقد جاء الحديث فى مسند البزار عن عبدالله بن مسعود رضى الله عنه 
دون مشي وار شين اياون رك عر روعش تس 
ثنا عبدالمجيد بن عبدالعزيز بن أبي روّاد عن سفيان عن عبدالله بن السائب 
عن زاذان عن عبدالله عن النبى ره قال: (إن لله ملائكة سياحين يبلغونى 
عن أمتي السلام» قال: وقال زل الله 4 : «حياتي خیر لکم. تحدثون 
ویحدث لکم. ووفاتي خير لكم تعرض علی آعمالکم. فما رأیت من خیر 
حمدث الله عليه» وما رأيت من شر استغفرت الله لكم). 
قال البزار : «لا نعلمه یروی عن عبداله الا بهذا الاسناد». کشف الاستار» کاب 
الجنائز» باب ما یحصل لاأمته و منه فی حیاته وبعد وفاته» رقم (۸4۵). 
وأورده الهيئمي في مجمع الزوائد (۲4/0) وقال: «رواه البزار» ورجاله- 


1۳ 


۰ وو 


ف 


في الجواب عمّا احتجُوا به في هذه المسالة 

۶ و نیال َضل کلیلکم في ‏ ج ماع ی کم وهی داتْ بیان 
إن الشَّهِيِدَ باه منضوضءة لاب الق یاس ال شایم الازگ ان 
5 هَذَاة مَعَالنَّهْي ل اا ا فال 8 القوآن 
۷ ااا ايىد والمال شوم عی الشهماي 


= رجال الصحیح» ولكن قال الحافظ العراقى فوخ نحریج الا حیاء (۱۶۸/۶): 
وونقه این معين والنسائي ذقد ضعمه كثمز ول: | . ه. 
وقد آورد الحدیت الالبانی في سلسلة الاحادیث الضعيفة برقم )٩۷۵(‏ 
وقال: (فاتفاق جماعة من الثقات علی رواية الحدیث عن سفیان دون آخر 
الحدیث «حياتي. . .»۰ ثم متابعة الأعمش على ذلك مما يدل عندي على 
شذود هله الزيادة لتفرد عبدالمجيد بن عبدالعزيز بهاء ا سيما وهو متكلم 
وقد جاء الحديث دسند صحيح عن بكر بن عبدالله المزنی مرسلا رواه 
القاضي إسماعيل بن إسحاق في كتاب فضل الصلاة على النبي وَل ص١٠‏ 
رقم )6« “( وابن سعد فى الطبقات .)١155/9(‏ وبکر بن عبد الله المزني 
وقال الألبانى فى توجيه رواية عبدالمجيد السابقة: «فلعل هذا الحديث الذي 
رواه عبدالمجید موصولاً عن ابن مسعود آصله هذا المرسل عن بک أخطأ فيه 
عبدالمجيد فوصله عن ابن مسعود ملحقاً إياه بحديثه الأول عنه E‏ 


و ع کر 


~ı ۹‏ وذلك في قوله تعالی : #ول ولو لمن قل ف سیل اله بو E‏ 
ولكن لا تشعروت 9 [البقرة: .]٠١١‏ 

۷ 9_5 السّهمان: جمع شهم وهو الحظ والتصیب. فالمعنی: آن المال مقسوم علی 
الورثة کل علی قدر نصیبه منه. اللسان ۰۳۰۸/۱۲ ۰۳۰۹ والقاموس 
ص ۰۱4۵۲ مادة (سهم) . 


“of 


۸ - قفا ون الازض تالا عم 4 
9۹ له مع داد خی فارشخ 
۰ - فالژشل آولی بالحياة له مغ 


NE EE EEE 
تسوپ المجشوم وَهَذِهِ الأَئِدَانٍ‎ 
عليه تن‎ e 


آ ا وه الطرقة فى التدات زافلها 
۲ وَلِبِغْض أَنْبَاع الوَسُولٍيَكُونٌدَا أ 


۵۹ - كما في قوله تعالى: ظوِّحِينَ يمآ ءَاتَنهُمُ ان ن صلب رت بل لم 


E a‏ اک ڪوف عم ولا هم یَحرت؟ [آل عمران: 

۱ - إشارة إلى حديث أوس بن أوس رضى الله عنه أن النبى و قال: «إن 
أفضل أيامكم یوم الجمعة فيه خلق آدمء وفيه قُبض » وفيه النفخة. وفيه 
الصعقة فأكثروا على من الصلاة فیه. فان صلاتکم معر وضه علی» قال : 
قالوا: يا رسول الّه» وکیف تعرضص صلاتنا عليك وقد آرمت ت؟ قال : یقولون 
بلیت فقال: «إن الله عز وجل حرّم علی الارض آجساد الانبیاء»» رواه 
أبو داود في الصلاة» باب فضل یوم الجمعة وليلة الجمعة رقم (۰)۱۰4۷ 
والنسائي في الجمعة. باب اکثار الصلاة علی النبي 6 یوم الجمعت رقم 
(۱۳۷) وابن ماجه في الجنائز» باب ذکر وفاته ودفنه 0 رقم 
۰۱۳۳۰ والدارمي في الصلاة باب في فضل الجمعه. رقم (۲ ۰۱6۷ 
وابن حبان فی صحیحه (الاحسان) في الرقاق» باب الادعیة» رقم ))٩۱۰(‏ 
والحاکم في مستدرکه في کتاب الجمعة ۰۲۷۸/۱ وصححه ووافقه الذهبي 
وصححه النووي في الآذکار. ص۰۱۵4 ورواه الامام آحمد في المسند ۸/4 
من حدیث آوس بن حذيفة الثقفي رضي الله عنه» ورواه ابن ماجه في إقامة 
الصلاة والسنة فیها. باب في فضل الجمعة» رقم (۱۰۸۵) من حدیث 
شداد بن آوس» لكن قال المزي فى تحفة الاشراف (487/۲): «وذلك 
وهم منه) . ۱ 

۲ 9_9 لأيضاً» سقطت من ب» ظ. 
- من ذلك ما رواه البخاري عن جابر رضى الله عنه قال: لما حضر أحد 
دعاني آبي من اللیل فقال: ما آراني الا مقتولاً في آول من یقتل من - 


" ۵ ۵ 


۴ - انش الی لب الیل علبهم عرفا بعوب شاماد بیان 
اا et‏ ل الله حم قشاكة بن سیضهء عَن سار ا زد 
0 _ خَجُوْنَْ بَيْنَ رَسُوله روَا فاخ ly‏ 





= اأصحاب النبي ي وإني لا آترك بعدي آعز علي منك» غير نفس 
رسول الله ليو وان على ديناًء فاقض» واستوص بأخواتك خيراً. فأصبحنا 
فكان أول قتيل» ودفن معه آخر في قبرهء ثم لم تطب نفسي أن أتركه مع 
الآخرء فاستخرجته بعد ستة أشهرء فإذا هو كيوع وضعته هُنيّة» غير أذنه. 
رواه البخاري» في الجنائزء باب هل يخرج الميت من القبر واللحد لعلة. 
رقم (۱۳۵۱). 
ومن ذلك ما رواه مالك في الموطأ عن عبدالرحمن بن أبي صعصعة أنه 
بلغه أن عمرو , بن الجموح وعبدالله بن عمرو (والد جابر) الأنصاريين ثم 
السلميين كانا قد حفر السيل قبرهماء وکان قبرهما مما يلي السیل» وکانا 
في قبر واحد وهما ممن استشهد یوم آحد فحفر عنهما لیغیرا من مكانهماء 
فوجدا لم یتغیرا» كأنما ماتا بالأمس» وكان أحدهما قد جرح فوضع يده 
على جرحه» فدفن وهو كذلك» فأمیطت يده عن جرحه ثم آرسلت 
فرجعت كما كانت» وكان بين يوم أحد وبين يوم حفر عنهما ست وأربعون 
سنة. الموطأ. كتاب الجهادء باب الدفن فى قبر واحد من ضرورة» 
2۷/۲ ۱ 
وقال ابن عبدالبر فی التمهید (۲۳۹/۱۹): «هکذا هذا الحدیث في الموطأ 
مقطوعاً لم یختلف علی مالك فیه. وهو يتصل من وجوه صحاح بمعنی 
واحد متقارب) اه. وانظر في هذا: التذکرة للقرطبي ۰۲۰۵/۱ مشارع 
الأشواق إلى مصارع العشاق لابن النحاس ۲ - ۷۰ 

۵ - کما في قوله تعالی: ويا لين فل دروک إن کش رده انح اد 
زيما ال ات و ILS‏ ترذ له 
سوم ولا اضر به آله م ليت ي ل عا @4 
[الأحزاب : ۰۲۸ ۲۹]. 


وقد خيّرهن النبى 46 فى ذلك» فاخترن كلهن الله ورسوله والدار الآخرة. - 


1٦ 


۳۹۰۹ د شَكرَ الاله له داك ورک 

17 فص الهشول علی أوليك رم 
4 وَكَذَاكَ آبضا ض مر علیه عفه 
4 -رزجانه في قزه الدنبا وّفي ال 
۰ - فلذا وشن علی سوا؛ تشد 
۲۹۱۱ -لکن شین بو ضوع ۳ 
1 هذا وروي الكل مفصليا 
415 فِي الب بثه سیک مل قل 
5 وَلِذَاكَ غرض في الصجيح مُحَمَدٌ 


شبخائة لِلْعَفِد ذو شَكَران 
ى شا 
لو لاش لك ولا يان 
آخری یمین ا اضع ال وه ان 
دك صوناعن فراش مان 
ا رمرم الط ان 
اا انال ۳ ا مر هان (»:/ب) 


۱ رخ انس 


2 


5 أخرجه البخاري في التفسيرء باب ون تن ترد الله ورسولم ...4 
الایت رقم (۰)4۷۸7 ومسلم في الطلاق باب بیان آن تخییر امرأته لا 
يكون طلاقاً إلا بالنيةء رقم (۱8۷۵). وانظر: تفسیر ابن کثیر 4۸۰/۳ - 


2-۱ 
۷ د 00 


. شکر) (ص) . 


۳ د لب ن 


وکذا ضبط البيت فى فء بت . 


ويجوز «قصرً) واقصر . . 


ص م ~= ر و وم 


كما في قوله تعالى" 4 يحل اک ألنا 
ما ملكت 


من بعد بعد ولا يدل هن من من ازوج 
ك4 [الأحزاب: 6۲]. 


4 - كما في قوله تال ی کے س ل فا مق لله ولا ل تكفا 
المح ار و ِنَّ دلگ كان عند أله عَظِيمًا» [الأحزاب: .]٠١‏ 

۳ - کذا ضبط بضم الحاء وفتح السین في ف. وهو تصغیر الحَسّكة واحدة 
الحسشك»ء وهمو مدو ك صلب معروف› ومله الحسك والحسيكة بمعمی 


الحقد. 
- طع : «قاله البرهان». 
٤‏ ¬ ر 
ات البيت: ۶ ۱۶۲ 


اللسان 4۱۱/۱۰ والمقصود هنا: 


الشك (ص). 


وقد تقدمت ترجمته 


oV 


6 رال دار نی الا ام له بِروَايَةَمَغعْلُومةَالفٌفِهَانِ 
۰ - آنس بَشول رَأى الكليع مُصَأَياً في بر ]اجب لذا ال ونان 
۷ - فرواء عزفوفا علبه ویس بال موفوع واش وق اأالی ال موف ان 
۸ بين الشياق إِلَى السيَانٍ تَفَاوْتٌ EEE EE EE‏ 


26 


حك 


۷ ات 
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انظر ترجمته تحت البيت ”757 .١‏ 

قال الإمام الدارقطني في العلل عن هذا الحديث: «يرويه حماد بن سلمة 
وسفیان الثوري وثابت بن یزید آبو زید عن سلیمان التيمي عن آنس عن 
النبي ی وخالفهم المعتمر وبشر بن المفضل ویزید بن هارون. فرووه عن 
سلیمان التيمي عن أنس عن بعض أصحاب النبي 96 لم یسم وهو المحفوظ . 
ورواه عمر بن حبیب القاضي عن سلیمان لتيمي عن آنس عن آبي هريرة. 
ورواه آبو عبدالرحیم الجوزجاني محمد بن آحمد الجراح - وکان فصیحاً - 
عن يزيد بن هارون عن سلیمان التيمي عن آبي مجلز عن آنس ووهم 
على يزيد بن هارون في موضعین في ذکر آبي مجلز» وفي قوله عن آنس 
عن النبى و04 وانما رواه التیمی عن أنس عن بعض أصحاب النبى #86 
وى الضوانيةا :انان » الملل رار في الخاد الو لوط مرک 
جامعة الامام - رقم 8۷۵۵/خ۰ المجلد الرابع ق۳۹. 

آنس بن مالك بن النضر بن ضمضم الأنصاري الخزرجي الصحابي الجلیل 
أبو حمزة خادم رسول الله . روى عن النبي 6 علما جما وعن 
أبي بكر وعمر وعثمان وغيرهم» وروى عنه خلق كثير منهم الحسن وابن 
سيرين والشعبي وعمر بن عبدالعزيز وغیرهم. 

دعا له النبی و بأن یکثر ماله وولده. توفی رضی الّه عنه سنة ۹ه 
وقيل 97هء وقیل ۳٩ه.‏ السیر ۰۳۹۵/۳ البداية والنهاية ۹6/۹ 

- ف» س» ح» ط : «الفرقان». 

طت : «وأشواقا»» وهو خطأ فأصلح في طه بحذف الواو: «أشواقاً»» وهو 
طع : (تطر حنه) . 


9:۸ 


ا و ا ا 
۰ فروانه الانباث آغلام لهدتی حمَاظ مذًاالدّين في الأَزْمَانِ 
0 لک مزا یی فختضابه والسله نو ضل وذر اسان 
ی ا ار لرن ا سا 0 اد 


۹ _ ف : «نقلد» بالنون. 


5 في الأصل وح: اامسلم) فإن صح كان المعل قبله «یقلد) بالیناء 
للمجهول. هذاء وقد تقدمت ترجمة الإمام مسلم تحت البيت ۱۳۹۱ 
(ص). 

۲ 2_2 محمد بن حبان بن أحمد بن حبان أبو حاتم التميمي البستي السجستاني 
الامام العالم الحافظ المتقن» ولد سنة بضع وسبعين ومائتين» سمع من 85 
خليفة الفضل بن حباب وزکریا الساجي وأبي یعلی الموصلي وغیرهم 
وجات عنه أبو عبدالله بن مندهء والحاکم وغیرهما؛ قال عنه الحاکم: 
«كان ابن حبان من أوعية العلم في الفقه واللغة والحديث والوعظ» ومن 
عقلاء الرجال» وکانت وفاته بسجستان بمدينة ست في شوال سنة أربع 
وخمسین وئلائمائة وهو فی عشر الثمانین . السیر ۰۹۲/۱7 الوافی بالوفیات 
۲ طبقات الشافعية للسبكي ۱۳۱/۳ ۱ 


وقد روى في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي #6 
قال: «إن الميت إذا وضع في قبره إنه يسمع خفق نعالهم حین پولون عنه. 
فإن كان مؤمناً کانت الصلاة عند رأسه. وکان الصیام عن یمینه. وکانت 
الزكاة عن شماله. وکان فعل الخیرات من الصدةة والصلة والمعروف 
والاحسان الی الناس عند رجلیه. فيؤتى من قبل رأسهء فتقول الصلاة: ما 
قبلي مدخل. ثم یژتی عن بمینه. فیقول الصیام: ما قبلي مدخل. ثم يؤتى ‏ 
عن يساره فتقول الزکاة: ما قبلي مدخل. ثم یوتی من فبل رجلیه. فتقول 
فعل الخیرات من الصدقة والصلة والمعروف والاحسان الی الناس : ما قبلي 
مدخل. فیقال له: اجلس . فیحلس. وقد مثلت له الشمس وقد أدنيت 
للغروب» فيقال له: أرأيتك هذا الرجل الذي كان فيكم ما تقول فيه؟ وماذا- 


9۹ 


۳ فِيه صَلاةٌ العضر فِى قَبر الَنِي قَدْمَاتَوَهُوَمْحَقٌنُالإيمَانِ 
6 فَثُمَئَّلُ الشَّمْسٌ الْتِى فَدْ كَانَيَوْ عاهالاجل صل: ذي الشوبان . 
O E 410‏ فیقول للعلکین قل تدغاني 


_ ۲ 


E EE‏ قالاسَىَفعَل اك تغدالآن 


هذًَا مَعَ الموتٍ المعقّقٍ لا الذي نحكيث كَابِمُيِويَوِالْمَولانِ 


- ۲ 
-_ ٥ 
- ۲۹۲ 
-. ۷ 


تشهد به عليه؟ فيقول: دعوني حتى أصلي , فيقولون: إنك ستفعل أخبرني 


عما نسألك عنه. . .» الحدیث. 

اخرجه ابن حبان (الاحسان) في کتاب الجنائز» فصل في أحوال الميت في 
قبره ) رقم ( وقال و اسناده حسن . ۱ ۱ 
وأخرجه عبدالرزاق في المصنف برقم (۰)3۷۰۳ وابن أبي شيبة في الجنائز 
في نفس المؤمن كيف تخرج ونفس الکافر ۰۲۵۸/۳ وابن جرير في جامع 
البيان فی تفسیر قوله تعالی: 56 بت له زر ا الم الشات 4# 
۰44٩ - ۸۷‏ والحاکم في المستدرك وقال: صحیح علی شرط مسلم 
ووافقه الذهبی ۳۷۹/۱ - ۰۳۸۱ والبیهقی فی الاعتقاد. باب الایمان بعذات 
القبر ص۱۷۸ - ۱۷۹. 00 

وروی ابن حبان في صحيحه أيضاً برقم (۷ (الاحسان) عن جاير 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله ينوك : «إذا دخل الميت القبر مثلت 
له الشمس عند غروبهاء فيقول: دعوني أصلي» . قال محققه: إسناده 
حسن . 

ورواه ابن ماجه في الزهدء باب. ذکر القبر والبلی» رقم (۰)4۲۷۲ وابن 
آبي عاصم في السنة برقم (۸۹۷) وقال محققه : اسناده جید. 

ب» ح» طت» طه: «الذي» وهو خطأ. 

أي هل تدعانني . 

حذفت فتحة الياء من «أصلي» للضرورة. وفي د: «يصلي». 

ف: «قولان» وقوله «حکیت» فیه تأثیث المذکن وقد سبق مثله فی البیت 
۷۲ (ص). ۱ 
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4ه هذا وثابتٌ المِنانِى قَدْدَعَاالةَ حفن دَعرَّةً صادق الإيمَانٍ 
94 آنْ لا یال صلیآفی بر إِنَْانَ أفطِي ذَاكَ مِن إِنْسَان 


۰ لکسنّ ى ال مشراج فوق جمیم ذي لام وان 
١‏ یزوبه آَضحاب الضحاح جَمیفهغ والقطغ عوجبه بلائ ان 


-. ۸ 


5 ۹ 


1 


ابت بن أسلم البنانی مولاهم البصري آبو محمد» الا مام القدوت ولد فى 
خلافة معاوية» وحدث عن عبدالله بن عمر وعبدالله بن مغفل وعبدالله بن الزبير 
وأبي برزة الأسلمي وأنس بن مالك وغيرهم. وحدث عنه عطاء بن أبي رباح 
مع تقدمه» وقتادة وابن جدعان وغيرهم. قال الذهبي: «وكان من أئمة العلم 
والعمل رحمة الله علبه) واختلف فی وفاته فقیل سنه ۱۲۳« وفیل ۱۲۷ ه. 
السير ۰۲۲۰/۵ طبقات ابن سعد ۰۲۳۲/۷ حلية الأولیاء ۳۱۸/۲. 

قال آبو یوسف یعقوب بن سفیان الفسوي في کتابه المعرفة والتاریخ ۹۹/۲: 
«حدثنا سعيد بن أسد حدثنا ضمرة عن ابن شوذب قال: سمعت ابتاً البناني 
یقول: اللهم ان کنت آعطیت آحدا من خلقك یصلی فى قبره فأعطنيه» 
وانظر : تهذيب الكمال (6۳۸/۶ وقه : (ویقال إن هذه الدعوة استجيبت 
له وإنه رُتي - أي في المنام ‏ بعد موته يصلي في قبره» وانظر: السير 
(/۲۲). 


كما في حديث مالك بن صعصعة رضي الله عنه في المعراج» وفيه: «فأتينا 
على السماء السادسة. قيل من هذا؟ قيل : جبريل . فيل : ومن معك؟ قيل : 
محمد 4# . قيل: وقد أرسل إليه؟ مرحبا به» نعم المجيء جاء. فأتيت 
على موسى فسلمت عليه. . .» الحديث. 

أخر جه البخاري في بدء الخلقء. باب ذكر الملائكة» رقم (۰)۳۲۰۷ وفي مناقب 
برسول الله يك إلى السماوات وفرض الصلوات» رقم »2١14(‏ والنسائي في 
الصلاة» باب فرض الصلاة» رقم (5544)» وأحمد ۲۰۸/4 .5١١‏ 


وأخرجه الترمذي في التفسيرء باب ومن سوره آلم نشرح» رقم )۳۳٤۳(‏ 
ولم يذكر قصة المعراج ولکنه قال : وفی الحديث قصه طویله . اه . 


55١ 


۷ وَلِذَاكَ ظنّ عار ضاً لِصَلَاتَهٍ بي بر هش خی فان 
*1 وَأَجِيِب تنه بِأنَّهُ أشريبه إهِراةئعَنم شاه د بهِيَانِ 
٤-فَرَآه‏ ن وَفِي الضريح وَلّيس ذا EEN‏ أفكَن الوَفْكَانَ 
ةا هداور ا غ ها 
5 مَاذَاك مُخْتَصَاًبهِ اساي عدت انسرد بالفرقان 
۷ من رار د بر آخ ۲ 4 فاتی بش لیم عأیه زضوذو (یس ان 
له-1 1٩۹۳۸‏ -/31 ا ا ا 


۵ - قال الناظم في کتاب الروح ص۸: «وقد صح عنه آنه رأی موسی قائما 
يصلي لیلة الاسرای وراه فی السماء السادسة آو السابعة. فالروح کانت 
هناك ولها اتصال بالبدن في القبر واشراف علیه وتعلق به» بحیث يصلي في 
قبره ويرد سلام من یسلم علیه وهي في الرفیق الاعلی» ولا تنافي بين 
الامرین» فان شأن الأرواح غير شأن الابدان..۰.». وانظر: مجموع الفتاوی 
(۰)۳۲۹/4 الایات البینات في عدم سماع الأموات لنعمان الالوسي ص‌۷۸. 

۵ طتء طه: (التسلیم» . 

۲ - کذا فی الأصل . وفی غیره: ابالقران». 

۸ - إشارة إلى حديث ات عباس رضي الله عنهما أن النبي 1 قال: «ما من 
احد مر بقبر آخیه المومن كان يعرفه في الدنيا فسلم علیه الا عرفه ورد 
عليه السلام» . 
أخرجه ابن عبدالبر فى الاستذكار »)٠٠١/۲(‏ وصححه عبدالحق الأشبيلي 
في الاحکام الشرعية الصغرى »)٤٥/۱(‏ وأورده ابن رجب في أهوال 
القبور (ص۰)۱۰۹ وقال: «آخرجه ابن عبدالبر» وقال عبدالحق الاشبيلي : 
إسناده صحيح» يشير إلى أن رواته كلهم ثقات. وهو كذلك إلا أنه غریب» 
بل منكراء وقال شيخ الإسلام: «قال ابن المبارك: ثبت ذلك عن 
النبي وْقّكُ) . مجموع الفتاوى 71/55". 
وللحدیث شاهد عن ۳ هريرة رضي الله عنه أن النبي يي قال: «ما من 
عبد يمرٌ بقبر رجل کان یعرفه فیسلم علیه. الا عرفه ورد عليه السلام». - 
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6 رَحَدِيتُ ذِكْرٍ حَيَاتِهِمْ بقبورمم لَقَايِصِم وَطَاهِوالتٌكُرانٍ 
۰ - فانظر الی الاشناد تغرف اه ان کشت ذاعلم بهذاالشّان 


- رواه الخطیب البغدادي في تاريخ بغداد ۰۱۳۷/۲ وآورده الحافظ ابن رجب 
في آهوال القبور ص۱۰۹ - ۰۱۱۰ من طريق عبدالرحمن بن زيد بن أسلم 
عن آبیه عن عطاء بن یسار عن آبي هريرة به» ثم قال: «عبدالرحهن بن 
زيد فيه ضعف» وقد خولف في إسناده» . 
وأورده الناظم في کتاب الروح ص(۰)۲۵ والسيوطي في اللمعة في أجوبة 
الأسئلة السبعة (ضمن الحاوي ۰)۱۷۰/۲ وعزواه الی ابن أبى الدنيا فى 
القبورء وضعفه الألباني في ضعیف الجامم رقم (۵۲۰۸). ٠‏ ۱ 
وروي من حديث عائشة رضي الله عنها أن النبي 5ك قال: «ما من 
رجل یزور قبر آخیه ویجلس عنده الا استأنس به ورد عليه حتى 
يقوماء آورده ابن رجب في الأهوال ص ۰۱۱۱ والعراقي في تخریج 
الاحیاء ۰8۹۱/4 والناظم في کتاب الروح ص۰۲۵ والسيوطي في 
اللمعة (ضمن الحاوي ۰۱۷۰/۲ وعزوه كلهم إلى ابن أبي الدنیا في 
القبور. وذكر ابن رجب أن في سنده عبدالله بن سمعان وهو متروك. 
وقال العراقي: «وفيه عبدالله بن سمعان ولم آقف على حاله». وقال 
ابن حجر فى التقريب صلا٠ه‏ عن عبدالله بن سمعان هذا: «متروك 
اتهمه بالكذب آبو داود وغیره». 

٠١‏ _ تضعيف الإسناد من جهة الحسن بن قتيبة المدائنی» وقد ذکر البیهقی فی 
حياة الأنبیاء ح(١)‏ أن هذا الحديث يُعد في أفراد الحسن بن قتيبة. قال 
الذهبي في المیزان (8۱۹/۱) فی ترجمة الحسن بن قتيبة: «قال ابن عدي : 
ار ا ا به. قلت القائل الذهبي -: بل هو هالك. قال 
الدارقطني في رواية البرقاني: متروك الحديث. وقال أبو حاتم : ضعیف. 
وقال الأزدي : واهي الحدیث . وقال العقيلي: کثیر الوهم». 
ولكن الحديث رواه أبو يعلى وأبو نعيم من غير طريق الحسن كما سبق 
تخريجه عند البيت رقم (۳۰۰). 
وقال الألباني عن طريق أبي يعلى: «وهذا إسناد جيدء رجاله كلهم ثقات- 


11۳ 


۱- ما وشن نشول شم آغیاء د كِنعِئْدَنَاكَحَيَةنِي الأئِدَانٍ 
۲ -والئُوب تَحْتَهُم وفزق ززریهم وعن الشمائل نم عن 


۳ بل الذٍي قذ مهو ععادنا بالله ین افسكٍ وین تاد 


اعد EE‏ تعالی یثل‌ما فذقال في الشهداء في الشرآن 
65 لکن حیانم نه اج رحالهم 


5 مدا وا عوض آغمال المبا دعلیه فهوالحق ذو |نک ان 
۷ وَأتَى به أَنَوْ فَإِنْ صَعٌ الحدي امس ا ا 


4 لكل هَذًا لهس مُحْتَصَاَبهِ ألضأباآنئررُوِين حِسَانٍ 


4 -فعی آبي الانسان برض سغبه وَعَلَى أُهَارِبِهِمَعَالإَوَانٍ 


:ةل ان سا شالت تایه اقب توا یا له ال ان 


۲4٤1 


غير الأزرق هذا ر يعني ابن علي _ قال الحافظ في التقريب: صدوق 
یخرب . ولم يتفرد به فقد أخرجه أبو نعيم» إلى أن قال: فهذه متابعة قوية 
للآزرق تدل على أنه قد حفظ ولم يُغرب» (سلسلة الأحاديث الصحيحة» 
رقم (١1؟57).‏ 
ومما ينبغي أن يعلم أن الحياة التي آثبتها هذا الحدیث حياة برزخية ليست 
من حياة الدنیا فی شیء. انظر : السلسلة الصحيحة للالباني ۱۹۰/۲ - 
۱۹۱ "۳ ۱ 
م کذا في الاصول» واستشکل بعضهم کلمة «عندنا» فکتب في حاشیه ف: 
(ظ يعني : (ینظر» . وفي حاشية ب: «لعله غيرما). . وفي ح: لو 
0 والذي في الأصول صواب. والمعنى أنهم أحياء عند ربهم كما 
في الشهداء لا أنهم أحياء عندنا كحياة أهل الأجسام مع كون التراب 
فوقهم وتحتهم وعن أيمانهم وشمائلهم كما تقولونء نعوذ بالله من هذا 
الافك والبهتان. فنقول انهم آحیای ولکن آن یکونوا آحیاء فیما بینتا مثلنا 
فذلك كدب (ضن) : 


۷ - سبق تخریجه عند البیت رقم (۲۸۹۳). 


15 


۱ أؤْكَانَ سغياسَيبَاً حَرِنُواوَفًَا 9 ثُوارَبٌ رَاجغ هإِلى الإخسَانٍ 


۱ 2 من الآثار التي جاءت في ذلك : 
أ ما رواه ابن المبارك في الزهدء رقم (484۳) قال: آخبرنا وز ك 
عن آبي رهم السماعي عن آبي یوب الأنصاري قال: (إذا فبضت نمس 
العبد تلقاه أهل الرحمة من عباد الله كما يلقون البشير فى الدنيا فيقبلون 
عليه ليسألوه» فیقول بعضهم لبعض, انظروا آخاکم حتی یستریح. فإنه كان 
في كرب فيقبلون عليه فیسألونه: ما فعل فلان؟ ما فعلت فلانة؟ هل 
تزوجت؟ فاذا سألوا عن الرجل قد مات قبله قال لهم: إنه قد هملك . 
فيقولون: إنا لله وانا (لیه راجعون» ذهب إلى أمه الهاويةء فبئست الام 
وبئست المربية. قال: فیعرض علیهم آعمالهم: فإذا رأوا حسناً فرحوا 
واستبشروا وقالوا: هذه نعمتك على عبدك فأتمهاء وان رأوا سوءا قالوا: 
اللهم راجع بعبدك». قال ابن صاعد - راوي الزهد عن ابن المبارك -: رواه 
سلام الطویل عن ور فرفعه . اه. 
و(ئور بن یزید) قال عنه الحافظ فى التقریب (ص ۱۹۰): «لثقة ثبت إلا أنه 
یری القدر» و(آبو ژهم السماعی) اسمه آحزاب بن آسید. قال الحافظ في 
التقریب (ص۱۲۱): «مختلف في صحبته والصحیح آنه مخضرم ثقة2. 
آما سلام فمتکلم فیه» انظر : المیزان (۱۷۵/۲). 
فاسناد الموقوف صحیح؛ ولا یضره الوقف لأن الحديث في آمر غيبي لا 
يقال من - جهة الرأی فله حکم الرفع . 
وقد صححه الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة» رقم .)۲۷١۸(‏ 
والحديث رواه ابن أبي الدنيا في المنامات (رقم ۳) من طريق ابن المبارك هذه . 
ب - ما رواه ابن آبي الدنیا في المنامات» رقم (۰)۱ قال: حدثني آبو بکر 
محمد بن رزق الله الکلوذانی» وهاشم بن القاسم قالا آنبآنا یحیی بن صالح 
الوحاظی قال : آنبآنا آبو (سماعیل السكوني» سمعت مالك بن آدی یقول : 
۸ سمعت رسول اله ال 
: «ألا إنه لم يبق من الدنيا | إلا مثل الذباب تمور في جوهاء فالله الله 
في بت من أهل القبورء فإن أعمالكم تعرض علیهم» . 


> 


۲ - ولذا اشتَعاذ مِنَ الصَّحَابَةٍ مَنْ رزوی هَذَاالحَديكعمَيبَهُبلِسَان 


= ورواه الحاکم في المستدرك (/۰)۳۰۷ والبيهقي في الشعب. باب (۷۱) 
في الزهد وقصر الاأمل برقم (۱۰۲۲) ۰۲۲۱/۷ کلاهما من طریق یحیی 
بن صالح الوحاظي به . 
وقال الحاکم : صحیح الاسناد ولم یخرجاه» وتعقبه الذهبي فقال : فیه مجهولان . 
قلت : هما مالك بن آدّی وآبو (سماعیل السکوني. انظر : المیزان 4۲4/۳ 
۶ والجرح والتعدیل لابن ابي حاتم ۳۳۰/۹. 
ج ‏ ما رواه الإمام املد فی مسنده (۱۵/۳) من طریق سفیان عمن سمع 
۳ بن مالك رضي الله عنه أن النبي قال: «زن أعمالكم تعرض على 
آقاریکم وعشاث رکم من الأموات فإن كان خيراً استبشروا به. وان کان غیر 
ذلك قالوا: اللهم لا تمتهم حتی تهدیهم کما هدیتنا». وهذا الاسناد ضعیف 
لجهالة الواسطة بين سفيان وأنس رضى الله عنه. 

د - ما رواه آبو داود الطیالسی في مسنده برقم (۱۷۹6): حدئثنا الصلت بن 
دينار عن الحسن عن جابر بن عبدالله قال: قال رسول اله که : 1 
آعمالکم تعرض علی عشائرکم وأقربانکم في قبورهم فإن كان خيراً 
استبشروا بذلك. وان کان غير ذلك قالوا: اللهم آن یعملوا بطاعتك» . 
والصلت بن دینار متروك ناصبي. قاله في التقریب ص 5۵ ؟. 

فالحدیث ساقط لا بستشهد به لشدة ضعفه . 

ه ‏ ما رواه اسن ایی الدنيا في المنامات»› رقم (۲) ی اس هريرة 
رضي الله عنه أن النبي ج قال: «لا تفضحوا موتاكم بسيئات أعمالكم. 
فإنها تعرض على أوليائكم من أهل القبور» . 

قال الحافظ العراقي في تخریج الإحياء (5491//5): «أخرجه ابن أبي الدنيا 
والمحاملي باسناد ضعیف؟ . 

قلت: علته عبدالله بن شبيب الربعي. قال الذهبي في الميزان: «أخباري 
علامة» لکنه واأه). 

ونمَلْ عن أبي أحمد الحاكم أنه ذاهب الحديث. وعن ابن حبان أنه يقلب 
الأخبار ویسرقها. انظر: میزان الاعتدال 8۳۸/۲ - ۰.۳۹ 


ا 


۳ یارب اي عای ین خزيبة آخزی بهانة الشريب انى 
4 اك الشُهیدٌ الموتضی ان رََاحة ال مخیهو بال مان والوض وان 
0 لكنّ هَذًَا و اختسضاص رق له ]طفی مابهمل المع ان 
-١‏ مذي نه ايات لافدام الوزی فِي ذا الممّام الضَّئْكِ صغب اسان 
والح فيو ليس مغو ل بيي ال وان لِغِلْظَة الأدْمَانٍ 
۸-ولجهلهم بالؤوح مغ أحكايها وص فاتهالاإلف بالأبدانِ 


ء ۲۹۵ 


- ح: «بالرضوان والغفران». 

- إشارة إلى ما رواه ابن أبي الدنيا في المنامات» رقم :)٤(‏ حدثنا محمد بن 
الحسین» حدثنا على بن الحسن بن شقيق» حدئنا عبداله بن المبارك عن 
صفوان بن عمروء عن عبدالرحمن بن جبير بن ثفير أن أبا الدرداء 
رضي الله عنه كان يقول: (إن آعمالکم تعرض علی ۳ فیسرون 
ويساؤون»» وكان أبو الدرداء يقول: «اللهم إني أعوذ بك أن أعمل عمل 
يخزى به عبدالله بن رواحة». 

و(محمد بن الحسین) هو البرجلانی» ذکره ابن حبان في الثقات ۸۸/٩‏ 
وقال ابن آبي حاتم في الجرح والتعدیل (/۲۲۹): «سمعت آبي یقول ذکر 
لى أن رجلا سأل أحمد بن حنبل عن ys‏ عليك 
ا بن الحسين البرجلانى». وقال الذهبى فی المیزان (۵۲۲/۳)؛ «آرجو 
أن يكون لا بأس به. SS‏ خی لکن سئل عنه 
إبراهيم الحربي فقال: ما علمت إلا خيرا». 

و(علي بن الحسن بن شقیق). قال في التقريب (ص569): «ثقة 
حافظ) . 

و(صفوان بن عمرو السکسکی) قال في التقريب (ص404): (ثقة». 
و(عبدالرحمن بن جبیر بن نفیر) قال في التقریب (ص۵۷۳): «ْقَة» . 
وعلی هذا فالاسناد صحیح. وال آعلم. 


۸ - ب: ابالالف للابدان). 


۷ 


48 -ف اژض لذي زضی لالم به رید تَنِقُضٌ حِكْمَة الوّحمن 
- هَل في مقُولِهِمْ بأنَ الؤوع في آشلی الوفیق مقیه بچئاد 
1١‏ وَترَدُ أؤمَاتَ السَلام عَلَيِهِمِنْ ألباعِوفِي مار الأزْمَانٍ 
17 وَكَذَاكَ إِنْرُوْتَ المُقُورَ مُسَلماً رث لُه ار وَاخخيه هللانٍ 
[۱۵/ب] ۳ افهم يَدْدُونَ الشلام عَليكل کا 
4 مدا زاف الطیور الخضر مد کشهالدی الجنٌّات والوضوان 


6 
۰ 


مخقادق اسن تا عم ایا SNELL‏ 
0 - للووح شا عبر زي الاک وان لا شهمله شام الووح آمجن شا 


-_ ۹ 


ط : (الدیان) . 


۲ _ ف: «بالآن»» وكذا كان في الأصل ثم أصلح. 


۱۹۹۳ 
۳۹۹ 


- کذا في الأصلين» وهو الصواب. وفي غيرهما: «الأذنان». 

- كما في الحديث الذي رواه مسلم عن مسروق قال : سألنا عبدالّه (هو ابن 
مسعود) عن هذه الآبة: وول خسن نت فتلو ف سيل آله أ موی متا بل اه 
عند رهم رفون [آل عمران: 54١]ء‏ قال: أما إنا قد سألنا عن ذلك 
فقال: «آرواحهم في جوف طیر خضر. لها قنادیل معلقة بالعرش؛ تسرح 
من الجنة حيث شاءت. ثم تأوي الی تلك القنادیل. فاطلع الیهم ربهم 
اطلاعة. فقال: هل تشتهون شیثا؟ قالوا: آي شيء نشتهي ونحن نسرح من 
الجنة حيث شئنا. ففعل ذلك بهم ثلاث مرات . فلما رآوا آنهم لن یتر کوا 
من أن يُسألواء قالوا: يا رب» نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتى نقتل 
في سبیلك مرة آخری». ۱ 

آخرجه مسلم فی الایمان» باب بیان آن آرواح الشهداء فى الجنة وآنهم 
أحياء عند ربهم 00-010 رقم (۰)۱۸۸۷ والترمذي في ل باب ومن 
سورة آل عمران» رقم (۳۰۱۱). 


۲ _ كذا في الأصلين. وفي غیرهما: «ذي الأجسام». 


- لأعجب»: كذا فى الأصلين ودء س» ط . وفی غیرها: «اعظم». 


۹۸ 


۷ - هو اي حَارَالوَرَى فِيهٍ فلم بغرفه غیر الفرد في مان 
0۸ - دا امه موق دا و فشه بادزت بالا کار وال وان 
04 -فُلِد4 آفسکث المّان ولو آزی داك الفیق جریث في المَيِدَانٍ 
۰ - اوق ولي هام خلوفة وخدرتهاال مغ لوم بالبره ان 
۱ - قذا وف زلي نها یمن کما قذف ال آمل الافكٍ والبهتان 
۷۲ - لا ال فبتاولاهی خارغ اک ما الو؛ ني الَیْ اد 


55ت 


1 
-_. ۲ 


العنان - بکسر العین -: سير اللجام الذي تمسك به الدابة» وجمعه: أعنّة. 
اللسان ۲۹۱/۱۳. 

د بت (خرجت فی؟ . 

- لعله يشير هنا إلى ما ذکره في کتاب الروح من تلاقي آرواح الأموات مع الاحیاء في 
المنام» وإخبارهم ببعض الأمور» وما قد يحدث لبدن النائم من تأثر روحه في المنام . 
فقد قال لما ذكر بعض الآثار والقصص في تلاقي أرواح الأحياء وأرواح 
الأموات (ص3۳): «وهذا باب طویل جدا فان لم تسمح نفسك بتصدیقه 
وقلت : هذه منامات» وهی غیر معصومة فتأمل من ری صاحبا له آو قریبا آو 
اة اير ل كه الصاح الوا أن أخيرة ال ده أو حدر 
من آمر يقع أو بشره بأمر يوجد فوقع كما قال» وأخبره بأنه يموت هو أو بعض 
أهله إلى كذا وكذا فيقع کما آخبر آو آخبره بخصب أو جدب» أو عدو أو 
نازلة» أو مرض أو بغرض له فوقع كما أخبرهء والواقع من ذلك لا يحصيه 
إلا الله» والناس مشترکون فیه. وقد رآینا نحن وغیرنا من ذلك عجائب». 
انظر: کتاب الروح ص( 49‏ ۰۳ ۲۸۹ - >۲۹). 

انظر: کتاب الروح ص(۲۲). 

وهذا قول الفلاسفة ومن تبعهم من الجهمية وغیرهم فهم یقولون ان الروح 
ليست جسماً ولا عرضاًء ولا فى مكان ولا لها طول ولا عرض ولا عمق 
ولا لون ولا هي داخل العالم ولا خارجه ولا مباینه ولا مجانبه» لی غیر 
تلك السلوب التي یستخدمونها في حق الخالق عز وجل. انظر: الفصل 
۵ الروح ص۰۲۷ وانظر ما سبق في البیت ۳۲۶ وغیره. 


۹ 


۳ - وال لا الا ا آزواعکم باشدهی ال ونان 
6 ءط نم الابدان من آززاجها والعوش عطْلشم من الخشن 


مو ي د 


oS 005 


٠9‏ و 


0 


في کسر المنْحَنيق(') الذي نَصَبهٌ أهل التعطيل 
علی معاقل( ۲ الایمان() وحصویه جیلاً بعد جيل 


۵ لاب مزعنك قعافغ وفراقغ جع اجع عریث عن الب زان 
5 - ما عندهم شیم بهوك عُیه ذا ۵ الم نجنيي مقطع الازگان 
۷ ر ع ضوباعآی الاشجاتِ ملد زعان 
۸ أَرَأَئِتَ عذا المنجیبق فرْهُم تصبو تخت معاقل الایمان 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


-_. ٥ 


۲۹۷٦ 


۳۹۷۷ 


المنجنيق بفتح الميم وكسرها: القَذْاف التي ترمى بها الحجارة. وهي كلمة 


المعاقل : جمع معقّل وهي الحصون. اللسان 415/۱۱. 

طع : «ا لا سلام» . 

قد سبق تفسیر الجعجعءة في البیت ۰8۰ وتفسیر الفرقعة والقعقعة في 
البیت ۱۶۸. 


- في جميع النسخ الخطية والمطبوعة غير ح» طع: «مقطع الأفخاذ والأركان» 


وهو مفسد للوزنء. وقد أشار في حاشية الأصل إلى أن في نسخة بغير 
«أفخاذ) . 


- التركيب: هو جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها اسم الواحد» وليس لبعض 


أجزائه نسبة إلى بعض تقدماً وتأخراً. انظر: التعريفات للجرجانى ص(7/8). 
ويأتي كلام الناظم في تفصيل معناه» وما ينطبق عليه وما لا ينطبق . 


۷۰ 


9۹ بلعب حِجَارَثئةُ الحخصونَ فَهَدَّتِ الم 
۰ له کم جضن علیه اششولت ال 
۸۱- وال له مانضبوه ی ینوا 
۲- زوم الب یه و قومابیه أف 
28 وَرَمَوَا به مَعَهُمْ وَكَانَ مصاب اه 
64 - فترکبث ین کفرهم ووفاقي من 
0 - وجرث علی الاشلام أغظم مخنهة 
7 - رال له ولا آ تارك ية اله 
41 /لكن آقام له الالسه بسشضصله 
۸ - فرمزا علی ذا المَنْجَنِيقٍ صَوَاعِقَاً 
4۹-فاشألهم مادا الي يَعْنُونَ بال 


سرفاتِ واست ولث علی الجدران 

کماز من دا المنجنیق الجاني 

تضداً علی الجضن العظیم الشَانٍ 

ل الجضن وَاطومُع على العُدُوانٍ 

لي الجضن وشيم زق ذِي الكفران 
في الحضن انوا قح : E‏ 

ین ین ديرا من الزخهن 

مین کان سار الأذی ان 

۸/۰ ی الأنصَار والاغوان‎ EE 

زج ار ع دنه للازک ان 


۹ - س : «فهزت». 
الشرفات : جمع شرفة وهي ما يوضع على آعالي القصور والمدن. اللسا 
8 . 

2١‏ 2 كذا فى الأصلين بالعين المهملة والياء المشددة. وفى باء ده ح: 
(غيروا»)ء وفي غيرها: «عبروا)» (ص). معنى عیّروا: صوبوا. وما 
زالت الكلمة مستعملة بهذا المعنى (ضبطوا العيار). (سعود العريفي). 


95 الأصل : «واطؤوهم» فسهّل الهمزة للضرورة (ص). 


۷ ات سی .تفس اليا ك») 


فى البيت ۲۲۹۲۳. 


۹ 2 کدا في الأصل . وفي غيره : اتعنون). وكلاهما م (ص). 


الصواعق 


المرسلة ۹4/۳ وما بعدها» مختصر الصواعق ص ۰۱۱۲ ره حديث 
النزول شخ 3 ۳ > ص۰۸۸ تس الأكملية لشيخ 
بعد‌ها . 


1۷۱ 


۰-حلی قعانیه موالثرکیب ین مئباین کترقب الحیواد 
(١‏ مِنْ مذو الأغضَاء كَذَاأمضَاؤة قدذزکبث من آزبم الازکان 
۲ - آفاازم دا لصفات لرتنا موه من موق ها سيان 
۳ - رل جام کم بشول مبامتاً دا لازم الانبات بالسب وه ان 
6-البهث عنْدکم وخیص سفر؛ حشواب لا گیل ولام بان 
۰ هذا وَنَانِيهَا فتكي بُالجوا روا ین اننین ترا 
7- کالجشر والباب الذي ترکیبه بجواره لح له من بسان 
۷ - والاوّل المدعو تزکیب افیا ج واخیلاط زو ذو بیان 
۸ ازع این بو صفایه ایضاتعالی ال دُو ال فش لطان 
98 - والثٌالث النزکیب من متمائیل ‏ یذعی الجواه مر فوةة الأَكُوَانٍ 


۰ - الصواب في البیت الماضی : «ستة معان» وهنا: «أحد معانیه"؛ لأنْ المعنى 
مذکر» ولکن ورد هکذا للضرورة (ص). 

۲۱ - ظ : «قد رکیت آعضاوژه». 
- الأركان الأربعة هي: الماء والهواء والتراب والنار. انظر: شرح هراس 
۲ قال: «وكان قدماء الطبيعيين يعتقدون أن كل واحد من هذه الأربعة 
عنصر بسيط حتى كشف العلم الحديث عن تركبها من عناصر أبسط منها». 

6 ا و ا روفن سي 

۵۰ كذا في الااصلین و د» ح» ط. وفي غیرها: «یقترنان». 

۲ - المَحَله) : ضبطت الكلمة في الأصل بكسرة واحدة تحت اللام» وكذا في 
طع. وفی طت» طه: «لمحلة»» وقال صاحب طه: «ضرب المولف مثلا 
نش کیت المحلة من الجسر والباب المجاور له» (ص). ما فی الاصل آقرب 
والح أن الاي فار كه مك الاي ل د و 

ف : «من ثاني». ولم ینقط الحرف الاول في د. 

۹ - الجواهر المفردة عند المتکلمین: هي الاجزاء الصغيرة التي لا تتجزاٌ. وهي 

التي تتکون منها الاجسای فکل جسم في العالم ينتهي بالقسمة إلى جزء- 


YY 


٠‏ والوَابعُ الجسْمُ المركّبُ مِنْ هيو لاء وضوزت و لدی السیوئْان 
١‏ والجشم فَهْوَمركَبٌ من ذين مد دالمیآس وف ود ذُوبُطْلَانٍ 
۲و الجواهر ند آرتاب الکلا _ مدا اتضاواضخ الب طلان 
۳ -فال لبون الجزقر الفزة اي زعموء اضل الدّین والایعان 


“f0۹ 


۳:۰۱ 


5 
1 ۴ 


لا يتجزأء وقد اختلفوا في الحد الادنی للاجزاء التي یتألف منها الجسم 
كما سيشير إليه الناظم قريبا. 

انظر في [ثبات الجوهر الفرد - عندهم -: مقالات الاسلامیین ۰۱۶/۲ 
التمهید للباقلانی ص۰۳۷ آصول الدین للبغدادي ص۰۳۵ المواقف للایجی 
ص۰۱۸۲ الاقتصاد للغزالي ص٩۰۱‏ المبین في شرح ألفاظ الحكماء 
والمتکلمین ضن ۱۱۰ ۱۱۱۰ 

- في طع : «فردة الارکان». 

سبق تعریف الهیولی في حاشية البیت ۲۱۱. 

- فی الاأصل : «لذي» بالذال المعجمة والنقطتین تحت الیاءی وكذا فى 
قرم و ل الم ر اا ا ا ا یی كما 
أثبتناء وقد كتبت في ف بالألف «لدا» حسماً للإشكال (ص). 

- آي آن الجسم - عند الفلاسفة - مرکب من الهیولی والصورة. وفي ذلك 
يقول ابن سينا: «وكل جسم محسوس فهو متکثر بالقسمة الكمية» وبالقسمة 
المعنوية إلى هيولى وصورة» انظر: الإشارات ‏ بشرح نصير الطوسي - 
القسم الثالث والرابع ص۰۶۷ وانظر: رسالة زینون اليوناني - بشرح 
الفارابی - ضمن مجموعة آحمد خيري» ص(۰)۵ المواقف للايجي 
ص ۰۱۹۳ 

أي أن تركب الجسم من الجواهر المفردة هو قول آکثر المتکلمین . 

وذلك أنهم بنوا عليه إثبات الصانع » وحدوث العالم والمعاد» فجعلوه 
أصلاً للإيمان بالله واليوم الآخرء وجعلوا القول به هو دين المسلمين» وأن 
نفیه هو قول الملحدین. انظر: نقض التأسیس ۲۸۰/۱ - ۰۲۸6 منهاج 
السنة ۱۳۸/۲. 


۷۳ 


4- الوا بأن الجسم مله شرکبٍ ولیم خاف وف ذو الذان 
6ه هَل يُمكِنُ التَّرَكيبُ ین جزأین أؤ من آزتم آز ستتء وثمان 
5 ست عَشرء قَذْ حكافا الأء شعري م لدَى مقالاتٍ على التَّفِيَانٍ 


ع ۳ 0 2 و 9 
۷ آفازم ذا ین نموت صمّان» وعلوه شیجان دی السشیخان 


۶ ۰ کدا فى الأصلين ود» ج طِ. وفی غيرها: «(فلهم . 

۱ ط : («حکاه) . 
- تقدمت ترجمة الاشعري فی حاشية البیت ۹۹۶. 
- فى الاصل : «لذی» بالذال المعجمة والنقطتین تحت الیاء» وكذا فى 
غیره. ولکن في ف «لدی» مضبوطا بفتح الدال كما أثبتنا. وقد تکرر 
التصحيف فى كلمة «لدى» فى الأصل وغيره» كما رأينا آنفاً فى البيت 
foe‏ 


- وقوله: «لدی مقالات» یعنی: عند ذکر المقالات فى كتابه مقالات 


الإسلاميين . وإن صح «لذي» كان بمعنى «لِذوي»» (ص). 

- انظر: مقالات الإسلاميين ۲٤/۲‏ وما بعدهاء وانظر: جواب أهل العمل 
9 نب مجموع الفتاوی) ۳ 

فيلزم أجزاء آربعة؟ ۳ بالطول طرش 8 ام رکب من ستة . 
أو ثمانية؟ ثم هذا الأخير هل يكون في المثلث أو المربع أو المسدس؟ 
وهكذا. 

وانظر فی مسألة آقل آجزاء الترکیب - علی اختلاف آصحابه فیه -: الارشاد 
للجوینی ص۰۳۹ الاقتصاد للغزالی ص۰۲۸ آساس التقدیس للرازي 
ص۰۲4 المواقف للايجي ص۰۱۸ شرح الاصول الخمسة للقاضي 
عبدالجبار ص ۰۲۱۷ المبين للآمدي ص ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ 


۷ 


4 وَالحَقٌ أنَّ الجشع ليس مرب مِمْذَاوَلَاهَدَاهُمَاعَدَمَانِ 
89 وَالجَوْمَْ الفُوْدُالَّذِي كَذْأَنْمِبُو :آهيهسة هئ كان 
0 لَوْكَانَ ذلك تابتأآزم الحا لالواضك البْطلانِ واليِهْمَانِ 


١‏ من آزجه شتّی وَيَعْسْوْنَظِهْهَا جدا لاجل ضموبء الاوران 


۲ کون خودلة تصاوي الطوة نی ال 


۴ کیان کنیا اف ها ی از لا هی ات وال ششهان 


."_ ۸ 


6 ۹ 


۰۰ ل 
1 


آي آنه لیس مرکباً من الهیولی والصورة؛ ولا من الجواهر المفردة» فكلا 
لقولین له ما پرده وینقضه. وقد آصبح کل واحد من الفريقین ینقض قول 
الاخر ویبین بطلانه حتی رذ الله تعالی قول بعضهم ببعض . وقد ذکر الايجي 
بعض آدلة الفريقین واجابة کل منهما على الاخر. المواقف ۱۸۰ - ۰.۱۹۸ 
وذكر شيخ الاسلام آن القائلین بالجوهر الفرد تعارضت آمامهم الادلة حتی 
قادهم ذلك إلى الحيرة والشك فصار کثیر من حذاقهم إلى التوقف في اخر 
آمرهم. منهاج السنة ۰۱8۱/۲ 

کذا ورد البیت ناقص الوزن في الاصلین وغیرهما من النسخ التي بين أيدينا 
وفي طت. الا أن في ب» ظ: «وليس» بزيادة الواو وهو خطأ. وقد أصلح 
البيت في طع هكذا: «ليس ذا آبداً وذا امکان» ولا معنی لزيادة (ذا آبدا) 
هنا. وفي طه : (في الحقيقة ليس ذا إمكان»ء. وهو إصلاح جيّد. وفي 
المنظومة عدة أمثلة لزيادة ركن أو نقصه فی البیت . انظر : التعلیق على 
الییت ۰1۸۳ (ص). ۱ 

كذا في الاصلین وح؛ وفي غیرها: «لواضح» وهو خطاً (ص). 

الخردل : نوع من الحبوب معروف» وقد سبق في البيت ۰۲۳۲۳ 

الطود: الجبل» آو عظیمه. القاموس ص(۳۷۸) مادة (طود). 

هذا البيت والذي قبله وجهٌ في الرد على القائلين بأن الجسم ينقسم إلى أجزاء 
غير متناهية» وهو قول النظام والفلاسفة (المواقف ص185١).‏ ومعنى الردّ: أنه 
إذا كانت كل الأجسام تنقسم إلى غير نهاية» فإن هذا يقتضي أن تكون الخردلة 
مساوية للجبل العظيم في الأجزاءء إذ إن كلاً منهما لا تنتهي أجزاؤه. 


۷ 


أجرّاء فى ا مس الأذمان ٠ب‏ 


۶ -واذا ضغت الجوهرین وئالشا في الوشط وَغو الحاجز الوشطاني 
وی وی ین عشی بزول ا 


يعو 


کب 


1 


ای تو اها اا ی 
6 وَالْحَامِسٌ التّركيبُ مِنْ داب مَعَ ال أؤصَانفٍ هذا باضطِلاح نال 
4 سوه ئزکیبأ دك وضفهم ماالا نی موف ولا فان 


۵ - کذا ورد الفعل «یتلاقیا؛ بحذف النون من غير ناصب أو جازم وله أمثلة 
آخری فی المنظومت انظر مثلاً: الأبيات ۰1۱۶6 ۰1۵5 ۱4۰۱ ولو قال 
هنا : افلن یتلاقیا» لصح المعنى وذهب الاشکال (ص). 

9275 (إحداهما»: انظر ما سبق فى الابیات ۰۱۸۱ ۰۲۲۲ ۲۸۰ وغیرها (ص). 

۷ - کذا في الأصل وطع بالتاء وأهمل ضبطه فى ف. وفي طت : «تقول» 
فاصلحه في طه: «تقول بغیره". وفي غیرها: «یقولوا». 
- هذا البیت والثلائة قبله وجه في الرد على القائلين بأن الجسم مركب من 
الجواهر المفردق ذلك آن الجوهر الفرد - عندهم - لا ینقسم بمعنى أنه لا 
تتميز جهة منه عن جهةء فیقال لهم: |ذا وضعنا جوهراً بین جوهرین فان 
الذي يمس أحذهما منه غير الذي يمس الآخر وإلا لما كان له حقيقة 
هم ۰ فلزم من ذلك آن تکون له جهتان حي پیب خر تین 
ویمس بالاخری الذي عن شماله. وبما آنه تميزت له جهة عن آخری فان 
ذلك يعني قبوله للانقسام. فبطل قولكم بأنه جزء لا يتجزأ. 

۸ - طه: «من الاأوصاف» وهو تحريف . 

۹ - آي آن هذا النوع من الترکیب وضعه الفلاسفة ومن وافقهم من المعطلت 
فجعلوه اصطلاحا ینقون به صفات الکمال والجلال عن وان 
وکل منهم یضرب فیه بسهامه بقدر ما ینفیه من الصفات فالفلاسفة 
والجهمية عطلوا به الباري من کل صفة وجودية بحجة آنه لا ینقسم في 
المعنی ولا في الکم. والمعتزلة جعلوا صفاته سبحانه هي هو وأثبتوا ذاتا 
مجردة عن كل صفة خشية التکثر والترکیب . وکذلك ما نفاه الأشاعرة من 


۷1 


۰ لشانتر بظء مزضوعة بالاضطلاح لد ا االو 


۱ م ای ایو 
a lal N TI ۲‏ 
۳ وَالعَمُل وَالفِطَرَاتٍِ أيضاً كلها قَبِلَالمَسَاءٍِوَمُْفُتَضَى الْهِوْمَانِ 


الصفات وی والاستواء ونحوهما مبناه على أن ذلك يستلزم التحيز 


والجهة وهذا د يفضى إلى التجسیم) والجسمية تفتضي ات 1 وهکذا 
سموا ما آثبته الله تعالی لنفسه واثبته بته له رسوله 6ه تركيباً ليكون لهم سيلا 
إلى نفيه . 


ومن العجيب أن كل طائفة تنفي شيئأء ترمي من يثبته بالتركيب وتجعله 
ال ولا د بين العما اذه اق الأقاراض لان شيا ال 
الثالث والرابع ص۷۲٤‏ - ۰4۷۳ نهاية الاقدام ص٩٩‏ - ۰٩۱‏ شرح الاصول 
الخمسة ص ۲۱۷ وما بعدها. آساس التقدیس ص؟ ۲. 

کذا بالقاف في - جميع النسخ الخطية والمطبوعة» ويصح المعنی مع حرف 
الجر «فى» كما فى نسخة ف : «فى وصفه سبحانه» (البیت ۰0۳۰۲۳ وهو 
متعلق بالفعل انق . وقال ابن «كذا في جميع ما رأينا من النسخ 
(نقر) بالقاف من الإقرار» وصواب اللفظ (نقر) بالفای أي: لسنا نفر بسبب 
هذا الاصطلاح الذي اصطلحتموه من وصفه سبحانه بصفاته العليا. والجار 
والمجرور وهو قوله (من وصفه) متعلق ب(نفر) والله أعلم» ۱۸/۲ (ص). 

- سقطت الباء في طت» فأصلح في طه بزيادة (في» (في الاصطلاح) (ص) . 
كذا في الأصلين ود على الصواب. وفي ظ: «بذوي». وفي غیرها: «بذي» 
): 

كذا فى ف» وعليه يصح معنى «نقر» بالقاف» كما أسلفناء وفي غيرها 
«من» وقد أشير إليها في حاشية ف أيضا (ص). 

- ط : «ویترلك». ۱ 

طه : «والفطرة) . 

- أي قبل فساد العقل والفطرت لآن الاصل فیهما السلامة. 


۷۷ 


۶6 سوه ما شم فایس الشأن في ا آنشماء ماالالاث دا الشاد 
۵ قل مِنْ دَلِيِلٍ يَفْتَضِي إنطال دا الم بزکیب ین مشل من ف وان 
5 والله آز نش رث شیوخکم آها فتؤواغابهوولزائئالكقلان 
۷ والشادس الثرکیب من تتاهفة: وژجودف شاضهاشبتان 
۳۰۸ اتف اغیبازشم انا في الذشن والٌاني قّفي الاغیان 
۵۹ فهتال بقل کون دا غيرالزي فعلی اغتّباره ماما غیران 
۰ ما ذا ادا اهارا كان رم سل وجویقاشو ذانها لا تاني 
۱ من فال شیداغیر دا اه اي فذف اه ضوباین ال مُشلان 


۶ _ 1ط : «الاسماء بالالقات). 

. ف : «قرآن)‎ _ ٥۵ 

۹ - آي على الدليل الذي یقتضی ابطال هذا الترکیت . 

۷ - الماهية: المقول في جواب ما هو؟ فهي مأخوذة من قولهم (ما هو) 
کسائر الاسماء المأخوذة من الجمل الاستفهامیة» كما يقولون الكيفية 
والاينية. التعريفات» ص۲۵۰ - ۰۲6۵۱ الرد علی المنطقیین لشیخ 
الاسلام. ص 1۵ . 

۶۹ - آي کون الوجود غیر الماهية. وفي ح» ط: «لذا». 

۰ _ وله ۰ کل نفس ۰ تحریف . 
اى ادلا أن وجود کل شیء هو عین ماهیته وماهیته عین 
وجوده» وأنه لا يتصور اختلافهما إلا إذا اختلف اعتبارهماء فأخذ 
أحدهما ذهنيا» والآخر خارجياً: فهناك تعقل المفارقة. انظر: شرح ابن 
عیسی ۰۱۸۷/۲ توضيح الكافية الشافية (ضمن مجموعة من رسائل ابن 
سعدي) ص ۰.۸۸۱ 

۷۱ - ما عدا الاصلین وطع : «شيء». 

ل اضر بت . 
كذا في فء والعُفلان بمعنی الغفلت القاموس ص٤٠.‏ وفي الأصل- 


۷۸ 


۷۲ دا وم خبط نا فذ ژّال بالگ سفصیل وشو الأْضل في الجوفان 
۳ وان الحخطیب وغیزه من بغده له یهت ذوا مواقم ال وان 
۶ بل خبطرائثفلا زبشدا آزجبا شلک ده عسیران 


- وغيره: «الفعلان» بالفاء ثم العين» وكتب في حاشية الأصل : «ظ» أي 
انظر. وفسّر الشيخ ابن عيسى بأن الناظم «يعني كلمة في وزن الفعلان 
كالبهتان والبطلان ونحوهماء وهذا كما فى قول المتنبى فى رثاء أخت 
ب لسرا ينار رم را 00 
كأن مغلة لم تملا مواكبها ديار بكر ولم تخلع ولم تهب 
وذلك أن المتنبي لم یصرح باسمها استعظاما. .. بل کنی عن اسمها بفعلت 
فلفظ فعلة حکمها حکم موزونها. ۰ .». شرح ابن عیسی ۰۱۸۷/۲ (ص)». 
۲ م ف : «خط هناك»» خطأ. 
كذا في الأصلين ود» ح. ط. وفي غیرها: «الفرقان» ولعله تصحیف. 
۳ - وهو فخر الدین الرازي» وقد تقدمت ترجمته فی حاشية البیت ۷۵۷. 
«غیره»: کذا فی الاصلین وظ» وفی غیرها: «حزیه). 
ظ : «لمواقع القرآن» وهو 5206 فان المقصود بالفرقان هنا: التفریق 
بین الحق والباطل . (ص». 
۶ 9 قد سبق تفسیر «ملددا في خا الك ۶:ص 
أي أن الرازي وأتباعه خبطوا في مسألة الوجود والماهية ولم یصلوا فیها 
إلى ما تطمئن به نفوسهم› بل أوجب ذلك لهم الحيرة والشك فاصبحوا 
متناقضين فيها. انظر كلام الرازي على هذه المسألة في: محصل أفكار 
المتقدمين والمتأخرين ص۰1۷ الأربعین ۱8۳/۱ - ۰۱4۸ المباحث المشرفية 
۸ هذا وقد رجح شيخ الإسلام أن القول بأن الوجود زائد على 
الماهية هو أحد قولي الرازي» بل هو الذي رجحه في أكثر كتبه. انظر: 
الدرء 741/4 0000 ۱ 
ثم أيضاً ‏ مما يذكر عن حيرة الرازي في هذه المسألة ما قاله في كتابه 
(أقسام اللذات) لما ذكر اللذة العقلية» وأنها العلم وأن أعرف العلوم العلم 
بالله: «لكنه العلم بالذات والصفات والأفعال» وعلى كل واحدة من ذلك- 


۷۹ 


۵ قل ذَاتٌ رَبِّ العَالْهِيِنّ وده 1 عمیهه؛ ا ن 
فیک ون تركيباًمحَالْادَكَإِنْ فلنابه فیصیه دا ان کان 
۲۳-وذا نفیناذال صار وج ود كَالمُطَلَقٍ الم وود في الادعَان 
وحکوا آفاویلا انا دك ال وین اط لاف بسلا ف وف ان 
۹ والمالِت رو ر الوّاجب ال اغلی وََيِنَ جود دي الإفكانٍ 
۰ ومطوا علیها کلها بِالَفْض وال ۱۳-9 


ESI E‏ و 


5*5 


عقدة: هل الوجود هو الماهية أم قدر زائد؟ وهل الصفات زائدة علی الذات 
أم لا؟ وهل الفعل مقارن أو محدث؟ ثم قال: ومّن الذي وصل إلى هذا 
الباب؟ أو ذاق من هذا الشراب؟» اه. نقلاً عن نقض التأسيس .١78/١‏ 

في طع وضع هنا الشطر الثاني من البيت التالي سهوأًء ثم أسقط البيت 
التالى . 

۳ «الثالث» دون حرف العطف . 


- آي حاصل آقوالهم في هذه المسألة ثلاثة 


الأول: أن الوجود نفس الماهية فى الواجب والممكن. 

الثانى: أنه زائد عليها فى او 

الثالث: آن الوجود نفس ماهية الواجب وغیرها في الممکن . 

انظر في هذه الاقوال وحجة کل فریق ونقضه لغیره: المواقف للايجي. 
ص4۸ - ۲ 

(الاشکال» : کذا فی الاصلین» وفی غیرهما: «التشكيك» وهو جید. وفی 
ب» طت : «التشکیل 4 تحریف . ۱ ۱ 
- ح“ ط: (للانسان) . 


آمد: بكسر الميم» كانت أعظم ديار بكر وأجلها قدراً وأشهرها ذكرأء قال 


ياقوت : ی على بالحتعارة لمر ی ی 
محيطة بأكثره مستديرة به کالهلال» وفي وهم عيول وآبار قريبة. . . فتح 
سنة عشرين من الهجرة». معجم البلدان .65/١‏ 


۸۰ 


۲ - ال الصّراث الوفف فی دا کل و الاك افوا عا 
۳ قس[ا فضازی تیه زملو مه آن تشك فی اللّه العظیم الشان 
د د 26 


۰-۱ 


۰ عو 


ص 


فى أحكام هذه التّراكيب السَّتةٍ 


۳۰6 نالاولان عبعَء الگوکیب لا تَعْدُومُمَافِى اللَمْظٍ وَالأَدْمَانٍ 


- والناظم هنا يشير إلى سیف الدین الامدي وهو: آبو الحسن علي بن 
أبي علي بن محمد بن سالم الثعلبي» ولد بامد سنة إحدى وخمسين 
وخمسمائه. وتعلم في بغداد والشام. وانتقل إلى القاهرة فدرس فيها 
واشتهر» ولکنه رمي بفساد الاعتقاد لتوغله في الفلسفة» فخرج مستخفیا 
إلى حماة» ثم دمشق» فتوفي بها سنة (حدی وثلائین وستمائة. وکان 
یغلب عليه الحيرة والوقف حتی فى المسائل الکبان من مصنماته: 
(الإحكام في أصول الأحكام)» (منتهى السول)ء (أبكار الأفكار)» (غاية 
المرام)» وغیرها. السیر ۳۹/۲۲ البداية والنهاية ۰۱6۱/۱۳ الاعلام 
:/۳۳۲. 
ف» س» ح: (أخر). 

۲ نص على ذلك في أبكار الأفكار حيث قال (ج١‏ ق١0):‏ المسألة الثانية 
من النوع الأول وهي آن وجود واجب الوجود هل نفس ذاته» آو هو زائد 
علی ذاته؟» - ثم ذکر القولین في دلك - ثم قال: «فهذه عمدة الفریقین» 
وان کانت حجة المذهب الأول - وهم القائلون آن الوجود نفس الماهية - 
آشبه. وعسی آن یکون عند غيري تحقیق آحد الطرفین». 
وقال في موضع آخر من نفس الکتاب (ج۱ ق۱۵۸): «فقد بیّنا آن الحجج 
فى أن صفة الوجود هل هو زائد على ذات الله تعالی متعارضة متنافية من 
0-0 وذلك مما يتعذر معه الجزم بكونه صفة زائدة» . 

۶ - آي ترکیب الامتزاج» وترکیب الجوار. 


A1 


06 وَكُذَلِكَ الأغيَانٌ أإِضاًإِنَمَاالءً 
5 والأوْسَطَانٍ مُمَا اللَدَانٍ تَتَارَّعَ ال 
۷ - له ة آقاویل EEE USE‏ 
4 والاخران هُما ادن علیهعا 
۹ الث جع اشنم وضفه شبعانه 
۰ وصفْانه الملیا اليي ثبعث 1 
۱ ین جفلة الموکیب نم نیمه 
5 فج غلم الْمِرْقاة للكَغطيل م 
۳ لكان إِذا قِيِلَ اضطلَاح حَادِتٌ 
4 فَتَقُولُ نَفْفِكُمٌ بِهَذًَا الاضْطِلًه 
6۵ وکا نف کم به له وه 
1 وک 1 ی کم به لکلاب» 
۷و1 نشب کم ری یت له 


ذا الاضطلاع وا من الْمدوان 
لا حعضرفي دا عآی ان‌صان 
ح صِمّایه شم آبطل البط ان 
فزق العماء وق ملع ان 
بالوخي کال توا والوان 
یوم الععاد کمایری المَمران 


۹ -م الاوسطان: الترکیب من الجواهر المفردة والترکیب من الهیولی والصورة. 


رده طت» طه : («تنازعا) . 


۷ - وهي : الأول : لترکیب من الجواهر المفردة» كما يقوله أهل الکلام. 
الا ال كب ن موی او كع شه 


الناظم وبيّن أنه الحق . 


۸ - آي الترکیب من الذات والصفات» والترکیب من الوجود والماهية. 


۰ طت. طه: «بالعقل والمنقول». 
۱ د» ح. ط : (مضمونها . 


۲ _ المرقاة : يكسيو الميم وفتحها: الدرجة . القاموس ص ۰۱۱۷۱۶ 


۲۹ ظ : «والفرقان» . 


. AY 


4 ول نفیکم لسابر ها ی 
4 كَالوَجهٍ والْهَدٍ والأصَابع والّذِي 
6 وب ودک م لولم قربا 
١‏ /وب ود کم وال له لاف ل[له 
بِ«_ .۳ قام الیل علی اشتگاد اکن آبج 

۳۳ عا شام قط علی فیشاه نایم 
.م E‏ ضفووغالوه 
۳۰۵ فلا م مغن تحدُون هلژ 
۳۰۹۹ تا الهش نود الا آن 27 
۷ و | یْعطل عن صفات کم اله 
4 ناذا افیل رپ اجد 
0۹ زمر القدیم فلع یل بصفانه 
۰ بای بزه ان نمیشم دا وق 


ERE EEE, و‎ ۱ 


۷۱ - طت» 
55.م 3 س : 


ط: «قالها». 


هو و حده) 1 


أبدا وه ییا کیان 
وزش وله السمیمه وت بالی‌هان 
أن لیس یدخل مشمم الان ساب 0ب 
ميو إلى خلاقه الرخشن 
زمره من فزق ذي الاک وا 
م‌اللوری رب واه ان 
وصفاته بالفشر وَالهَذَيَانٍ 
لقع الال هه لاله ]ان 
ان ار وتان هس سو وان 
بل دایم ام خسن 
حم لیس ذا € في الإفكانٍ 
هت فمافي ذا ین الق صان 


۵ - القشر بمعنی الهذیان. وقد سبق فى البیت ۳۸۷. 


- 
- ۸ 


انظر: الصواعق المرسلة ۰۹۳۸/۳ والمختصر ص١١١.‏ 
ارنت : أي زادت. اللسان ۰۳۰۵/۱۶ والمعنى: أن صفاته عر وجل أعظم 


وأکثر من آن یحصیها الخلق ویحسبوها. 
۹ - قوله : «القدیم» من باب الاخبار ولیس اسماً. 


۰ آي اثبات الصفات. 


۱ -_ أي زعموا أن إثبات الصفات نقص في حق الخالق لانه یستلزم الترکیب . 
- کذا فى الأصل» وأشير إلى هذه النسخة فی حاشية ف. وفي متنها: «فما- 


AY 


3 النَّفْصٌ فِي أمرَيئن سَلْبُ کماله 
انا امكون أوطنات الكنم ا ف 
4 إن الكَمَالَ بكَمْرَةٍ الأؤضَاف لا 
6" ما التَّمْصُ غَيِرَ الصَلْب قط وگ تم 
ا 
۷ ممص الوخدمن سَالِبُ وَضْفِهٍ 
4 وکا 5352501022 
4 ولد آغ لم لق 4 آذزام + 
41.۰ صفاث لیس یخصیهاسوا 


آز شوگ ء للواجد الوشن 

E‏ فل داك آم قوان؟ 
یات م الْوْمان 
ص أضله لب وغذا واضخ التبا 
والطلم سب العتل والاحسان 
عقا تَعَالَى الله عنم تمصان 
وال حمد وال ۶ هید کتاء أوان 
4 من عم ایک ولا اسان 


= هذا) وفي غيرهما: «فما في ذاك من نقصان» (ص) . 

۲ - کذا ضبط «سلب» واشركة» في الأصلين بالرفع» ويجوز بالجر. 
ب ما عدا الاصلین وه س : «بالواحد». 

۶ - في الاصلین: «آوضح البرهان»» وکتب فوقه في ف: اصح». والمثبت من 
غيرهما وأشير إلى هذه النسخة في حاشية ف إشارة تدل على أنها كذا في 


نسخة المصنف» اص؟ ۲ 


۵ کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «حسب»» وفي بعض النسخ جمع بین 
الکلمتین . وانظر فی «قط» ما سبق فی حاشية البیت ٩۲۸‏ (ص). 
د دا ورد الت فى جميع النسخ الخطية والمطبوعة› وفيه رکن زائد» لم 
يفطن له الناظم» وقد تكررت الزيادة والنقص. انظر ما كتبنا في حاشية 


النشية ۷۸ ۸۳" (ص). 


۷ - في طه مکان هذا الشطر عجز البیت التالي . 


۸ اظء د. س : «والتحمیدا» تحریف. 


هذا البيت ساقط من طه. 


۹ - کذا فی الاصلین وط . وفی غيرها: «وكذاك). 


۰ _- س : (ومن) . 


` Af 


۷۱ وَلِذَاكَ بُغني في القیامة ااا ا ا ےو 
۲ بناء مه لم يَكُنْ فِي هَذِوالدٌ یالب خصیه متی الازمان 


"م١‎ 


- يدل لذلك حديث ابن مسعود رضى الله عنه آن النبی 6 قال : « 
أصاب أحداً قط هم ولا حزن فقال: اللهم (ني عبدك وان عبدك. واین 
أمتك» ناصيتي بيدك. ماض في حكمك عدل في قضاوك ‏ أسألك بكل 
اسم هو لك. سمیت به نفسك أو أنزلته في كتابك أو علّمته أحداً من 
خلقك أو استأثرت به في علم الغیب عندك: آن تجعل القرآن العظیم ربیع 
قلبي . . .» الحدیث . 

آخرجه الامام آحمد فى مسنده ۰۳۹۱/۱ والحاکم في مستدرکه» کتاب 
الدعاء ۰8۰۹/۱ واین حبان فى صحیحه (۹۷۲) (الاحسان). کتاب الرفائق» 
باب الأدعية. وصححه الالبانی في سلسلة الأحادیث الصحبحة برقم 
(199). 

والشاهد من الحدیث قوله: «آو استأثرت به في علم الغیب عندك». فقد 
دل على أن من امات ها سا یلعف وها قور أن اما ال عل 
صفاته ومشتقة منهاء فإذاً يكون من صفاته ما استأثر بعلمه» وبهذا تتضح 
دلالة ا للبيت. والله أعلم . 

كذا في الأصلين وح» ط. وفي غيرها: «وكذاك». 

- قوله: «لما يراه»: أدخل لما الحينيّة على المضارع» وقد سبق مثله في 
البيتين ۰88۲ ۱۲۰۱ (ص). 

إشارة إلى حديث الشفاعة الطويل وفیه : «فأنطلق فآتي تحت العرش. فأقع 
ساجداً لربي عر وجل» ثم يفتح الله على من محامده وحسن الثناء عليه 
شيئاً لم یفتحه علی آحد قبلي. . .» الحدیث. 

آخرجه البخاري في التفسیر» باب «ذرية من حملنا مع نوح انه كان 
عبداً شکورآ" رقم (۰)4۷۱۲ ومسلم في الایمان. باب أدنى أهل 
الجنة منزلة فیها. رقم (۰)۱۹84 والترمذي في صفة القيامة والرقائق 
والورع» باب ما جاء في الشفاعة» رقم (۳ ۰۲ وآأحمد ۳۵/۲ - 
1۳۹ 


۸۵ 


ازا كاز #معيتنافنه اا 
65 والعمل دَل عَلَى انْتِهَاءٍ الْكَوْنٍ أب 


۵ زب وث آوصاف الکمال یداه 


۸۵ وال کون بشهد او خالقه تعا 


۷ دا شش مد اه فعض 
۸ وک ذال بشهد آنه ضبعائه ال 
۹ ک دا تسد اه هه ار 
4 هید اه شب :۸ 
۱ رک ذاله بش هل آنه الفقال عم 
۹۲ ۰ وکذاك یَضهذ آنه المختاز ني 
۹۳ ۰ وَكَذَاكَ بش هل أله الح الذي 
6 وکا پشهد آنه نه القیُوم فا 

فاه دا ها اه دوش 
۲ وک دا ی شهد اه 
۷ وكذاك شه د أنه هبعانه اأ 
4 لا تَمعَلُوهُ شَاهِداً بالرُور والكٌّ 
0۹ ادا تأملت ال وجود راسعه 


4 اه 


6 


ب کمایقول العادم ال فان 
1 ۳ رب عظیم ا 
ل ي اتطال دا الیکو‌هان 
۳ ذو ال تال وَدَايِمُ الشلطان 
وق الوجود وفوق کل عمکاد 
مت واه لا مه وت ال کنو ان 
ذو جکمء في عُْايَء الانشان 


ة 
دو فدرة خی عليم انم الإخسَانٍ 
2 ور 


مَالِلِمَمَاتِ عليه مِئن شلطان 
مَبِئَمَسِوهوَمُقِيمُ ذِي الأكوَانٍ 
وارَادة وه ونان 

مر 2 سم 


أي أن ثبوت آوصاف الکمال له سبحانه لا یقتضی ابطال انتهاء الکون 
بأجمعه الیه. بل الامر بعکس ذلك 


5ن كذا .ورف الستت في الأصول وفيه رکن زائد» وفد أصلح في عن طع 
بحذف «سبحانه» وفى ج بحذف (دو فدرة). وقد سيق آنفا ف الت 


۷۵ مثال آخر للزيادة» ولها وللنقص نظائر آخر فی المنظومة. 
سيأتي کلام الناظم علی تفصیل معنی اسم (القیوم) في البیت رقم (۳۳۵۳) وما بعده . 


1A" 


كك 


39 


۰ بِشَهَاَةٍ الإنْمَاتِ عقا قَائماً 
۱وک نا کشب الله شاه ده به 
۲- کال زشل ال له شام د: به 
e‏ ۱ 
6 وَكَدًَا العُقُولُ الفستبيرات الْيَى 
5 آن-رزن تائارک وداک له 
5 قذی الشهود فان طلبِمم شاهدا 
إدْ ينُجلي هَذًَا العُجَارُ نیظهر ال حى 
6 فَإِنَا تَمَهِمُونَاوَفْكوإنَهُ 
89 ان فلث لاعشل ولا سمغ کم 
۰ هَل يُجِعَلُ المَلْرُومُ تين اللَّازِم ال 
۱ ےک انی فی ای 
5 فَلكهنَفَهِنَاوَضْهَهوَعْلَرَة 
011 لو كان وش وف ا ان ركبا 


٠‏ _ كذا على الصواب فى الأصلين وطت» طه 


مر ترکیب : من بلعاني 
تسس e‏ تادا 
متفی فا EEE EE‏ 
عَمَلٍ سيب بادوي الع مر فان ۰۸/ب) 
من خضيتة ة الثرکیب والاکان 
لضف والتوکیب مُشجدان 


. وفي غیرها: «قائم». 


۱ هذا البيت مؤخر عن الذي بعده فی ط . 
۹ - کذا في الاصل وح؛ ط . وفی غیرها: «هذا الشهود». 


۷ - هذا البیت ساقط من ب. 


۸ - یلحانی: یلومنی. وقد سيق فى البيت ۰۱۹٩۹۱‏ 


۹-> ب» س: لا سمح ولا عقل) . 


ARE‏ الملزوم هو إثبات الصفات › واللازم هو الک 


۳۱۱۱ ۔ ف: 


(ص) . 
۴۳ _ ط: «فالوصف)». 


(بنفسه» وفي هذه النسخة ضبط الفعل «ینقی» بالبناء للمجهول 


TAY 


1٤‏ ز ان زق العوش کار کا اه وال د فان 
6 فتَفَيثُمُ التّركِيب بالترکیب مغ تَغْييرإنحدىاللفظَئَيِنْبئَانٍ 
ا ا دي ع LL‏ 
۷ لو کان مَوْضوفاً لكان كَذَاكَ مو ضوفاأوی1ا حاصل البوهان 
۸ - دا جعاشم لفْظء النرکیب با وت وین 
ی ماواطرختاها اطراع شا EE‏ 

1۲۰ - هی لفظء ممبوعهء ب لدع یه عگه اش وهی کاب للع ان 


ا N‏ ا ی E‏ 


1 حید اولی بالضما ت ا ل له آدتسان 


۲۳ دا هو الکو حید عه لغش لا 


۳11٤ 


-. ٥ 


سر 
أ 


شكات عدك ن 
2 25 35 


كذا فى الأصلين وظ» د» س. وفي غيرها: «فالفوق والتركيب». 

أي ل سموا الصفات ترکیب وجعلوا إثباتها يستلزم التركيب» فنفوا 
الملزوم وهو الصفات التي سموها تركيباً لأجل هذا اللازم وهو التركيب» 
فنفوا التركيب بالتركيب» وهذا دليل فساد العقول. يقول الناظم في 
الصواعق: «فإن أردتم بقولكم: لو كان فوق العرش كان مركباً هذا التركيب 
المعهود ‏ يعني تركيب الامتزاج وترکیب الجوار - آو آنه کان متفرقا فاجتمع 
فهو کذب. وفرية وبهت علی الّه وعلی الشرع وعلی العقل. وان آردتم 
أنه لو كان فوق عرشه لكان عالیاً علی خلقه بائناً منهی مستویا علی 
عرشه» لیس فوقه شيء» فهذا المعنی حق» وکاأنك قلت: لو کان فوق 
العرش لکان فوق العرش» فنفیت الشيء بتغییر العبارة عنه وقلبها الی عبارة 
آخری» وهذا شأنكم في أكثر مطالبكم». الصواعق المرسلة ۰۹46/۳ 
مختصر الصواعق ۰۱۱۲/۱ 


TAA 


۰ عو 


0 
في أقسام التوحيدٍ والفرق بين توحيدٍ 
المرسلینَ وتوحید النفاة المعطلین 
۶ ۳- فاشمغ اذا واعه هي خشسه ی ت]ذ محصاث آفسامهاببیان 
۵ توجید آئباع ابن سینازفوعد سوب لارسطویی ونان 
۰- ما لاله لدب هم مَاهِيِةٌ یر الوجوه المط ان الزغذانی 
0 سوب أژضاف الكَمَالٍ جمیهها نکن وود عسدسث لیسی بش او 
6 ما إِنْ لَه ذَاتٌ وی تفس الوجو دٍ المطآق الم شلوب کل معا 
4 فلذال لا مغ ولا ب صوولا عنم ولاف ول من الرخهن 
۰ وکا قالوا لیس نم في اراد لج ود ذي الا کسوان 
۷۱- بل سك لازعء 4 بالات لم تسش فل عنه قط في الازعان 


۶ - انظر هذا التقسیم في: الصواعق المرسلة ۰۹۲۹/۳ مختصر الصواعق 
٠١5/١‏ . 

295256 تقدمت ترجمة ابن سينا في حاشية البيت 44. 
- وسبقت ترجمة أرسطو في حاشية البیت ۰4۸۱ ومد الهمزة للضرورة. 

۸ 9 هذا ما يقرره الفلاسفة في اعتقادهم في الله تعالى» فلا يثبتون له أي معنی 
زائد على مطلق الوجود وهو الوجود الذهني. فهو عندهم في غاية البساطة 
لا تکثر فیه من آي جهة. وفي هذا یقول ابن سینا: «لو التأم ذات واجب 
الوجود من شیئین آو آشیاء تجتمع لوجب بهاء ولکان الواحد منها أو كل 
واحد منها قبل واجب الوجود. ومقوماً لواجب الوجود؛ فواجب الوجود لا 
ینقسم في المعنی ولا في الکم» الاشارات. القسم الثالث والرابع» ص ٩۷۲‏ 
- ۰.۷۳ وانظر: النجاة ص ۲۵۱. 

۰ - کذا في الاصلین وس. وفي غیرها: «ولذاك». 

۷۱ م آي آن هذه الاکوان - عند الفلاسفة - لازمة له تعالی بالذات» قديمة کقدمه- 


۸۹۹ 


<< 2 


ور و رو > 2-0-1 
۲ تا اختاز شیباقط ینعل ولا ماه ابدابزي اکن 


۳۲ 


۳ وَبَنَوْا عَلَى هَذًَا اسْتحَالَةَ حَوْقٍ ذِي ال أفلاك يوم قيامةالأندانٍ 
64 وكذَّاكَ فالوا لیس بغله قط شیب حَأمَامِنَ المؤنجودٍفِي الأَعَانٍ 
0 الَايَعْلَمْ الأفلاكَ كع أَغدَادُهَا وَكَذاالئُجومٌوَدَانِكَالمَمَرَانِ 
۰ وکذا اب آدع ليس يَسمَعٌ صوكه گلا ولس يراه زأي ميا 
۷ بل یس بَغلم عاله علما بعش یل ین الطاغاتِ واليضيانِ 
۸[ ولا لم لَه بخسافط ال أؤرَاقيأؤبمتابت الأصَانٍ 


TE 


- ٩ 


۳۱۳۹ 


-. ۷ 
- 75 


وليس له اختيار ولا فعل في إيجادهاء لأن الصانعم ‏ عندهم - موجب 
بالذات وهو علة تامة أزلية مستلزمة لمعلولهاء لم يتأخر عنه شيء من 
معلولياء اث : الجا لان سا ص اة 

أي بما أن هذه الأفلاك لازمة له بالذات ومعلولة له» فهي قديمة بقدمه 
ودائمه بدوامه . ۱ 

يقول شيخ الاسلام: «ومولاء عندهم آن هذه السموات ما زالت 
هكذاء ولا تزال هكذا متحركة على هذا الوجه من الأزل إلى الأبدء 
ولا يزال العقل الأول أو الفعّال الذي يسمونه بالقلم ‏ هذا أو هذا 
مقارنا لهاء وليس عندهم قيامة تنشق فيها السموات وتنفطر». بغية 
المرتاد ص۳۰۷. 

ط: «ولذاك». 

- انظر في «قط» ما سلف في حاشية البيت 9478 (ص). 

- الشطر الأول كذا في الأصلین. وفي غیرهما: «بل لیس یسمع صوت كل 
مصوت) ولعله نسخ في النسخة الأخيرة . (ص) . 

كذا في الاأصلین. وفي غیرهما: «یعلم حالة الانسان تفصیلاً من» . 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين . 

- س: «بمساقط الأوراق». 

_ هذا البيت ساقط من د. 


14۰ 


۹ علماعلی التفصیل هَدَاعِلدَمُم عيِنُالمخالٍ وَلَاذِمُ الإإفكَان] 
۰ بل تنل ام عندشم آمزشحا ل میک في صالف الازتان 
١‏ مَارَالنَوْعٌ الئاس مؤمجوداً ولا یفنی کذالٌ الدُضم والمئوان 
۲- ما هو ۱ مِثْلٍ النّصِير وحِزبه الشيطاني 
۲ ار ازانشانا ال اس ۳ سزکیب والگجییم زي البطلان 
4[ شا اه نع وا بض ولا علم تلفت دان 


-_ ۹ 


۳۱۰ 


A 


-_ ۲ 


-_ ۳: 


واصل ذلك عندهم آن علمه بالجزئیات ينافي وحدانیته. فالجزئیات متغیرق 
وهو واحد من کل جهه لا تغير فيه» وعلمه بالجزئیات یقتضی حدوث 
لرا اي ا د ۱ 

يقول ابن سينا: «ولا يجوز أن يكون ‏ أي واجب الوجود ‏ عاقلا لهذه 
المتغيرات مع تغيرها حتى يكون تارة يعقل منها أنها موجودة غير معدومت 
وتارة يعقل منها أنها معدومة غير موجودة» ولكل واحد من الأمرين صورة 
عقلية علی حدة. ولا واحد من الصورتين يبقى مع الثانية» فيكون واجب 
الوجود متغير الذات» بل واجب الوجود إنما يعقل كل شيء على نحو 
فعلي کلي› ومع ذلك فلا يعزب عنه شيء شخصي». نقلاً عن الملل 
والنحل للشهرستانی ۱۸۵/۲ وانظر: المواقف» ص۲۸۸. 

- كذا في الأصلين وفي غیرهما: «عندهم عین المحال ولم یکن) . 

- وهذا مبني على ما تقدم من مذهبهم في أزلية العالم وأنه ملازم لله » فدیم 
كقدمهء فالله تعالی لم یخلق آدم تلهم - بیدیه ولم یجعله مبداً 
الانسان» بل إن نوع الناس لم يرل شحو 

انظر: حوار بین الفلاسفة والمتکلمین لحسام الالوسي ص۸۵ - ۸۷. 

ضبط «الدهر» في ف بالنصب. والملوان: اللیل والنهار أر طرفاهما: 
القاموس ص ۰۱۷۲۱ 

کذا في الاصلین: وفي غیرهما: «مثل ابن سینا والنصیر الثانی*. وقد 
تقدمت ترجمة النصیر الطوسي في حاشية البيت 4۸۷. ۱ 

ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين . 

و ر کات 


59١ 


6 ولا فلا یس فزق العرش لا م اف ستجیل ولیس دا امکان 
- سحب اسيم زب 
۷ نب عفا و خحوافي کثبهه هم ال ول ایکا نقد التكفران 
4 لیسوا انیت الوجود فلا ی ال کشران ی نحاژوا ولا الایمان 
ای رو رو ی و آوضاف اد ببقی ال امّان 
۳۱9۰ و ی لا نمیتاانتین بالجوی ان 
۱ بَقِيَ الؤجُودُ لا یْضّاف الیه شَي هه ی صی وا |مسکان 


۰ و 


0 


في النوع الثاني من آنواع التوحید لاهل الالحای() 


ر و 
5" هذا وَثَانِيهَافَتَوحجِيدًائن سَباا يجين وَشِيِعَجِهٍ أولي الهِهْتَانٍ 


۵ 9 دء سء ط: «وكذاك». 

65 2 کذا في النسخ: امحدوداً) على أنه خبر «یکون»» وفي ط : «محدودا 
وحینثذ یکون «صنوان» خبر «یکون» على مذهب من یلزم المثنی الالف 
دائماً . انظر حاشية الست ۹ 
- الصنو : المثل» وقد سبق. آي آن آصلهما واحد. 

۸ - المخانیث: جمع المخناث» وهي المرأة اللينة المتکسرة في مشیتها. 
المعجم الوسیط ۰۲۵۸/۱ وكأن الناظم قصد هنا جمع المختّث (ص). 
حذف النون من الفعل المضارع المرفوع للضرورة. وقد سبق مثله غير 
مرة. انظر مثلاً: الأبیات ۰1۱4 ۰1851 ۰۱8۰5 ۲۲۲ (ص). 
- ومراد الناظم آن هولاء الفلاسفة صوّحوا بکفرهم دون تلبیس» فهم لم 
يترددوا بين الإيمان والکفر» بل انحازوا إلى الكفر صراحة. 

. ط : انفی الوجودا وهو تصحيف‎ ١ 

(۱) س: «الاتحاد» . 

۲ _ تقدمت ترجمة ابن سبعين في حاشية البيت ۲۸١‏ 


14۲ 


۴ کل ادق ب غ مَوْطْوؤْة مَعْبِوةُةُالحَقَانِي 
4٤-ىَؤجيدمُم‏ أن الإلة مُوالؤ مجو ذالمطلقْ المبمُوث في الأغيان 
۰۵و عینهالاغیزهاماههنا رب وب کیف یفترفان 
۲ لک زغم العبد نع خیاله في ذٍي المظاهر دایم اب لِج اي 
۷ _ف لد کم هماع یه ناد فاب الطبیعء ظامر الْفُصَان 
4 فَإِذًا جهه عشله عم حسه وخیاله بل نع ت ضری تا 


_ ۳ 


_ ۳\٥ 


. ۱۱ 
- ۷ 


- ۸ 


انظر فی الاتحادية حاشية البیت ۹۵ ۲. 

- حء ط: امعبوده موطووژه؟ . 

ومن هذا قول ابن عربى فى الفتوحات 4۲/۱ عن الله تعالى: «إن خاطب 
عبده فهو المسمع السمیع» وان فعل ما آمر بفعله فهو المطاع المطیم» ولما 
حيرتني هذه الحقيقة آنشدت على حکم الطريقة الحلیقة : 

الرب حق والعبدحق ياليت شعري من المكلف 
إن قلت عبدفذاك ميت اوقلت رب أنى يكلفه» 
ويمقول ابن سبعين: «فلا موجود على الإطلاق ولا واحد على الحقيقة» 
إلا اللهء إلا الحق. إلا الکل. إلا الهو الهوء إلا المنسوب إليى إلا 
الجامعء إلا الأيسء إلا الأصلء إلا الواحد..» رسائل ابن سبعین 
الرسالة الفقيرية. ص ۱۲. وانظر ما سبق في البيت ۲۹۵ وما بعده. 

یلجان: من الولوج وهو الدخول. 

آي آن حکم الوهم والخیال غالب علی الانسان فلذاك یری هذا الوجود 
متكثراً. فلا یصل إلى العرفان إلا إذا علم أن كل ما يراه من حوله خيال 
في خيال» فيطرحه ولا يلتفت إليه» وعندها يصل إلى حقيقة التوحيد 
عندهم . وفي هذا يقول ابن عربي : (فاعلم أنك خيال» وجميع ما تدركه 
مما تقول فيه ليس آنا: خیال. فالوجود كله خیال فی خیال» والوجود 
الحق إنما هو الله خاصة من حيث ذاته وعينه لا 2 بيك اهاوه 
الفصوص ۰۱۰/۱ 0 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «تجرد علمه». 


۹۳ 


48 ريده عن عَفْلهِ أُنِضأًفإِنَ م العشل لایذنیه من ذا الشاد 


۰ بل ی بخرق الخجب الْكَیيمَةٌ کل زفماأوجسائع غمّلا واني 
١‏ الوم بنه وجشه وَخیاله والملم والمغشول في ادها 
۲ محجت علی دا السَانٍ فاخرفها وال م کشت مجخجوباعن المزفان] 
۲ ا و ول ااا مان 
54 صار موشداخقایری ال3 ةلدان 
69 /والسُوْكَ عِنْدَهُمْ فَعَنُويعٌ الؤبجو «ِوَقَولََاإِنَ الؤنجوةانْئَانٍ 
۰ لاتم نما بالکتاب علیهم شخض فقالوا الشو فِي القُوآنٍ 
۷ ی تا ال وبا ند الم اقب بال‌عاد هم ولو ال ونان 


- ۰ 


5 ۲ 


از (وانیا» من الونی» وهو الضعف والفتور والکلال والإعياء . لبان 
العرب ۰4۱۵/۱۵ وفي طعء طه: «عقل». 
ما پین الحاصرتین لم یرد في الاصلین . 


۳ - د س : «وأعظمها». 


.-. ۶ 


-_- 6۵ 


دء س» ح» ط: «(صاحب). 

«صار... يرى»: كذا فى الأصلين وب. د. وهو مقتضى السياق بعد 
حذف الیتین: ۰۳۱۹۱ 157”. وفى غيرها: (صرت... ترى». 

ظ» د» س: افتقسیم). ۱ 


۲ - یشیر الی مقولة العفیف التلمسانی» وقد ذكرها شيخ الإسلام في (الفرقان 


بين أولياء الرحمن وآولیاء الشیطان) وهي أن التلمساني لما قرىء عليه 
الفصوص» قيل له: القرآن یخالف قولکم . فقال : «القرآن کله شرك وإنما 
التوحید في كلامنا». فقيل له: فإذا کان الوجود واحدا فلم كانت الزوجة 
حلالا» والأخت حراما؟ فقال: «لکل عندنا حلال» ولكن هؤلاء 
المحجوبون قالوا: حرای فقلنا: حرام علیکم». الفرقان بین آولیاء الرحمن 
وأولياء الشیطان ص۲۲۹ - ۲۳۰. 


1۹ ٤ 


6" رب وَعَبِدَُ كيف ذَاك واتمال ممَومجودٌفَودٌمَالَهُمِننْنَانَ] 


۰ و 


يدك 


في النوع الثالث من توحید هل الالحای() 


6484 هَذَا وتَالِتهَاهُوَالتَوجِيدُعِئ الجهم تمطیل بلا ایمان 
۰ الضفات مع الهلو ده تذ لاه ب ال وخحي ولاز 
0۱ فالعرش لیس علبه شيءبمة که خلوین ال وضو 
۳ -_ اف وف وب يط ولاع ی ۾ للوزی من ض‌لق رز خفن 
۳۱۷۳ بل حظ عزش لوب ند فريقِهغ مِنَهُ كَحظ الأشمّل المٌَّحْمَانِي] 
6 فهو تبعل "عه لغوت ماله عن الکلام وغن جمیم مان 
۵ وَانْظر إلى ما قَدْ حكيئًا عَنهُ فِي فد وا ايان 
57 هذا هُوَالتَّوحيدُعِنْدَ فریقهم يَلْوَالمُحولٍمُقَدَّمِ يو الفهتانٍ 


564 ما بين الحاصرتين لم يرد في الأصلين. 

(1) كذا في ف. ظ. د. وفي الاصل : «أهل الاتحاد». وفي طت» طه: «من 
التوحيد لأهل الالحاد» . . وفي طع : (من أنواع التوحيد لأهل الالحاد» وفي 
غیرها: «الالحاد وغیره». 

۵۹ -م سبقت ترجمته تحت البیت رقم (۰)40 وسبق الکلام علی مذهب الجهمية هناك . 

۰ - طت» طه: انفس کلامه!. تحریف. 

۱ - دء س: «خال من). 

۷۲ د. س: «حالق دیان». 

۷۴ - لم پرد هذا البیت في الاصلین . وانظر: البیت ۲۱۷۸. 

۵ - انظر البیت 4۰ وما بعده. 

۹ - طه: «تلك الفحول»» تحریف. 
- دء س: «سبحانك اللهم ذا السبحان). 


۹۵ 


۷ والشوك عدَهم فسات سا .اف ای ان ال وان 
4 إإِنْ كَانَ شوکا ذا وک الشل مد جاووابهیاخیبتالانسان] 
3F‏ ¥ و 


۰ و 


0 

في النوع الرّابع من آنواعه 
۹ - ها ورابغهافىَؤجيد لى ا العِدَفَانٍ 
۰ الع با میث ماله ففل و كى قاترى شو فغل زي الف اطان 
۷۱ واللَّهُ فاعل نغلنامن طاعة رمن المُشوق وسائر اليضيانِ 
۲ هي فغل رب العالمین حقيقة آیسث بفغل قط لاانما 
۳ - فا لعبد میث ور مخبوژغلی حرکانه کالسجسم في الاعمان 
64 وَهوَالمَلُومُ على فِعَالٍإلهِه فيه وَدَاخِلُ بجاجم النيران 
ييا وَيِحَهُ المشكِينٌُ مَظُلُومُ يُرَى في صُورَة العَبِدٍ الظَّلُومٍ الجاني 
5 لکن نقول بأنه هو ضطاله ياباق ا ان 
۷- دا هو الیَوحیا عند ثریقهم من کل جبري خبی جاد 


۸ _ طتء طه: «شرك» خطأ 
- لم يرد هذا البيت في الاصلین . 

۹ - انظر الکلام على الجبر والجبرية في التعلیق علی مقدمة المژلف» ثم البیت 
۶ وما بعدهء والییت ۲۲۵۲ وما بعده. 

۳ - کذا في الأصلین» وفي غیرهما: «علی آفعاله کالمیت». 

55 - أي نسبة الظلم إليه انما هو من باب المجاز لا على الحقيقة. مقالات 
الاسلامیین ۰۳۳۸/۱ الملل والنحل ۰۸۷/۱ 

۷ _ ظء س. ط : «جنان». 


15 


4 والكل عِنْدَ مُلَاتَهِع طامائنا ماك في التخقبق من عضیان 
۹ والشو دمم ابِفادك فایلا غيرالإله الماك الدَيَانِ 
۰ فانظز ای التوجید عئد الوم ما نیون الاشراله والکشران 
1 این تشم والله شيء عبر عانیل کنبهم بکل مکاد 
۲ آنری با جهل وب عته زأوا ین ضالق نان لذي الأوان 
۴ اا ال ا ان 
14 /فإدًا عينم أذ مَدَاعاية ال وجبد صار المول دا بطان دم 
#158 [فالكاش كلقع أقوورااقة لمووؤختة انتكلاقٌ لبس اننان 
۰۲ الم وس فلِبَهُم قالوا با م لاله لبشه نان ا 


د عاد 6د 


۸ _ انظر: البیت رقم (5584) وما بعده. 

۲ - آبو جهل: عمرو بن هشام بن المغيرة المخزومي القرشي: اك الان 
عداوة للنبي 6 في صدر الاسلام. آحد سادات قریش في الجاهليت 
كان يقال له «آبو الحکم» فسماه النبي 6 «آبا جهل» فأصبحت کنية 
غالبة علیه. وكان يثير الناس على النبي ي وأصحابه» ولا یفتر عن 
إيذائهم والكيد لهم» حتى أهلكه الله تعالى فى غزوة بدر في السنة 
الثانية من الهجرة. الأعلام ۸۷/۵. 

65 - المجوس : هم القائلون بالأصلين: النور والظلمة. انظر ما سبق في حاشية 
البيت: ١:43‏ 
- طع: بان الشرك»» تحریف. 
- لم یرد البیتان في الا تشه 


۹۷ 


۰ وو 


من 


في بیان 1 توحید الأنبياء والمرسلينَ 

ومخالفته لتوحید الملاحدة والمعطلین 
۷ فاشمع [ذا تزجید ژشل الثم م جع له داخل كِمَّة المیرَان 
6 مع هذه الأنواع وَالْظرأيُهَا آزفی لدی المیان بالمجان 
اماد كوسياقه نوعان فلع زنف لیم کان زع یه دوب زان 


() عنوان الفصل ساقط من اس». 
)۲( ساقطة من اطع . 
۸ _ ط: (أيّها آولی». 
9868 الأصل في هذا التقسيم هو الاستقراء من نصوص الكتاب والسنة. 
يقول الشيخ محمد الأمين الشنقيطي رحمه الله : «وقد دل استقراء القرآن العظيم 
على أن توحيد الله ينقسم إلى ثلاثة أقسام . . .» أضواء البيان .41١١/*‏ 
ولا خلاف بين من قسم التوحيد إلى نوعين ومن قسمه إلى ثلاثة؛ لأن 
المعنى متوافق وكل نظر في تقسيمه إلى اعتبار. 
والناظم - رحمه الله تعالی - جعله هنا نوعین » وفصل فيهما» وضرب 
الأمثلة لكل نوع . 
وهذا جدول يو صح التقسيم الذي دكرة. 
توحيد الأنبياء والمرسلين 
ححا 


قولي : 
۱ وهو توحيد العبادة 
ان بوتي 
1 وهو إثبات أوصاف الكمال لله تعالى 
سلب النقاثص تنزيه أوصاف الكمال له 
والعیوب جمیعها سبحانه عن التمثیل والتعطیل 
وهو نفي آوصاف النقص والعیب عنه وهو نفي الشريك والظهیر والزوجه والولد 
سبحانه ‏ کالسنه والعجز والظلم والشفیم من غیر اذنه ونحو ذلك 
والعيث ونحو ذلك 


۹۸ 


۰ فالأولٌ المَوْلِنُ ذو تؤتَي نأي ضافِي كِتَاب الله مَوْبُجوَانِ 
تاودا وتان ان .بیس افی مه تسس ينيو أن 
۲ لب اللَماْص والغیوب جمییها او 
۲۳ سَلْبٌ لمتصِل وَمِنْفَصِلهُمَا نوعان سفووف ان تا الاني 
4 سَلْبُ الشّرِكِ مع الَهيرٍ مع لكف ع بدُونٍ إِذنٍ المالكِ الدَيَانٍ 
۵ وک ال م2 صلب الرَیج والولد اي نسپوااّیه عابدو الصلیان 
5 رکذاك نفی الکفء ضا وَالولئ م سيا لرحهن ذي العف ان 


۰ - سمی قولياً لأنه مشتمل على أقوال القلوب وهو اعترافها واعتقادها وعلی 
آقوال اللسان من الثناء علی الّه تعالی وتمجیده. انظر: الحق الواضح 
الخ لات سعدي ضمن (مجموعة من رسائل ابن سعدی) ص ۵. 

١‏ -_ عجز البيت كذا ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية 
وطت . وقد أصلح في طه بزيادة درا بعد «(فيه)» وفي طع مكان (فيه): 
(فی کتاب الّه» وانظر ما سبق فى التعلیق علی البیت ۱۸۳ (ص). 

۱ . س: سلبان معقولان»‎ TTT 

۶ طه: «الخالق الدیان» . 
- إشارة إلى قوله تمالی : قل ادع من دون 
ْقَالَ دَرْوَ ف أسَمْوتِ لا فى الانض و مر 3 
ين هر © ,ل EEE‏ 
تلوبهتر ر فالا مادا ال رخ الوا ال هو امن الک 6 [سبا: ۰۲۲ 
۳ وانظر ما سبق في حاشية البیت ۰۱۵۸4 ثم البيت ۰۱۵۸۷ 

اماي كنوب قال ا 5 الکمدوت رالاض آن یخن کم وله وَل کک ل 
صسَة» [الأنعام: »]٠١١‏ وانظر البيتين ۰۱6۸۸ ۱۵۸۹. 
- هذا البيت مقدّم على الذي قبله في (طه)» وهو خطأ. وقوله: «نسبوا» 
على لغة (أكلوني البراغيث)» انظر ما سبق في البيت ۲8۳۲ (ص) 

5 - کما في فوله تعالی : 4 ی وت a‏ حد ©4 [الإخلااص: 5]. 
وقوله تعالی: ار ااا فن دو اه ناه هو اوه وف یی الت وف ل 


۹۹ 


E 


۷ الاو النزیه لاهن عن وف الغیوب ول ذی نشضان 
۸ کالموت والاغیاء والتعب الذيی یشفی افیداز الخالق المْان 


8 ۰ 
۰ 
مو ص 
3 


۹-والتّوم والشَكَة اليِي هي أضله و کوان 
٠‏ ود العبث الذٍي تلفبه جک مشه وحم ال له ذي الانشّان 


٩۱ ۶4 


١‏ وَكَذَاكَ كوك الكُلّْق إِهمالاشدئ اایئبع شون الی قععاد نان 


۸ 


۱ بت 


-_ ۰ 


25 ۹۱ 


ل¿ سَيْء مَدِيٌ 402 [الشورى: 4]. وقوله تعالى: #وَلَا جد لم مِن دُونِ 
َه وا ولا نصِيرَا» [النساء: »]١7‏ وهذا فى الولاية العامة. أما الولاية 
الخاصة فهي للمؤمنين ويدل عليها قوله تعالى: ظأنَّهُ وك اليرت ءَامَنوا 
رجهم ين طلست ل الور والدرت كترُوَا أرسَآفُهُمُ الظدخُوثُ رجيم 
مب التو إل الظْلته [البقرة: ۲۵۷]. 

کمافي قوله عباتي 1ل معا از 69 زوق اك و 
رالد 467 [الرحمن: ۰۲5 ۲۷]. 

وقوله تعالی: وکر روا أن أله الى حَلَقَ الوت والارش ول بعی بلقهنَ 
تَدِرٍ ع أن یخی موق بل إِنّمُ عل کل سىء َير ©4 [الأحقاف: 
۳۳. 0 

وقوله تعالی: وقد عَلنَنَا موب والازش وم يِيتَهُمَا فى سِنَةِ ایا وم 
مسا من و 4 [ق : ۳۸] وانظر الأبیات ۱۵۹۲ 2 ۱۵۹۵. 

في طه : «الدیان» . 

كما في قوله تعالی : لا تاخده سنه ولا ر [البقرة: ۲۵۵]. 

- وفی قوله تعالی: کا بسب عن ريك ين قال درز في الأ ولا ف 
اَمَك ا وک اکر را فى کب مین [یونس: ١5]ء‏ 
والمعنی : آنه لا يذهب عليه علم شيء حيث كان من أرض أو ها 
تفسیر الطبری ۰۷۳/۹ 

کمافی فوله تمالی: «افیبثر الما معا رح ون آا 
کک © [المؤمنون: .]١١١‏ 

كما في توله تعالی : اسب آلادتن آن برك سى ©€ [القيامة: .]١١‏ 


سس 


۱ ۰ + 


۳۳۲ کلاولا ان ولاننی علی هم ين من السه فسامم کیان 
۳ رَكَذَاكَ ظَلْمُ عباده وَهُوَالعْنيُ م نما ول فلم للان سل 
4 وَكَذَاكَ له تعالی وضو علا مالعیوب ظامز البطلان 
6 رک لك النُشیان جل الهتا لاف گریده قط ین تیان 
5 وَكَذَاكَ اجه ای طشم ورز ق وَهْوَرَزَاقٌ صلا يان 
۷ هذا وَنَانِي نَوْعَي العلب اي هو ول الانسواع ني الاأورّان 
۸ تنزیه آزضاف الكَمَالٍ لَه عن الك يرا ي وَالتُّكَرَان 
۸۹- سا نشبه وضفه بصفاینا إِنَالهْسَبَةعَابِدالأاوْتانِ 
۰-/کا ولا تخلبه من آزصانه لو المع طل عابد البهتان:مب 
١‏ من مَئَلَ الله العَظٍِيمَبِحَلْقِهٍ فَهُوَالئَيِيبٌلِمْشْرِك نضراني 


۲ لفظة «اله» ساقطة من «ف؟» . 
_ ط : «قادر دیان». 
۳ - کما في قوله تعالی: «ومّا ربك بطم نید [فصلت: .]٤١‏ 
۶ - کمافي قوله تعالی: #وکقد نا نکر سبع طرق وما کا عن التق 
غفل 00 [المؤمنون: .]١7‏ 
6 2 كما في قوله تعالى: #ومًا كن ریک یا [مریم : 14]. 
mA SS ۳۳۱۹‏ «ما اد ینبم ين رق وبآ أَرِبدُ آن بطممون © 3-5 
هو الاق ذو رز ان 69 [الذاریات: ۰5۷ ۰۲6۸ وانظر: البیت 
۱ . 
۸ - کما في قوله تعالی : لی متي عَى #5 وَهُوَ أَلسّمِيعٌ لیر [الشوری: 
١‏ وقد تقدم الکلام علی معنی التشبیه والتمثئیل في التعلیق على مقدمة 
الم لف . 
۰ - انظر البیت ۲۸۰. 
۱ - د. س : «لعابد الصلبان». وذلك لآن النصاری شبّهوا المخلوق بالخالق» 
فجعلوا المسيح ابن الله وخلعوا عليه صفات الربوبية . 


۷۰1 


757571 


۳ هذا وَمِنْ تَوحِبِدِجِهْإِنَْاتٌ 


ر 
۳ 
8 


و ۶ عطل ال خسن عن آژصافه 1 فهه | ١‏ لکموه ولیسی دا اي یمان 


96 9 6 


۰ و 


تم 


في النوع الثاني من النوع الأول وهو الثبوتِيِ9) 


و 
۶ 


أو صاف الکمال لرئتاالءخهن 


۶ اوه فعضانه فقوق الشمسا وان القلی تا وى كنا كان 
6 فهوالعلی بذاته شبحانه اایسمتجیل خلاف دا ببیان 
5 وَمُوّ اي حفاعلی العوش اشتوی مّذفاء بالتذبیر ل لاه وا 


۷ خی شرید فاد مستک لم دو رحصم4 وارادة وتاب 


TT 


(۱) 
99 


-_ 


- ۲٢ 


-. ۷ 


ط» د» س» ط: «من أوصافه». 


لفظة «فصل» ساقطة من (ظ). وعنوان الفصل ساقط من (س). 
ط : «الثبوت». 


كما في قوله تعالى: يا رم من فهر [النحل: ١٠]ء‏ وقد تقذمت 
أدلة العلوٌ بالتفصيل» انظر: الأبيات ۱۱۱۳ 1758. 
كما في قوله تعالى: إن ربک آله الى علق الوت لأ في ية يار م 


ر مر ص 


نتن عل اصرق تیر الا ما ون تع الا بط ند إذلهة [بونس: 8]: 
وانظر : الییت ۱۳۲ وما بعده. 

«حيّ»: كما في قوله تعالی : هو أل ؟ له الا هو [غافر: 15]. 
- «مريد»: هذا إخبار عن صفة الإرادة له تعالی» وليس من أسمائه. قال 
تعالی : «#ولَکن ال قعل ما رید [البقرة: 787]» وقال سبحانه: #مْمَالُ 
لا بریذ [البروج: ۱۰]. 

- «قادر»: کما في قوله تعالی: «اول روا أن اله الى حَلَقَ السَموتِ والارض 
قادر علج أن يلق مْلَهره [الاسراء: .]4٩‏ 


۷ «۲ 


DBD © PD ©‏ © هه EHH‏ © هت © © » ه# © ه» © »- © ه اه هد هم ها سه > 5« ا شاه ه65 هج هج هه ه وس د هاه ته هاه ه هه جه »ع »> هس اه هسه همه هج ه هج هس اع © هد اه همه جع م م م عم 8۵ 


- «متكلم»: وهذا أيضاً إخبارٌ عن صفة الكلام له» وليس من أسمائه» ومما 
يدل علیها قوله تعالی: #وکلم أله موس تَحكلِيمًا» [النساء: .]١54‏ 


ع 


ن و دوه ان کا 5 قوله تعالی : وک لفق + 3 م [الأنعام : 
و ام ی 


۳ وقوله سبحانه: فان كدوك فقل ریک در یم وی ولا 
برد باسْم عن الوم الت 409 [الانعام: . 5" 

- آما «الحنان»: فكما في قوله تعالى: واا من لدت ورگڑةً4 [مريم: .]١‏ 
قال ابن جرير في تفسيره: «ورحمة منا ومحبة له آتيناه الحكم صبياء وقد 
اختلف أهل التأويل في معنى الحنان» فقال بعضهم: معناه: الرحمة» 
ووجهوا الكلام إلى نحو المعنى الذي وجهناه إليه"» ثم نسب ذلك بإسناده 
إلى ابن عباس وعکرمة وقتادة والضحاك . ثم قال: «وقال آخرون: معنی 
دلك : وتعطفا من عندنا علیه» فعلنا دلك»» ونسب ذلك بإسناده إلى مجاهد 
ثم قال : «وقال آخرون : بل معنی الحنان: المحبة». ونسب ذلك بإسناده إلى 
عکرمة. ثم قال: «وقال آخرون: معناه تعظیماً منا له. .»۰ ونسب ذلك 
بإسناده إلى عطاء بن أبي رباح. ثم ذكر بإسناده عن ابن عباس عدم معرفة 
معناهاء ثم قال: «وأصل ذلك - أعني الحنان ‏ من قول القائل: حنّ فلان 
إلى كذاء وذلك إذا ارتاح إليه واشتاق» ثم يقال: تحئّن فلان على فلان» إذا 
وصف بالتعطف عليه والرقة به» والرحمة لهء كما قال الشاعر : 

تحنن علي مداك المليك فإن لكل مقام مقالا) 
انظر: تفسير الطبري ۳۱۳/۸ - ۳۱۷. 

وإن كان من المفسرين من ذهب إلى أن قوله تعالی: «وعتاا؟ معطوف 
على قوله: الک في قوله: #وءايسه لمكم یا . وهذا ما رجحه 
الحافظ ابن كثير في تفسیره ۰۱۱۳/۳ 

لكن روى الإمام أحمد في مسنده (۱۱/۳) من حدیث آبي سعید الخدري 
رضي الله عنه أن النبي ي قال : «یوضع الصراط بین ظهري جهنم عليه حسك 
کحسك السعدان. . .» الحدیث» وفي آخره قال : «ثم یتحنن الّه برحمته علی 
من فيهاء فما يترك فیها عبداً في قلبه مثقال حبة من یمان الا آخرجه منها».. - 


۷۰۳ 


646 هم آول شم اخه هو طاهه مو اط هى ارت وزان 
64 انبله شی؛ء غذاقابغفن:؛ شَومتَعَالَى اللَهُدُو الشلطان 


۰- اف وف شي؛ کذا ادو ف وذاتعمسيرزي اجره اب 


۳۳۳۸ 


N 


ورواه ابن جرير في تفسيره ۳۸۹/۸ (سورة مریم) وابن خزيمة في التوحيد 
۲ بلفظ (يتجلى) بدل (يتحنن)» لكن ذكر محققه أن في نسخة مكتبة 
برلین : انتج : 

وهو في (الزهد) لابق المبارك من زيادات الحسين ؛ بن الحسن المروزي (راوي 
الزهد عن ابن المبارك) برقم ۱۳۲۹۸ ورواه الحاكم في المستدرك 2 
وقال: على شرط مسلم وسکت عنه الذهبي . ورواه أبن أبي شيبة في 
مصنمه. كتاب ذكر النار» باب ما ذكر فيما أعد لأهل النار وشدته .١٠١7”/8‏ 
والحدیث حسن اسناده الشيخ مقبل الوادعي في كتاب الشفاعة ص۱۳۷ . 
قلت: ومما سبق نستدل على ثبوت صفة الحنان لله تعالى» أما تسميته 
بالحنان» فلم أقف على دليل ثابت في ذلك» وقد ورد فى حديث آبي 
هريرة الطويل في الأسماء» ولا يصح رفعه. انظر شأن الدعاء للخطابي 
ص68 ۰۱۰۱ الا تاه والصفات لمي 2١7/1‏ الحجة فى بيان المحجة 
لقوام السنة ۰۱۹4/۱ الاسنی للقرطبی ۰۲۹۵/۱ صفات الله عر وجل لعلوي 
السماف ‏ ص ۱۰۳ . 

- كما في قوله تعالی: «هو الأول الجر اهر اط و وهو کل ی عم 
[الحدید: ۳]. 

إشارة إلى حدبتث ۳ هريره رصی الله عنه قال : (کان رسول الله 1 يأمرنا 
إذا أخذنا مضجعنا أن نقول: اللهم رب السموات والأرض» ورب العرش 
العظیم. ربنا ورب کل شيء فالق الحب والنوی. ومنژّل التوراة والانجیل 
والفرقان. آعوذ بك من شر كل شيء أنت آخذ بناصيته» اللهم أنت الأول 
فلیس قبلك شي ۰۰ وأنت الآخر فليس بعدك شی ۰۶ وأنت الظاهر فليس ' 
فوقك شی ۰۶ وأنت الباطن فليس دونك شیء. اقض عنا الدين وأغننا عن 
الفقر » . 


۷۰ 


۲ وانظر ای ما فبه من آنواع عف رفة لخالقنا ا الشان 
۴۳ وم العلن فک( آنواع ال مر م له فتاب تهب لا وان 


= آخرجه مسلم في الذکر باب ما يقول عند النوم وأخذ المضجع› برقم 
)2 وأبو داود فى الادب باب ما يقول عند النوم برقم ,)6:61١(‏ 
والترمذي في كتاب الدعوات» باب من الأدعية عند النوم برقم (۳۳۹۷)» 
وابن ماجه في کتات الدعاء باب ما يذغو به إذا أوئ إلى فراشه» رقم 
(۰)۳۸۷۳ وأحمد في المسند ۰۳۸۱/۲ ۰5. 


۲ 9 دء س: ا«بخالقنا». 
- وانظر: طریق الهجرتین وباب السعادتین للناظم ص ۳ وما بعدها. 

۲ ات في جمیع النسخ : (فثابتة له»)» والظاهر أن فيه ی وتأخيراء ولکن اتفاقها 
على هذا الخطأ أمر غریب» وفي طت» طه كما آثبتنا. 
- آنواع العلو ثلائة: علو القهر وعلو القدر وعلو الذات؛ وهي كلها ثابتة 
له تعالی بتصوص الکتاب والسنة الا آن المعطلة یثبتون النوعین الاأولین 
دون الثالث» وهذا من تناقضهم إذ إن إثباتهم لعلو القدر والقهر حجة 
عليهم في إثبات علو الذات. انظر: مختصر الصواعق ص۰۱۱۹ وانظر : 
كلام الناظم عن أنواع العلو في هذه القصيدة في النوع الثاني من أدلة 
الفوقية (البيت ۱۱۲۷). 

۶ - کما في قوله تعالى: #وهو الم لیم [البقرة: ۲۵۵]. 
- آي آنه سبحانه وتعالی يُعَظْمِ في الأحوال کلها. قال قوام السنة 
الأصبهانی : «ومن آسمائه تعالی العظیم: العظمة صفة من صفات الله 
تعالی لا یقوم لها خلق. والّه تعالی خلق بین الخلق عظمة یعظم بها 
بعضهم بعضاًء فمن الناس من یعظم لمال» ومنهم من یعظم لفضل» 
ومنهم من یعظم لعلم. ومنهم من یعظم لسلطان» ومنهم من یعظم 
لجاه. وکل واحد من الخلق نما یعظم لمعنی دون معنی» والله- 

۷ ۰ ۵ 


۵ وَهْوَ الجلیل فکل؛ آوضاف الجلا لله مخ مق مَةبلائطلان 
1 الما ل ال كفلا وجمال سبایر قنذه الاکوان 


۳۳۳۵ 


-_ ۹ 


عز وجل يعظم في الأحوال كلها. .». الحجة في بيان المحجة 
(۱۳۰/۱). 

فالله تعالی له الکمال المطلق في التعظیم. وآما البشر فمن عظم منهم فعلی 
قدر ما يناسبه. وقد ذكر الشيخ ابن سعدي أن معاني التعظیم الثابتة له 
تعالى وحده نوعان: أحدهما: أنه موصوف بكل صفة كمال» وله من ذلك 
الكمال أكمله وأعظمه وأوسعه. والثانى: أنه لا يستحق أحد من الخلق أن 
يعظم كما يعظم الله تعالى. انظر: الحق الواضح المبين (ضمن مجموعة 


- لم يرد الاسم بهذا اللفظ في الكتاب أو السنة الصحيحة ‏ فيما وقفت 


عليه -» وإنما ورد إضافة الجلال إلى الله تعالی» كما قال تعالى: وب 
وجه ريك ذو لک والاکرار 669 [الرحمن: ۰۲۲۷ وقال سبحانه : بر انم 
ريك زی الكل ودام 59 [الرحمن: ۰.۲۷۸ فالجلال صفة ذاتية 6 
سبحانه . 
وممن عد (الجليل) من أسماء الله تعالى: الخطابي في شأن الدعاء 
(ص ۰ ۰6۷ والبيهقي في الأسماء والصفات »)٠١/١(‏ وقال الخطابي في 
معناه: «هو من بكي والعظمة» ومعناه منصرف إلى جلال القدرة 5 
الشأن» فهو الجليل الذي يصغر دونه كل جليل» ویتضع معه کل رفیع». 
(شأن الدعاء ص .)7١‏ 
وهناك من جعل الإضافة بمعنى الاسمية فجعل (ذو الجلال والإكرام) من 
أسمائه تعالى» ومنهم قوام السنة في المحجة »)١19١/١(‏ والقرطبي في 
الأستی (۱۳۳/۱). 
كينا الى خد ا د رک ا ع ن ا ها «إن الله جمیل 
بحب الجمال» آخرجه مسلم في الایمان؛ باب تحريم ر 
0 والترمذي في البر والصلة؛ باب ما جاء في الکبر» رقم (۲۰۰۰). 
ورواه الامام آحمد في مسنده ۱۳۳/۶ من حدیث آبي ريحانة رضي الله عنه . 


۷ «۹ 


۷ من بغض آنار الجمیل فرئها اول واخ با دوق الان 


۸ [فْجَماله بالذات والاژضاف وال آفعال والاشماء بالهوقان 


۹ اشیء شب ذاته وصفایه شيحایه عم افك ذی البهتان] 


۰ وه المجید صفائه 


-_. ۷ 
-_ ۸ 


بت 


ETE 


| 


وضاف َغ ظیم فشآن اضف آفظم شا 


كذا في الاصلین. وفی غیرهما: «عند ذي العرفان». 

قال الناظم في الفوائد: «وجماله سبحانه علی أربع مراتب : جمال الذات» 
وجمال الصفات» وجمال الأفعال» وجمال الاأسماء. فأسماژه کلها حسنی 
وصفاته كلها صفات کمال. وأفعاله کلها حکمة ومصلحة وعدل ورحمة. 
وأما جمال الذات وما هو علیه فاأمر لا پدرکه سواه ولا یعلمه غیره 
ولیس عند آحد من المخلوقین منه الا تعریفات تعرّف بها الی من آکرمه 
من عباده فان ذلك الجمال مصون عن الاغیان» محجوب بستر الرداء 
والإزار كما قال رسوله ي فيما يحكيه عنه: «الکبریاء ردائی» والعظمة 
إزاري»ء ولما کانت الکبریاء أعظم وآوسم کانت أحق. بأسم الرداء» فإنه 
سبحانه الکبیر المتعال فهو سبحانه العلي العظیم» . 

ثم ذکر آن العبد يترقى في معرفة هذه المراتب» فیترقی من معرفة الافعال 
إلى معرفة الصفات» ومن معرفة الصفات الی معرفة الذات . انظر : الفوائد 
ص۲۹۹ - ۱۰ ۲. ١‏ 

طه : «ذی بهتان» . 

- لم برد البیتان فى الا صلین: 

كما فی قوله تعالی : # انم ید ید [هود : ۳ وقوله سبحانه : #دو 
اعرش ا 46 [البروجح: ۱۵] علی قراءة الرفع» وأصل المجد في کلام 
العرب: الكثرة والسعة. انظر: تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج ص۰۵۳ 
المفردات للراغب ص ۰۷۲۰ شأن الدعاء للخطابى ص۰۷ المحجة 
للاصبهانی ۰۱۳4/۱ الأسماء والصفات للبيهقي ۰۷۹/۱ جلاء الأفهام للناظم 
ص؛ ۰۱۷ بدائع الفوائد ۰۱64/۱ 


۱ وَمْوَالسَمِيعٌ يرى ويَسمَعُ کل ما فِيالكونٍعاليهومعالتحتاني 
5 کل زب مه سمغ خاضر ‏ قالش والاغ لاه تیان 
6 هو التصیه یری دبیت الْفْلةَ ال ووداء تخت الص جر والصوّال 


0 ویری مجاري القوتِ في أغضایها ویری موق نیاطهابمیان 


- ١ 


کما في قوله تعالی: #وهو سیم لْصِبر# [الشورى: .]١١‏ 


TEY 
A 


۲ 


- ٥ 


- كذا ورد البيت في الأصلين. وفي غيرهما: «في الكون من سر ومن 
إعلان»» ولعل الناظم غيّره لكونه تكرّر بعد خمسة أبيات . 

دء س: «فالجهر والإسرار مستويان» . 

قالت أم المؤمنين عائشة رضي الله عنها: «الحمد لله الذي وسع سمعه 
الأصوات» لقد جاءت المجادلة تشکو [لی رسول الله وء واني ليخفى 
علی بعض کلامها فأنزل الله تعالى: 9قَدَ سَيِمَ أَنَّهُ قَوْلَ الى ملك في 
روجها...4 الاية [المجادلة : .»]١‏ 

رواه البخاري تعليقاً في التوحید باب قول الله تعالى: #وَكَانَ أله سمیعا 
بَصِيرَا4؛ ووصله النسائي في الطلاق» باب الظهار رقم (۰)۳47۰ وابن 
ماجه في المقدمة» باب فیما آنکرت الجهميت رقم (۰)۱۸۸ وفي الطلاق 
باب الظهار» رقم (۰)۲۰۲۳ وآحمد /۰47 والحاکم ۰1۸۱/۲ وصححه 
ووافقه الذهبی . 

الصوّان بالتشدید : ضرب من الحجارة شدید. القاموس ص۰۱۵۱۳ وقد 
A e‏ 

كذا في الأصلين ود» س. وفي ب» ح: «عروق بیاضها» تحريف» وكذا 
في طع . وفي حاشية ف بخط متأخر: «نياط عروقها» وكذا في طه. وفي 
طت : «بیاض عروقها»؛. والنیاط : عرق غليظ نيط به القلب إلى الوتين. كذا 
في القاموس: .۸٩۲‏ وفي المعجم الوسیط : علق به القلب إلى الرئتين 


۷۹۸ 


5 /زيرى خیانات الفیون بِلَعْظِهَا وب ری کل لب اجان ۱۳0 
۷ وم العلیم اعاط ملماباليي في الکو من سو وین اغلان 
4 وبکل شی, له شبعانه فهوالمجیط ولیس انسیا 
4 وَكَذَاكَ يَعْلممَايَكُونُ عَدأُوَما قَدْكَانَ والمؤنمجوة فِي ذَاالآنٍ 
0 رَكَذَاكَ آشو لم یکن و ان که 2-2 E‏ 

9 3# 3 

4 

0 
١‏ روَهوَالحَهِيدُ فَكُلُحَمْدِوَاقِع أؤكَانَمَفْوْوضاًمَدَى الْأرْمَانٍِ 
۲-- تا الوج وه ميف رئظیر؛ من غیر ماد ولا خسبان 


۲ 9 طه: «بلحظة». قال الحافظ ابن كثير في تسیر : «قال ابن عباس 
رضي الله عنهما في قوله تعالی : #یعلم حَاينَّةَ ا دين وما ی الصَدور 4 : هو 
الرجل يدخل على أهل البيت بيتهم وفيهم المرأة الحسناء أو تمر به وبهم 
المرأة الحسناءء فإذا غفلوا لحظ إليهاء فإذا فطنوا غض عنهاء فإذا غفلوا 
لحظ فإذا فطنوا غض› وقد اطلع الله تعالى من قلبه أنه ودّ أن لو اطلع على 
فرجها. رواه ابن أبي حاتم» وقال الضحاك (خائنة الأعين) هو الغمزء وقول 
الرجل رأيت ولم ير - أو لم أرَ وقد رأى». تفسير ابن كثير 6/54/. 

۷ - کما في قوله تعالى: 9إِنَّمُ هو ألسّمِيع ال4 [فصلت : 5”"]. وقوله تعالی: 
عي لْمَبَبِ وَالشّهدَة» [الحشر: ۲۲۲. 

۸ 9 كما فى قوله تعالی : #ركات آله بک شتو ِيطًا» [النساء: .]١75‏ 

۰ - البیت کذا ورد ناقص الوزن في الأصلين وغيرهما. وقد أصلح في طع 
بزيادة «ذاك الأمر» قبل «ذا إمكان» (ص). 

2١‏ كما في قوله تعالى: ##وَألَهُ هر الَْنُ الحمید)» [فاطر: ۰]۱4 والحميد 

بمعنى المحمود على كل حال» وهو فعیل بمعنی مفعول. انظر : ۱ 
۳ مادة (حمد). 
۲ 98 فى ب: ولا احسان». 


۳۲ اف له شبانه زب‌حمده کل المخاید وشف ذي الاخها 


ا 


۰ 


ف 


64 وَمُوَالمُكَلْمْ عَبِدَهُ مُوسَى بتكا لليمالخخٍطاب وَقَبِلَه الأَبَوَانٍ 
NOI PEP‏ عْدَادٍبَل عَنْ حضر ذي الحُسْبَانٍ 


۳ - معنی هذه الأبيات الثلائة مأخوذ من قوله ي فى دعائه عند الاعتدال من 


(۱) 


الرکوع: «اللهم ربنا لك الحمد ملء السموات وملء الأرض وما بینهما 
وملء ما شئت شئت من شيء بعد . . ( 

رواه مسلم في الصلاةء باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع» رقم 
(/41)» وأبو داود في الصلاة» باب ما يقول إذا رفع رأسه من الرکوع 
برقم (۰)۸4۷ والنسائي في الافتتاح» باب ما يقول في قيامه ذلك» رقم 
(۱۰) من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. 

قال الناظم في معناه: «فله سبحانه الحمد حمداً يملأ المخلوقات» والفضاء 
الذي بين السماوات والأرض»› ويملاً ما يقدر بعد ذلك مما يشاء الله أن 


يملا 0 وذلك يحتمل أمرين : أحدهما: أن يملاً ما يخلقه الله مبدع 


السموات والأرض» والمعنى أن الحمد ملءٌ ما خلقته وملءٌ ما تخلقه بعد 
ذلك. والثاني: أن يكون المعنى: ملءٌ ما شئت من شيء بعد يملؤه 
حمدك » أي تدز مهد بحمدك» وإن لم يكن ودا 

ولکن یقال المعنی الأول آقوی. لآن قوله: «ما ششثت من شیء بعد» 
تقض ان کی بش امن وو ا كان وال م بے لا بمو ما 
الحمد له». انظر : طريق الهجرتين ص ۲۰۲ - ۲۰۳. 


لم یرد هنا «فصل» في الاصلین . 


۶ - کما مر قریباً فی البیت ۰۲۷۲ وانظر: البیتین ۰4۱۸ 1۷۵. وانظر کذلك: 


حاشية البیت ۰۲۷۵ والبیت ۲۲۸. 


۰ - الینان: الاصابع آو آطرافها. القاموس (۱۵۲). 


71۰ 


0١‏ وَالبخرٌ يُلْقَى فِيهِسَبِعَهُ أخُر لكتابةالكًلماتٍ كل زَمَانِ 
4 نفدث ول تنم بهاکلمائه لَيِسَّالكَلاممِ نَالإلهبِمَانِ 
848 وه المّدیه فیس يُغجزه إِذا ماواع یا قط در سَلْطان 
۰ وه القوي له القَوی جفعائعا لیر ذی الاک وان 
0 رو ان باه ففنا؛ذا یی له کالسجوو والا خسن 
۷و الع زیژ فآن رام جناب؛ لى برام جناب زي الط ان 
۳ هو العزیز الفامز الغْلاب نم ی غليب‌شي؛ هنه صفتان 


مر 


6 هر الع ریز بقوو هی وضفه و فشان 


۸ _ إشارة إلى قوله ا 3 نما ی الا من شرق أل قللم والبحر يمدم 
بعرو سبع اضر ما نفدت کت 3 5 له عَزیرٌ 3-7 © 1 
۳۷ وانظر ما سبق في حاشية البيت 558. 

۹ 9 كما في قوله تعالی : واه عل عل ڪل شى مدر [البقر:: ۲۸۶]. 
- كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «وليس». 

۰ 9 كما في قوله تعالى: ##وَهُرٌ الْمََوك الْعَزِيرُ#© [الشورى: .]١9‏ 
- كذا ورد البيت في الأصلين وغيرهما ناقصاً في الوزن. وقد مرّ مثله آنفاً في 
البیت ۳۲۵۰. وانظر التعليق على البيت 587. وقد أصلحه ناشر طع بزيادة 
«والأزمان» فى آخر البيت» وفی طه: «تعالی الّه ذو الاکوان والسلطان» 
ویعض من قراً نسخة ف وآفسدها في غیر موضم کتب في حاشیتها «الأقدار) 
مع «صح»» يعني زیادتها قبل الاکوان لاقامة الوزن (ص). 

۱ كما في قوله تعالى: لن أله هو اف لیذ [الحدید: ۲4]. 

۲ - كما في قوله تعالى: 9وَهُوَ الْمَرِبِدُ یه العکر> [الحشر : ۲۶]. 

۶ ۔ انظر في تذکیر «ثلاث» ما سبق نی حاشية البيت "68. 
- ومعاني العرّ کما ذکر الناظم: معنی الامتناع على من يرومه من آعدائه 
فهو المنيع الذي لا يُغلب. ومعنى القهر والغلبة. فهو القاهر لأعدائهء 
يغلبهم ولا يغلبونه. ومعنى القوّة والشدة. وانظر: شرح هراس ۰۷۹/۲ وقد- 


۷11 


+ زهی اي کم أث 4 شبحانه ین کل وجه ام لصا 
1 رَمُو العکیم ود من آزضافه تَوعَانِ آنضا ماما مان 
۷ مخ کم واشکام کل ینهما وان ایضاتئابتاال موم اد 
4 والسخض کم شوعی وک زنسخ ولا یقارع ان زقامعاس يا 
9 بل ذاك ب وج دون عذامشرداً الک ابضائم ی جتمعاد 
۷*۰ یحو المربُوب من |خداشما ‏ آو مشهمابل یس لفیا 


-_ 1 
-_ ۷ 


- ۸ 


۳۷ ل 


ذکر الخطابي رحمه الله أن العرّ في کلام العرب علی ثلائة آوجه: آحدها 
بمعنی الغلبة» والثاني بمعنی الشدة والقوة والثالث بمعنی نفاسة القدر 
ویتأول معنی العزیز على هذا أنه الذي لا مثل له ولا نظیر . 

انظر: شأن الدعاء ص1۷ - 58. 

كما فى قوله تعالی : إِنَّمْ هر الْعَليمٌ لبم [یوسف: ۲۸۳. 

الحکم والاحکام کلاهما مراد بلفظ الحکیم؛ فالحکیم یکون بمعنی الحاکم 
وهو القاضي» فهو فعیل بمعنی فاعل» ویکون بمعنی محکم وهو الذي 
يُحكم الأشياء ويتقنهاء فهو فعیل بمعنی مُفَمل. انظر: اللسان ۰۱4۰/۱۲ 
ماده (حکم) . 

- کذا في الاصلین ود» س. وفي غیرها: «فکل». 

أي أن حكم الله تعالى علی نوعین: الأول: الحکم الكوني: وهذا یتعلق 
بالحوادث الكونية التى قدرها الله تعالى وقضاها. ومما يدل عليه قوله 
تعالى: طقَلَ ري ان بل وربا امن الستنان عل ما صنو ©4 
[الأنبیاء : ۰.۲۱۱۲ الثاني : الحكم الشرعي» وهو متعلق بالأمور الدينية التي 
يحبها الله تعالى ویرضاها ویئیب آصحابها. ومما يدل عليه قوله تعالى : 
لک ځک ا سک بت [الممتحنة: .]٠١‏ انظر: مجموع الفتاوى 
۸ شفاء العلیل ۰۲۸۷/۲ طريق الهجرتين» ص۷۱ وما بعدها» شرح 
العقيدة الطحاویة» ص۱۵۸. 

آنث «الحکم» - وهو مذکر - للضرورة. انظر ما سبق في حاشية البیت ۱۸۱ 
(ص) . 


۷" 


"” الكئَمَا الشرعي PEE‏ 


۷۲ و امه الدینی جاءث رشله بقهامِوفي سَائر الأَرْمَانٍِ 
۳۳۷۳ یمالک زني فبوفضاا فی خلقه بالعذل والاخسان 
ET UE EET EE ۳Y4‏ الان في اا كا ايان 


۴۲۷1 


- والمعنى أن المخلوق لا يخلو من هذين الحكمين أو من أحدهماء فهذه 


ثلاث حالات : آحدها: ما تعلق به الحکمان» وهو ما وقع في الوجود من 
الاعمال الصالحة فتعلق بها الحکم الكوني من حیث وقوعها؛ والحکم 
الشرعي من حیث محبة الّه تعالی لها. ومثالها: یمان المؤمن. الثانية: ما 
بتعلق به الحکم الشرعي فقط . وهو ما آمر الّه تعالی به من الاعمال الصالحة 
فعصی ذلك الکفار والفجار وغیرهم. ومثالها: یمان الکافر . الثالثة: ما 
يتعلق به الحكم الكوني فقط » وهو ما قدره الله وشاءه من الحوادث التي لم 
يأمر بها سبحانه كالمباحات والمعاصي ونحوها. ومثالها كفر الكافر. 

وهناك حالة رابعة تُذكر لإكمال القسمة الرباعية في اجتماع الحكمين 
وافتراقههاء. وإن كانت لا تتعلق بمخلوق وهي: ما لم یتعلق به الحکم 
لشرعي» ولا الكوني» وهو ما لم یکن من آنواع المباحات والمعاصي 
ونحوهاء ومثالها: کفر المومن . 

وبناء علی معرفة هذه الأحوال فالمخلوق (ما آن یکون شا یدای 
فيه الحكم الشرعي والكوني. وإما أن يكون عاصياً أو كافراً فينفرد في حقه 
الحکم الكوني من حیث الوقوع» وینفرد الحکم الشرعي من حيث مخاطبته 
به دون وقوعه. وهذا معنی ما ذکره الناظم رحمه الله تعالی . انظر : مجموع 
الفتاوی ۱۸۸/۸ - ۰۱۸۹ شفاء العلیل (۲۸۷/۲). 


- کذا في الأصلين وب ظ. د. ولعل المعنی آن الحکم الشرعي محبوب لله 


تعالى» ولو لم یجتمع معه الحکم الكوني الموافق له. کما في العاصي 
والکافر. وفي س. ح» ط: «ولن یخلو"» وفسره الشیخ هراس بأن الحکم 
الشرعي لم یخل عنه الوجود في وقت من الأوقات» بل لم يزل الله آمرا 
ناهیاً. . .»۰ انظر: شرحه ۸۲/۲ (ص). 


y1۳ 


بدا ولو اا من الأآاكران 1 ب[ 


۵ وا تمس مالعا تشن ا متضی حي كون والعقيياة 


۰ نالله رضی بالمضّاء وتسشخط ال ع فغ ماالاشفران مگحدان 


ب 


sR 1 


ب 


۷ فَقَضَاوَهُ صِمَةبهقَامَتْوَمَاال فض الا صنعتء الانمان 


۸ واا> زن مخهوت رب وض 4 وَكِلاهُمَابِمَشِيئَةٍ الوخمن 
هلان پوت نت الا ات مالعا کت رشان 
۰ وَيخَلُ مَاكَدْعَقَدُوا باضولهم وبخوئهم فافهنه فهم بیان 
١‏ لمن وَافَقَ الکزنی وافق شخطه لد لَم یوافق طاعء الب ان 


5 ۵٥ 


- "۷۹ 
-_. ۷ 


-_ ۹ 
- ۹ 


- ٣١ 


الفعلان «يرضى ويسخط» كلاهما فى الأصل بالياء» وأهمل نقط الثانى فى 
ف. وفي غیرهما بالنون: «ترضی ونسخط». 0 
فی (والله» . 
کذا في جمیم النسخ. ولکن في طه (۸۳/۱: «صنعة الرحشن»؛ وعلیه 
د» س : «منذ زمان» . 
یقول الناظم في بیان هذا المعنی : «الحکم والقضاء نوعان: ديني وكوني 
فالديني يجب الرضا به» وهو من لوازم الوسلام . والكوني منه ما يجب 
الرضا به» كالنعم التي يجب شكرهاء ومن تمام شكرها الرضا بهاء ومنه ما 
لا يجوز الرضا به كالمعايب والذنوب التى يسخطها الله وإن كانت بقضائه 
وقدره» ومنه ما یستحب الرضا به کالمصائب وفي وجوبه قولان هذا كله 
فی الرضا بالقضاء الذي هو المقضی . وآما القضاء الذي هو وصفه سبحانه 
وفعله» کعلمه وکتابته وتقديره ومشيثتهء فالرضا به من تمام الرضا بالّه ربا 
وإلها ومالكاً ومدبّراً. فبهذا التفصيل يتبيّن الصواب ويزول اللبس في هذه 
المسألة العظيمة التى هى مفرق طرق بين الناس». انظر: شفاء العليل 
۸۳/۲ 00 
كذا فى ف. ب. وفی الاصل وظ. د. س. طت: «آو لم یوافق» ولعله 
تحريف «لو). وفي طه: «إن»» وفي طع : «أفلم» تصرف من التاشرین (ص):. 
- س : «طاعة الرحمن». 

:ا 


7- فَلِذَاك لا يِغْدُوةُدَمٌأَوْقَوَا تُّ الحَمدٍ مغ أجر ومَغ رِضُوَانٍ 
۲۳ وشوافنق الذینیع لایغ دوه اج بل له عنشهد ال صواب اتان 
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۰ و 


14 والحِكمَة العُلْيَا 0 ضا محصلا بواطم اوه ان 
6 إِخذدَاهُمَا في خَلقه سْبحائلة نوعان انضاألیس یفترقان 
١--إحكام‏ مدا الحلق إذإيجائة فِيغَيةالإخكامولإثمَانٍ 
۷ وَض دوه من جل غایات له وله علیها EE‏ لمان 
۸ -والجكمة لاغزی نجکُمَ شوعه أيضْأًوفِيِهَادَانِكَالوَضْمَانِ 
8 ایانها اللابي من رَكَوْنُهَا في غاب ة الانان والاخسان 


۲ - آي آن العاصی استحق سخط الله تعالی ولو آنه وافق حکمه الكوني؛ 
لأنه لم يوافق خكمه الشرعي فلذلك لا بعدوه ذم آو فوات حمد 
ورضوان . 

۳ - آي آن من اجتهد في موافقة الحکم الشرعي فله الأجر على کل حال» فان 
آصاب ذلك الحکم فله آجران. وان آخطاه فله آجر اجتهاده. وهذا |شارة 
إلى قوله 6 : «إذا حكم الحاکم فاجتهد فاأصاب. فله آجران وإذا حكم 
فاجتهد فأخطاً فله أجر» . 
رواه البخاري في الاعتصام» باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأء 
برقم (۰)۷۳۵۲ ومسلم في الأقضية» باب بيان أجر الحاكم إذا اجتهد 
فأصاب أو أخطأء برقم »)١9/1١5(‏ وأبو داود في الأقضية» باب في القاضي 
یخطیء» برقم (61/4). وابن ماجه في الأحكام. باب الحاكم يجتهد 
فيصيب الحق» رقم (4١57؟)‏ من حديث عمرو بن العاص رضي الله عنه. 

۵٥‏ _ لفظه «سبحانه» ساقطة من «ف». 

۹ _ للناظم رحمه الله تعالى مصنف أسهب فيه في التأمل في حكمة الله تعالى- 


V1 


۰ و 


تم 


۰ هو الخیی فیس يَفْضَععَبِدَهُ عند التجاهر منه بالمضی از 
NSS Cl OC SN‏ 


= فى خلقه وشرعه وهو «مفتاح دار السعادة». فليرجع إليه فإنه نفيس في 
معناه. وانظر: الحق الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من 
رسائله) ص ۲۷ - ۲۹. 

(۱) ساقطة من طه. 

۰ - یدل علیه حدیث یعلی بن آمية التمیمی رضی اله عنه آن رسول اله 9 
رأى رجلاً يغتسل بالبّراز - أي الفضاء - بلا ازار» فصعد المنبر فحمد الله 
وأثنى عليه ثم قال 4# : «إن الله عر وجل حبي ستّير يحب الحياء والسّترء 
فإذا اغتسل أحدكم فلیستتر». 
رواه أبو داود في الحمامء باب النهي عن التعري» برقم (۰4۰۱۲ 501) 
والنسائي في الغسل» باب الاستتار عند الاغتسال» برقم (505)» وأحمد 
في المسند ۰۲۲4/6 وصححه الالباني في صحيح الجامع برقم ,)1١9/85(‏ 
وفي إرواء الغليل برقم (۲۳۳۵) . 
وكذلك حديث سلمان الفارسي رضي الله عنه أن النبي 86 قال: «إن ربكم 
تبارك وتعالى حيي كريم يستحيي من عبده إذا رفع يديه إليه أن يرذهما 
صفرا) . 
رواه أبو داود في الصلاةء» باب الدعاءء برقم (۰)۱8۸۸ والترمذي في 
الدعوات» باب في کرم الّه فی استجابته دعاء عباده» برقم (881") وقال: 
حدیث حسن غریب ورواه بعضهم ولم يرفعه» وابن ماجه في الدعاء» باب 
رفع اليدين في الدعاءء برقم (858”). وقال الحافظ في الفتح 
١ 0(‏ ح) وسئله جيّد. 

اةاى بان عليه ديف على الاد االو فط ك امین تفت لام 
آو تکون علی فعیل بمعنی فاعل أي من شأنه الستر والصون. انظر: بذل 
المجهود ۰۳۳۹/۱ والنهاية لابن الأثیر ۳۱/۲. 


۷1٦ 


5 وَهوَ الحَلِيمٌ فلا يُعَاجِلْعَبِدَهُ بِعْقوِبَوَلِيمُوبَمِْعِضْيانِ 
۳ وا ت راورن لرل ا اض ا ان 
ل ا ا ن 
]اد الا اوو عا شما وتكدييافة الإقتصان 
0-/هَذا رداك بسميووبيليه لَوْشَاءَعَاجلَهُم بک هوان ٩۳۷‏ 
۷ لکن بعانیهم وبرژفهم رهم و ا ا 
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ف 


4 وَهُوَ الوَقِيبُ على الحَوَاطِرٍ واللُوا جظ کیف بالأفع ال بالازگان 


۲ - كما في قوله تعالى: وَل انم لَملِيمٌ حَلِيم» [الحج: .]4٩‏ 

۳ - کما في قوله تعالی: ۷ ارک اه عفر [الحج: 1۰]. 
قوله : «لغار الأرض . . ٠.‏ لکثرة من یرتکب المعاصي علی ظهرها. طه ۸۷/۲. 

۶ 2 ورد الحديث فى إثبات صفة الصبر لله تعالى» وأنه لا أحد أصبر منه على 
آفی سمعه؛ آما اسم الصبور فلم آقف على نص ثابت فيه وائه آعلم. 
وهذا البیت والثلائة بعده (شارة إلى حدیث آبی موسی الاشعري رضی الله عنه 
أن النبي ي قال: «ليس ادد ای لین شیء د اضر على یسغه 
من اللهء إنهم ليدعون له ولد وإنه ليعافيهم ويرزقهم». 
رواه البخاري في الأدب تاب الصبر فى الافی رقم (۰۹) وفي 
التوحید. باب قول الله تعالى: إن اله هو الق در افو امین (©46 
رقم (۷۳۷۸)» ومسلم في صفات المنافقين وأحكامهم» باب لا أحد أصبر 
على أذى من الله عر وجل» رقم (۲۸۰). 

() ساقطة من «طه). 

- 9948" كما في قوله تعالى: إن آله كان عَلَيَكُمَ رقبّا» [النساء: ۰۲۱ وقوله تعالی : 

۷7 رن كُنَتَ أنتَ ألزّقِيتَ قیب عم 4 [المائدة: ۱۱۷]. 


۷1%۷ 


89 وَهْوَ الحفيظ عَليهم وَهُوَالكفِي ‏ ل بحفضظهم من کل آفر غاد 
۰ هو اللطیف بءبده ولعبده وال لطف فی آصافه ن وغان 


۱ دراك آسرار الأفور بجبرةٍ واللطف ند واقع الا خسان 


- ۹ 


۳۳۰ ات 


فا ۵۹ 


كما في قوله تعالى: ##إنَّ ری عل کل ی حَنِيظ * [هود: 6۷]. 

- "من كل أمر عان»: أي من كل أمر مكروه ينزل به ويشقٌ عليه. قوله «عان» اسم 
فاعل من عتّی به الامر يعني : نزل . لسان العرب ۱۰۳/۱۵ (ص). 

قال في اللسان: «یقال: لطف به وله - بالفتح - یلطف لطفاً إذا رفق 
به» وأما لطف بالضم ات فمعناه صغر ودق» اللسان ۰۳۱۹/۹ وذکر 
الشيخ ابن سعدي آن لطفه بعبده یکون في آموره الداخلية المتعلقة 
بنفسه وآما لطفه له یکون فی الامور الخارجية عنه. فیسوقه ویسوق 
اا داي جهو زا يی ا ال ا 2ے ا 
ص۳۳ 

- س : افی آفعاله». 

في طع : «واللفظ عند)» تحريف . 

- اسمه (اللطيف) يدل على أمرين : 

الأول: إنه لا تخفى عليه الأشياء وإن دقت ولطفت وتضاءلت. وهذا 
يدل عليه قوله تعالى - في وصية لقمان لابنه -: يى إا إن كك 
يقال عبر من خردل تكن نی صخو أو في أَسَموْتِ أو في آلارض 
يات ا اه إل أله ليف حي ©6) [القمان: ۰۲۱5 وقوله تعالی: 


7 ۳ عط 


لسك مق A AN‏ نج 
تصلر وهو اللطيف الخبير © 


2 


للا ثذرڪة الاير ور برك الا 
[الأنعام: .]٠١*‏ 

الثاني: أنه البرَ بعباده» الموصل إليهم مصالحهم بلطفه وإحسانه من طرق لا 
يشعرون بهاء وهذا يدل عليه قوله سبحانه: #أأْنَّهُ لطي بِعِبَادِو برف س 
اة وهو الیو ال 669 [الشوری: ۰۲۱٩‏ انظر: معاني أسماء الله 
الحستی لابن سعدي (ضمن تفسیره ۲۵/۵*) الحق الواضح المبین ص۳۳ 
- ۳۶ النهج الاسمی للحمود ۲۳/۱ - 46 ۲. 


۷1۸ 


8 فجريك عِِرَّتَهُ وَيُبِدي لَظَمَهُ والعَبِدٌفِى العَمَلاتِعَنْ دا الما 
56 36 35 


۰ عو 


ره 


۳ هو الرّفیق بح هل الرّفق بل يُعْطِيهمُ بِالدّفُتٍ فوق آماني 


4 وَهْوَ القَريبٌ وفربهٌ المختَص بالدّ اعی وعاب ده علی الای مان 


۲ 9_2 في طع : «يبدي لفظه». تحریف. 
- یقول الشیخ ابن سعدي - في کلام له جمیل في معنی هذا البیت -: 
«ولهذا قال المصنف «فيريك عزته» آي بامتحانك بما تکره «ويبدي لطفه) 
في العواقب الحميدة السارة» فكم لله من لطف وكرم لا تدرکه الأفهام ولا 
تتصوره الأوهام» وكم استشرف العبد على مطلب من مطالب الدنيا من 
ولاية أو رئاسة آو سبب من الاسباب المحبوبة» فيصرفه الله عنهاء ويصرفها 
عنه رحمة به لئلا يضره في دينهء فيظل العبد حزیناً من جهله وعدم معرفته 
بربه» ولو علم ما ذخر له في الغيب وأريد إصلاحه فيه لحمد الله وشكره 
على ذلك فإن الله بعباده رؤوف رحيم لطيف بأوليائه». الحق الواضح 
المبین (ص۳) . 

۳ _ كما فى حديث عائشة رضى الله عنها آن النبی 4# قال: «إن الله رفيق 
عبت لفق بوبغطى على الرفق.منا ل بعط غل الف :وما ل عط 
على ما سواه» . 1 ۱ 
أخرجه البخاري في استتابة المرتدين» باب إذا عرّض الذمي أو غيره بسب 
النبي 6 ولم يصرح» رقم (2.)5976 ومسلم في البر والصلة» باب فضل 
الرفق» رقم (۰)۲۵۹۳ والترمذي في الاستئذان» باب ما جاء في التسليم 
على أهل الذمة» رقم (۰)۲۷۰۲ وابن ماجه في الأدب» باب الرفق» رقم 
(۳۸۹) وأحمد ۳۷/۲. 

۶ 2 أي آن من آسمائه سبحانه: (القریب). وآن قربه تعالی خاص لا عام» وهو 
علی نوعین : الأول: قربه من داعیه بالاجابت وهذا يدل عليه مثل قوله- 


14 


0 و الق ل ا را آناالمجیب کل من ناداني 
5 وَمُو المجیثت لدغوة الفضطد رد بذشو‌في سوژوفي الاب 
۷ وَهُو الجواد فجود؛ عم الوجو دج میت بالفضل وال خسان 


- تعالی: اوا سالک بای عَق مان ری أمیب دَعَْوَةَ للع إا ان4 
[البقرة: ۰۲۱۸۹ الثانی: قربه من مطیعه بالائابة کما في قوله تعالی: #إنَّ 
یمک آله ترت ی المخییی» [الاعراف: 95] انظر: مختصر الصواعق 
۲ مجموع الفتاوی ۲۳۲/۸ - ۳ ۲. 
ومن أهل العلم من يرى أن قربه تعالی عام وخاص. فالعام كما في فوله 
تعالى : لو أو لله مِنَ بل آلوریده [ق: ۰۲۱5 وآما الخاص فيدل عليه 
ما سبق» وهذا ما اختاره الشيخ ابن سعدي في الحق الواضح المبين 
صه". ولكن الناظم يرجح الأول. فانظر كلامه في الصواعق وتوجيهه 
لدليل أصحاب هذا القول ۳۹۵/۲. 

6 22 كما في قوله تعالى: ول ری قريب ی [هود: ١5]ء‏ وقوله سبحانه: 
وَل رَيَكُمْ انمق أَسْتَحِت لک ل الت سکرو عن عبادتی سَیدو 
جه دیخریت (ج» [غافر: 1۰]. 
_ البيت ساقط من «س». 

۹ 2 كما في توله تعالی : #آمّن يجيب الط نذا دعاء ویکشف اسَوء یعس 4 
[النمل: ؟57]. 
ومعنى كلام الناظم أن إجابته سبحانه وتعالى نوعان: 
الأول: إجابة عامة لكل من دعاه دعاع عبادة أو دعاء مسألة» كما قال 
تعالى : «وَوَالَ رَيكُمْ أدَمُون أَسْتَحِبَ ل4 [غافر: .]5١‏ 
الثاني : إجابة خاصة: وهي ما قام لها سبب يقتضيها كالاضطرار وطول 
السفر ودعوة المظلوم. ونحو ذلك. انظر: الحق الواضح المبين لابن 
سعدي (ضمن مجموعة من رسائله ص۳۵ - 35). 

۷ 9 يدل عليه حديث أبي ذر رضي الله عنه أن النبي وَل قال: «يقول الله 

تعالی: يا عبادي (ني حزمت الظلم علی نفسي . ..» الحدیث» وفیه «دلك 

بأني جواد ماجد أفعل ما أريد» . = 


۷۳۰ 


4 رهز الجوا فلا بْحیت سائلا وَلوَانَهمِ نْأتَةَالكفْران 
98و الغخیث لکل عخلرفابه وداج ام ایء ال له مان 


-. ۳۸ 


-.۳۳۹ 
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رواه الترمذي في صفة القیامة والرقائق والورع» باب (44) رقم 
(۷) وابن ماجه في الزهد» باب ذکر التوبت رقم (۵۷ ۲ 
وأحمد .١65/8©‏ 
وقال الترمذي: «هذا حديث حسن». 

فلت وأصله في صحيح مسلم في البر والصلة: باب تحريم الظلم؛ 
رقم (۷) من طریق آبي إذريس الخولاني عن آبي در می یر دكين 
الشاهد . 
- اجمیعه» ساقط من ب. 
- هذا البيت مؤخر في ب عن الذي بعده. وفي د: «عمٌّ الوری بالفضل 
والانعام والاحسان» . 
وهذا آمر مشهود دل علیه النقل والحس. فقد آخبر تعالی عن اجابته لدعاء 
0 حين يلجأون الیه في الضراء ثم كيف يعودون إلى کفرهم وغیهم 

E‏ را یک ین نم ینآ ثم 

7 1 مر که تخترون © دد زد" کف اضر عَکم لرا د بو ی 
برهم رون €3 [النحل : [ef oF‏ 
«لذا»: كذا في ف. دء ظء ح. وفي غيرها: «كذا» ولعله تحريف . 
ما عدا الأصلين وح. «يجيب إغاثة. . .) 


- لم أقف على نص ثابت يدل على اسم المغيث لله تعالى» ولكن 
تيت له اله الى كينا فى كول اه و یی رف 
تما ك4 [الانفال: ۰۲٩‏ وكذلك دعاء النبى يه فى 
الاستسقاء: «اللهم أغثنا». ٠‏ ۱ 
آخرجه البخاري فی الاستسقاء» باب الاستسقاء فى خطبة الجمعة غير 
مستقبل القبلة» رقم (۰)۱۰۱4 ومسلم في صلاة الاستسقاء» باب الدعاء في ' 
الاستسقاء» رقم (۰)۸۹۷ من حديث أنس رضي الله عنه. 


۷۳۳۱ 


4 و 


اه 


١-ومُوالودوذيُجبهمويُجية‏ أحبابة والقضل إلمنَان 
١--وهُو‏ الذي جحعَل المحبة فيفلو بهم وجازامم بسخب تاد 
۲-- ها هو الاخسان شا لامعا وضة ولا وفع السشکوان 
۳ أكِن بح شکورهم لا لاختِيا ج مس للشسکوان والاب مسا 
4 رَهُوَ الشَّكُور فَأَنْ يُضَيِعَ سَعيَهُغْ لکن 4 ضا یبا خشبان 


”9٠‏ 29 كما في قوله تعالى : وهو لور الودود 9 [البروج : [1٤‏ والودود من 


۳۳۱ 


۳۳۳ 


ء ۳۳۱ 


الوذ وهو محبة الشيء» وهو کما آشار الناظم: فعول بمعنی مفعول» 
وفعول بمعنی فاعل» فالله عز وجل مودود في هر أوليائه وهو سبحانه 
ود عباده ال كما قال سبحانه: تا لت ءامنواً من قد د نک عن 
ديئف ضوف يأف الله بوم تیم وحبوتك . . . # [المائدة: 04]. انظسر: 
المفردات ص۰۸۰ شأن الدعاء ص۰۷4 اللسان ۰46۳/۳ الحق الواضح 
المبین ص۳۷ النهج الاسمی ۰۱/۱ 

- أي أنه سبحانه هو الذي جعل المحبة في قلوب أوليائه فضلا منه ومئّة» ثم 
جازاهم على هذه المحبة محبة منه مقتضاها شکرهم وإثابتهم على تلك 
المحبة. فهذا هو الاحسان حقاأء فله الفضل ولا واخر ولیس للعباد من 
أنفسهم إلا النقص والقصور. 


کا ورد الست في الأصلين وس . وفي غيرها : 


لكن يجبّ شکورهم وشکورهم لالاحتياجمنهللشكرنٍ 
وقد محا بعضهم كلمة «والإيمان» من ف» وكتب في الحاشية: 
«وشكورهم). والشكور بفتح الشين: الشاكر الكثير الشكرء 

مصدر کالشکر» (ص). 

- كما في قوله تعالى : #وَأسَّهُ سَكوْرٌ حَليء * [التغابن: ۱۷]. وشکره سبحانه 
لعباده بأنه لا يضيع سعيهم الصالح لوجههء بل يجزيهم على اليسير 
بأضعاف مضاعفة كما أخبر أنه يجزي الحسنة بعشر أمثالها إلى سبعمائة 
ضعف إلى أضعاف كثيرة» فسبحانه ما أوسعه وأرحمه. 


YY 


56 مَالِلْع باد عَلَيِهِ ىراجت هُوَأْوْج بَالأمجرالعظيَالشَّانٍ 

۳۳۹ كلا ولا عمل لَدنِهِضَانع إن كَانَ بالإخلاص والإخسَانٍ 

۷ إن مدب وا فبعلله آونشوا فبمضله شبحان ذي السلطان 
6 26 96 


٠‏ و 


ره 


۸- مهو العُ ور فلز آئی بفرابها خطأموححدربئهالةحمن 


= یقول الناظم في عدة الصابرین (ص۳۱۰): «وآما شکر الرب تعالی» فله 

ظ شأن آخرء كشأن صبره» فهو أولى بصفة الشكر من كل شكورء بل هو 
الشكور على الحقيقة» فإنه يعطي العبدء ویوفقه لما یشکره علیه. .» 
وانظر: شأن الدعاء ص5۵ الحق الواضح المبين»ء ص8". 
- في س : «فلا یضیع» . 

۵ - کما قال سبحانه: 9 کت ریک ت اَ4 [الأنعام : 64]. 

۹ - کما قال سبحانه: ۷ ارک أله لا لا بضیم جر المحینی» [التوبة: ۱۲۰]. 

۷ _۔ كذا في الأصلين وس. وفي النسخ 0 وطت : «والحمد للرحمن)». 
وفي طع› طه : «للمتان» . 
- والاشارة الی حدیت آبی ذر رضی الله عنه عن الى © فما يرون 
عن الله تبارك وتعالی قال: «یا عبادي إني حرمت الظلم علی نفسي 
وجعلته بینکم محرماً فلا تظالموا. ..» الحدیث وفي آخره یا عبادي نما 
هي آعمالکم أحصيها لكم ثم آوفیکم [یاها. فمن وجد خيراً فليحمد الله 
عز وجل. ومن وجد غير ذلك فلا يلومن إلا نقسه». رواه مسلم في البر 
والصله. باب تحريم الظلمء برقم ۷۷ انظر: التعلیق علی البیت 
رقم (۷۰). 

۸ - کما في قوله تعالی: نيع عبادی أن آنا الْمَفُورٌ الم (4)9 [الحجر: .]4٩‏ 
- کذا عجز البیت في الأصلین وس. وفي غیرها: «من غیر شرك بل من 
العصیان»» ولعله من المنسوخ. ابقرابها» يعني: بقراب الارض (ص). 


yV 


89 لأناه بالغُشران یلء فرابها سبِحَائَةَهُوَوَاسِعٌ العُمُرَانٍ 

۰ وک لك الاب من آصافه والُوت في آزصافه نوعان 

۳۱۷۷۵ - ادن توب ه غببه زئبولها هة المتاب و الا 
6 2 2 


۹ طتء طه: «لاقاه بالغفران»). 
- في الأصلين : «مغفرة مل» وقد ضبطت الهمزة فیهما بالفتح» ولا يستقيم 
الوزن إلا بقراءة «بملء»» ولعلها هي التي تحرفت في س إلى «على». 
وفيها أيضاً: «مغفرة». فأثبتنا ما في النسخ الأخرى. و 
كما في حديث أبى ذر رضى الله عنه أن النبى ويك قال: «يقول الله 
عزّ وجل : من جاء باللحسنة فله عشر آمثالها. . ۰» الحدیت وآخره: «ومن 
لقيني بقراب الارض خطيئة لا يشرك بي شيئاء لقیته بمثلها مغفرة. ۰ .» 
آخرجه مسلم في الذکر والدعاء» باب فضل الذکر بم والتقرب إلى الله 
تعالی» برقم (۰)۳۰۸۷ وابن ماجه في الادب» باب فضل العمل برقم 
(۰)۳۸۲۱ وأحمد في المسند ۰۱4۷/۵ ۰۱4۸ ۰۱۵۳ ۰۱۵۵ ۰۱1۹ ۱۸۰. 
وقراب الشیء: ما یقارب قدزه. اللسان 114/۱ 

۰ - کما في قوله تعالی: إن لَه هو الب ارم [التوبة: ۰۲۱۱۸ 
- هذا البیت ساقط من «س». 

۱ - یدل علی هذین النوعین قوله تعالی : لث تاب عله ليتوا [التوبة : ۱۱۸]. 
قال ابن جرير في تفسيره (۵۰۳/0): «ثم رزقهم الانابة اٍلی طاعته والرجوع 
إلى ما يرضيه عنهم» لينيبوا إليه» ويرجعوا إلى طاعته والانتهاء ٍلی آمره 
ونهيه) . 

ویقول الناظم في مدارج السالکین (۳۱۹/۱): «وتوبة العبد إلى الله محفوفة 
بتوبة من الله عليه قبلهاء وتوبة منه بعدهاء فتوبته بین توبتین من ربه سابقة 
ولاحقة. فانه تاب علیه آولا إذناً وتوفيقاً وإلهاماًء فتاب العبد» فتاب عليه 
ثانيأًء قبولاً وإثابة. .. ونظير هذا هدايته لعبده قبل الاهتداءء فيهتدي 
بهدايته» فتوجب له تلك الهداية هداية أخرى يثيبه الله بها هداية إلى- 


۷۲ 


e‏ وو 


ی 


5 روَموَالإِلِهُ السَيِدٌ الصَمَدُ الذي صمتث إلَيه الحَُلقُ بالإذْعَانِ 


۲۲ ل 


هدايته... وهذا القدر من سر اسمَّيْه «الأول والآخر») فهو المعذ وهو 
الممد. ومنه السبب والمسبّب». وهو الذي يعيذ من نفسه بنفسه. كما قال 
أعرف الخلق به: «وأعوذ بك منك»» والعبد توّاب» واله تواب» فتوبة 
العيد: رجوعه إلى سيده بعد الإباق. وتوبة الله نوعان: إذن وتوفيق» وقبول 
وامداد» اه. 


کما في قوله تعالی: «ورهُحر رل" ور 1 که 
[البقرة: .]١57‏ 

- وكما فى حديث عبدالله بن الشخير رضى الله عنه قال: انطلقت فى وفد 
بني اوا رسول الله ي فقلنا: أنت ا فقال : «السید ال 
آخرجه أبو داود في الأدب» باب كراهية التمادح برقم (۰)4۸۰7 وأحمد 


يخ هس موس 1۹ 
إلا هو امن ارم 4 


۶ وصححه الالبانی في صحیح الجامع برقم (۳۷۰۰) . 
- وکما فی قوله تعالی : ان أَلسَسمَدُ [الاخلاص : ۰۲۲ ودالصمد» تعددت 
آقوال السلف في معناه» ولا تعارض بها بل لکل منها ما یشهد له: 

- فمنهم من قال: هو الذی لا جوف له. وهذا معروف عن أبن مسعود 
وابن عباس والحسن ومجاهد وغیرهم. 
- ومنهم من فال: هو السید الذي يصمد إليه في الحوائح» فهو السيد الذي 
قد كمل في سؤدده. والشريف الذي قد كمل في شرفه. والعظيم الذي قد 
كمل في عظمته» والحكيم الذي قد كمل في حكمته» والعليم الذي قد كمل 
في علمه» والحليم الذي قد كمل في حلمهء وهو الذي قد كمل في أنواع 
الشرف والسوژدد. وهذا مروي عن ابن عباس وأبي وائل شقيق بن سلمة. 
- ومنهم من قال غیر ذلك» لکن مرد قوله الی آحد هذین القولین. انظر : 
تفسیر الطبري ۷۹۱/۱۲ - ۰۷4۶ تفسیر این کثیر ۰9۷۰/4 المفردات 
للراغب ص ۰4٩۲‏ تفسیر سورة الاخلاص لشیخ الاسلام (ضمن مجموع 
الفتاوی) ۲۱۶/۱۷ وما بعدهاء مجموع الفتاوی ادر شأن. الدعاه 
للخطابي ص۰۸۵ بدائع الفوائد ۰۱5۵/۱ 


۷۲ 


۳ الکای ار الاوضاف ین کل الزشر و تتعالا قا قيوفة لتشيان 
نت تیان رشان ال همم تون ناش اضان 
606 زلم یکن حیاعزی زا مًایرا ماکان من تپرولا شلط ان 
25 وک لك الجیاز من آزصافه والجیرفي آژضص اف ه قسمال 
۷ بر الضهیف وکل قلب فذغدا ذا کش فالجبرمنه کاو 
4 والنَانٍ جبر المهر بالهژّالزي لاينبفي لیوا من اسان 
9۹ ول شسمی ثالث ومو لو م لیس نوم نی نان 
۰ من قُوْلِهِغ جججَازَةٌ لك خ له اأ االجى ناث لكل تابا 
26 36 36 


64 98 كما في قوله تعالى: #ورزوا ِل و آلوجد لها [إبراهيم: 548]. والقهر: 
الغلبة» والتذلیل والعلو. تفسیر الطبري ۰۱5۱/۵ المفردات ص۰۸۷. 

۰۵ - نی الاأصل : «حَاً عليماً»» والمت من ف وغیرها. 
- في طه : «ومن سلطان» . 
- اسمه (القهار) یدل بدلالة اللزوم على حياته وعزته وقدرته. فأسماؤه 
سبحانه لها دلالات بالمطابقة والتضمن واللزوم» ويأتي کلام الناظم علیها 
عند البیت رقم (۲۶۱۵) . 

۲ - کما فی قوله تعالی : » الْجَار تک ره [الحشر: ۲۳]. 
في طه: (نوعان» . 

۹ 98 ما بين الحاصرتين لم يرد في الاصلین وس. 

۰ - ذکر الناظم هنا آن اسم (الجبار) له ثلائة معان : 
الاول : آنه الذی یجبر الضعیف وکل قلب منکسر لاجله» فیجبر الکسیر 
ويغني الفقیر وییسر علی المعسر ویجبر المصاب فحقيقة هذا الجبر اصلاح 
حال العبد ودفع المکاره عنه. الثاني : أنه القهار لكل شيءء الذي دان له 
00 وخضع له كل شيء. الثالث : آنه العلي على کل شیء فالجیر 

بمعنی العلو» من قولهم للنخلة العالية التي لا تنالها اليد طولاً: الجبارة. - 


۷۳۳۹ 


e‏ وو 


ره 


| هو العسیت كنانة وعفافة. والخشب کافی العبد کل زان 

pT‏ ات اش ات ال ان 
۳ وک ذقنا ع فهذاوشضن؛ والیغل للارشاد دا التاني 
6 والعذل من آضانه فی نف له وعمّاله والسخکم بالمی ان 


۱۳۳۳۱ 


TTT 


TYE 


۳۳۳ 


انظر: تفسير أسماء الله الحسنی للزجاج» ص۳4 شأن الدعاء» ص4۸ 

شفاء العلیل ۰۳۱۲/۱ الحق الواضح المبین». ص۰۱ شرح النونية لهراس 

.٠١ 5/7 

- كما في قوله تعالى: ##إنَّ أله كان عل عل کل ت سىء حسيبًا# [النساء: 85]» 

وقوله تعالی : وک بسر حییبا» [النساء: 1 الأحزابس: 8"]. 

والحسیب هو الکافی» والحفیظ والمحاسب. انظر: تفسیر الطبري 

۲ ۰۱۹۳/۶ المفردات ص۲۳۶ شأن الدعاءء ص۹۹ - ۷۰ 

الحق الواضح المبین» ص١4.‏ 

- فى طه : (حمایه و کفایه) . 

لم أقف على دليل ثابت في إثبات اسم الرشيد لله تعالى» وقد ورد ما يفيد 

وصف الله تعالى به كما في قوله ئ4 : «اللهم أرشد الأئمة واغفر 

للمؤذنين». رواه أبو داود في الصلاة» باب ما يجب على المؤذن من تعاهد 

الوقت برقم (۰)۵۱۷ والترمذي في الصلاةء باب ما جاء أن الإمام ضامن 

والمؤذن مژتمن برقم (۰)۲۰۷ وأحمد في المسند ۰۳۷۷/۲ ٩۱۳‏ من 

حدیث آبي هريرة رضي الله عنه. 

قال أحمد شاکر في تعلیقه علی الترمذي (4۰۵/۱): وهو حدیث صحیح 

ابت . اه ثم بين آوجه تصحیحه . 

(کلاهما» : الأول كون قوله وفعله رشداء والثاني إرشاده للحيران. 

ی ی ی و سا 
قسمة النبي 4# يوم حنين» أن رجلا قال: والله إن هذه القسمة ما عدل فيها 

وما أريد بها وجه الله . فأخبر عبدالله بها النبي ب فقال النبي و : «فمن یعدل 


۷۳۷ 


سین 


۳۳۳۵ مَعَلَى الصّراطٍ المُسْتقيم لها قفَؤلا وفعلا دَاكَ في القواآن 
6 9 96 


٠‏ و 


:اد هذا وَمِن أوضافة القدوس ذوالك: ئریه بالگعظیم لخن 
۷ وهو الشلام على الحَقِيمَةٍ سالچ یج تفیل ویس َفضان 
۸ الب من ؛ آوصافه شیاه هو کشرة ای ات والإا خسان 
۹ صَدَرَثُ عن البر الَذي مُو وَضفه فالبه ج یت یذ هن زعان 


اا ري وو Ea‏ ۳۳| م الإخسَان 


= إذا لم يعدل الله ورسوله؟ رحم الله موسى. قد أوذي بأكثر من هذا فصبر» رواه 
البخاري في فرض الخمس› باب ما كان النبي 5 يعطي المؤلفة قلوبهم 
وغیرهم من الخمس ونحوه. برقم (۰)۳۱۵۰ ومسلم في الزکاة» باب إعطاء 
المولفة قلوبهم علی الاسلام برقم (۱۰۲). 
- في طه: «في المیزان» خطأ. 

۵ _ إشارة إلى قوله تعالى: إن رى على صرط سير [هود: 671]. 

5 - وهو من آسمائه سبحانه» كما في قوله تعالى : #الْمَلِكَ دوش [الحشر : ۰]۲۳ 
والتقديس هو التطهير والتعظيم» فالقدوس هو: العظيم الطاهر من كل عيب ونقص . 
تفسیر الطبري ۰۲4۸/۱ المفردات ص ۰۰ شأن الدعاء ص ۰4۰ اللسان ۰۱۱۸/۹ 

۷ - کما فی قوله تعالی: الم و4 [الحشر: ۲۳]. 

۸ - ط: افي آوصافه» . 

۰ - البرْ من آسمائه سبحانه وتعالی» ویدل علیه قوله سبحانه: © اه هو ۳ 
لیم [الطور: ۲۸]. 

۱ - کما في قوله تعالى: 8 إِنَّكَ آت اماب [آل عمران: ۸]. 
- «من آوصافه»: کذا فى الأصلين ود. وفی غیرها: «آسمائه»» وأشير إليه 
فی حاشية ف أيضاً. ۱ ۱ 


۷۳۸ 


1 أمْلّ الشماوات الغُلى والأرض عن تَأْك المزاهب یس بنشکان 
۳ وک لك الفَسنَاحُ ین آشماه والنشع في أزضافه فان 
4 فنخ بخکم زو شرغ الهنا والفتم بالافذار فنع‌ئاني 


0 وال وت فا بین کلیهها عذلا واسان این الوخشن 
45 وک لك الوَرّا من آشمایه والسوزق من أسصاله تن وعان 


۷ رزق علی بد یه وزشوله نئوعان ی ضأذان مسفووفان 


۸-/رژق الملوب العلْم والایمَانٌ وال 


+«ژق المع لهنه الانسدان سره 


4 1:2ا هو الوژق العلال ررشنا رژافهوالمُ ضل للعان 


--_ ۳ 
0 6 


= TE 


۳۰" ل 


مر مب وه 


كما في قوله تعالى: #وهو الْفَنَاح الْعَليم» [سبأ: ١؟].‏ 

أي أن فتحه سبحانه نوعان: شرعي ديني وقدري كوني» وهذا كما مرّ في 
الحكة: 

ب هو ما شرعه على ألسنة رسله من كل ما يحتاجه المكلفون 
وبستفیمون به على الصراط المستقيم» فيفتح بذلك قلوبهم وأبصارهم 
لمعرفة الحق . 

وفتحه القدري: هو ما یقدره علی عباده من خير وشرء ونفع وضرء وعطاء 
ومنع كما في قوله تعالی: «مّا یف أَلَهُ لاس ین یم تلا نیک له وبا 
يسيك فلا مرل لم من بعيو وهو مر للم €6 [فاطر: ۰]۲ انظر: الحق 
الواضح المبين لابن سعدي (ضمن مجموعة من رسائله» ص٤٤‏ - 4۵) 
وانظر : شأن الدعاء للخطابي » ص٦٩‏ . 

کما في قوله تعالی: #إنَّ أَنَّهَ هو لزق دو رو امین [الذاریات: 6۸]. 
- کذا في الاصلین ود ح» ط. وفي غیرها: «في آفعاله» وأشير إلى هذه 
النسخة في حاشية ف أيضا. 

حاصل ما ذكره الناظم في تنويع الرزق» أن رزق الله تعالى نوعان: 
النوع الأول: رزق خاصء وهذا يكون عن طريق شرعه الذي أنزله على- 


۷۳۹ 


۱-- ایکون من العلال کمایکو ذَّمِنَالخرامكِلَاهممَارِرْقَانٍ 
۲ وال له رازفء بهذا الاغیبا رولیی بالاطلاق دون بیان 
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٠‏ وو 


0 


80" _ هذا وَمِنٌ ع أَوْصَافِهٍالقَكِومٌ وال َهومٌ في أؤْصَفافِهدلمْرَانِ 
6 احداهما الوم قاع بستفیه وَالكَوْنُ مام بوهم مَالأمْرَانٍ 


۲۰ فالاول ا عن غخیره لته تن کت اله 5 اتاتب 


3 رسله. وهذا الرزق نوعان: آحدهما: رزق القلوب بالعلم والایمان. الثاني : 
رزق الأبدان الرزق الحلال الذي يعين على طاعتهء ويقرب من مرضاته 
فهذا يستعين به أولياؤه في طاعتهء وينفقون منه في سبيله . 
النوع الثاني : رزق عام وهو كل ما ينتفع به العبد من مأکل أو مشرب آو 
نحو ذلك» ولما كان غالب هذا الرزق مرده إلى الجوف عبر عنه الناظم 
بسوق القوت إلى أعضاء الجسم . 

۲ _ أي أن هذا النوع العام يسمى رزقاً باعتبار أن الله تعالى ساقه إلى صاحبه. 
فالحرام الذي يتغذى به العبد يسمى رزقا بهذا الاعتبار لا باعتبار الحكم 
الشرعى فإنه غير مأذون فيه. انظر: شأن الدعاء صهه ‏ 255 الحجة في 
بیان المحجة لقوام السنة ۰۱۳۷/۱ مجموع لفتاوی ۵4۱/۸ - ٠ ٠.661‏ 
هذا وقد خالفت المعتزلة في ذلك فقالوا: ان المال الحرام لا يسمى رزقاء 
وقالوا: إن الله لا يرزق الحرامء لأنه منعنا من إنفاقه واكتسابه. انظر: شرح 
الأصول الخمسة ص۷۸ - ۷۸۸. 


رح س از مرح م و 


۳ - کما في قوله تعالی: 9الحى َو > [البترة: ۲۵۵]. 

ب كذا ف الأصلین وح ط» وهو الصواب. وفي غیرها: «الامران». 
۶ - انظر الحاشية علی البیت ۱۸۱. 
۵ _ «عن غیره» ساقطة من (ف). 

گر الناظم هنا معنيي (القیوم» ومقتضی کل معنی : 


۷۳۰ 


۲ والضف بِالْقَيُوم دو شَأَنِ عظيم هكدًا موضوفه اا 
81" وَالحَيئ يَثْلوهُ فازضاف الما ل همالع سمانه فطبان 
۸ فلع رالمَیُوم آن ملف ا آزضاف اضلاعنهُماببی ان 
4-- مر ثابض هو باسط مهو خانض هُوَرَافِمٌ بالعأل والمیرَان 


= فالمعنی الاول: آنه القائم بنفسه الدائم بلا زوال. ومقتضی ذلك آنه سبحانه 
عني عمن سواه. 
والمعنى الثاني: أنه القائم علی خلقه رزقا وتدبيراً وحفظاً ورعاية ونحو 
ذلك» ومقتضى ذلك أن كل من سواه فقير إليه. وانظر في معنی القیوم: 

تفسير الطبري ۰۷/۳ شأن الدعاء (۸۰ - .)۸١‏ شرح الطحاوية .41/١‏ 

٩‏ الشنتت: کدا ورد في - جميع النسخ وفي طت وطع انشا وفيه ركن زائد 
ا وقد آصلحه ناشر طه علی هذا 
الوجه: «ذو شأن كذا». وانظر ما سلف في حاشية البيت ٠۷۸‏ (ص). 

۸ - یقول ابن آبي العز في شرح الطحاوية : «فعلی هذین الاسمین -يعني الحي القیوم» - 
ماو الا شاه الحسنی كلهاء وإليهما ترجع معانیها. فان الحياة مستلزمة لجمیم 
صفات الکمال. فلا یتخلف عنها صفة منها الا لضعف الحیاة» فإذا كانت حياته 
تعالی آکمل حياة وآتمها» استلزم |ثباتها (ثبات کل کمال یضاد نفیه کمال الحياة . 
وأما القیوم فهو متضمن کمال غناه وکمال قدرته» فانه القائم بنفسه فلا 
يحتاج الی غیره بوجه من الوجوه المقیم لغيره فلا قيام لغيره إلا بإقامته. 
فانتظم هذان الاسمان صفات الكمال أتم انتظام». انظر: شرح العقيدة 
الطحاوية ٩۱/۱‏ - ۲ 

۶۹ 9_2 وصف الله تعالى بالقبض والبسط یدل علیه مثل قوله تعالی : وال يفيض 
بط ورب جنرت 49 [البقرة: 48؟]. 
وآما تسمیته بالقابض الباسط فيدل عليه حديث أنس رضي الله عنه قال: 
غلا السنعر على عهد رسول الله 5ف فقالرا: با رسول الله لو شغرت؛ 
فقال : «ٍن الّه هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسغر. وانی لأرجو آن 
ألقى الله ولا بطلبني آحد بمظلمة ظلمتها (باه في دم ولال رت 


۷۳۱ 


6 وَهوَالمْعِدٌ لأغل طَاعَجِووَدًا ءحخييقئبلابطلان 
0۱ وَهُوَالمَذِلُ لمن يَضَاء بذلة الد ازبسین ذل قسفَأوَذل وان 
۲و مان غ ففط فهذا نضله والعنغ عین ال ذل للمّان 


5 ۳" 


- ۲ 


آبو داود فی البیوع باب فى التسعيرء رقم (۰)۳۵۱ والترمذي 2 البيوع› 
باب ما حاء في التستعين» رقم ۱۳۱۶۱ وقال : حسن صحیح » واین ماحه 
فی التجارات » باب من کره أن یسعر » رقم ۲۲۰۰۱ وأحمد 5# ١‏ . 
وقال الحافظ في تلخيص الحبير ۱٤/۳‏ رقم :)۱٠١۸(‏ «إسناده على شرط مسلم» . 
أما «الخافض الرافع» فكما في قوله 4# : «إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن 
ينام › يخفض القسط ويرفعه. . .» الحديث. رواه مسلم فى الایمان» باب 
قوله 6 : «إن الله لا ینام رقم (۰)۱۷۹ وابن ماجه في المقدمةء باب فيما 
آنکرته الجهمية. رفم (۰)۱4۹ و حول 40/4 من حدیت آبي موسى 
الأشعري رضى الله عنه . فالخافض الرافع وردا فى أفعال الله تعالی . وآما 
_ طه: «بالعدل والاحسان» . 

۲ ۳ ع ب مر مرس وال ر ربط 
كما في قوله تعالى: #وَبْمِرٌ من نمه وتزل من کا4 [ال عمران: ۰1۳7 
ولم يردا - آي المعز والمذل ‏ اسمين لله تعالى» فيما أعلم . 
ورد المنع صفة لله تعالى وليس اسماً ‏ فيما أعلم ‏ كما في قوله ل : 
«اللهم له مانع لما آعطیت ‏ ولا معطي لما منعت» رواه البخاري في 
الآذان باب الذكر بعد الصلاة رقم »)۸٤٤(‏ ومسلم في المساجد ومواضع 
الصلاة باب استحباب الذكر بعد الصلاة وبيان صفتهء رقم (095) من 
حديث المغيرة بن شعبة رضى الله عنه . 
وأما العطاء فالحديث السابق يدل على كونه صفة لله تعالى» وكذلك قوله 
تعالى: #إِنَآ أعَطَبِك الْكوْمَرَ» [الكوثر: ١]ء‏ ونحو ذلكء. وكذلك فإن 
(المعطى) من أسمائه سبحانه» كما فى حديث معاوية بن أبي سفيان 
رضي الله عنه أن النبي ي قال: «من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين. 
والله المعطى وأنا القاسم . ۳۶ الحدیث . رواه البخاري في فرضص الخمس» 
باب قول الله تعالى: فا لله حسم وللرسول) برقم .)۳۱۱١(‏ 


۷۳۲ 


۱ 7 ۹ و ۵ م 
۳ بغطي برخمیه وَیَمنغ من بشا #۶بجک مت وال له ذو شلطاد 
6و 96 


فم 
4 والسُوز من آشماه انضازین آوضافه كان ذى السوفان 
6 قال ائنٌ مشغود كلاماً قد خحکا ۶ الدّارمی مه بلاکران 


۳ 73 9 الويمنع) ساقطة من (ف). 


۶ 9 كما في قوله تعالى: #اله ور اموت والارض»* [النور: 2]"8» وفي 
ایی دن یت ابن عباس ہی کک عاديا انالبي ا ۳ 
«اللهم لك الحمد أنت نور السموات والأرض ومن فيهن. . 
أخرجه البخاري في التهجد» باب التهجد بالليل› رفم XD‏ وفي 
الدعوات» باب الدعاء إذا انتبه من الليل» رقم )1۷( وفي التوحيد. 
باب قول الله تعالى: ظوَهُوٌ الى عَلََِ لکوت رال یلح 4 رقم 
(۰)۷۳۸۵ وباب قول الله تعالى: و مد اضر € رقم (7445) 
وباب قول الله تعالی: # ریدو أن" زايا کلم مه رقم (15949), 
ومسلم في صلاة المسافرين وقصرهاء 5 الدعاء في صلاة الليل وقيامه. 
رقم (59/). 
قال الناظم في الصواعق : «ٍن النص وک تسه اش وا وان له 
نور ما ل وات نون السهاوات: والازضن» :بان حجان تور فيل 
أربعة أنواع. فالأول يقال عليه سبحانه بالإطلاق فإنه النور الهادي. والثاني 
يضاف إليه كما يضاف الیه حیاته وسمعه. وبصره وعزته. والثالث وهو 
إضافة نوره إلى السماوات والأرض» کقوله: «اله نز سوت والارض 
[النور: ۰1۳۵ والرابع کقوله «حجابه النور". فهذا النور المضاف الیه يجيء 
على آحد الوجوه الأربعة». انظر: مختصر الصواعق» ص۰۳۸ وانظر: 
ص44 ۳. وانظر: مجموع الفتاوی ۳۷/۲ - ۳۷۹. 

6 - الصحابي الجلیل عبداله بن مسعود بن غافل بن حبيب بن شمخ الهذلي- 


۷۳۲ 


dl N lC pO aT 
ور لاه ان الا بي ور والأؤض كيف النَّجمُ وَالقَمَرَانٍ‎ ۲ 
ین نور وجه الب جل جلاله وکْذاحکا؛ الحافظ الطْبراني‎ ۸ 


= المکي آبو بکن حليف بني زهرة. فرك اليا الأولين› ومن النجباء 
العالمين» هاجر الهجرتين» وشهد بدراً وما بعدهاء ولازم النبي بي ؛ وكان 
صاحب نعليه. حذث عن النبی هه کثیرا آخى النبى #6 بينه وبين 
الزبير» وبعد الهجرة بينه وبين سعد بن معاذء وكان من أقرأ الصحابة حتى 
قال فيه النبي 4# : «من سرّه أن يقرأ القرآن غضًا كما نزل فليقرأه على 
قراءة ابن أم عبد) ‏ یعنی عبدالله ‏ رواه ان یرل وغيره. فا اننتین 
وثلاثين من الهجرة. السير ۰41۱/۱ الإصابة ۱۹۸/6. 
فت ترجمة الإمام عثمان بن سعيد الدارمي تحت البيت .AAo‏ 

5 الفلك : بمتح الماء واللام . سکن اللام هنا للضرورة. 

یت ترجمة الحافظ أبي القاسم الطبراني في حاشية البيت .٠٤٤١‏ 
بو انز ابن مسعود رضي الله عنه رواه الدارمي في رده على بشر المريسي 
فقال: حدئنا موسی بن إسماعيل حدئنا حماد ‏ هو ابن سلمة ‏ عن الزبير 
فال: (إن ربكم ليس عنده ليل ولا نهارء نور السماوات من نور 
وحجهه . .۰1 الحدیث . رد الم مام الدارمى على بشر ال تس بتعلیق الشيخ 
محمد حامد الفقی » ص ١‏ 5. 
ورواه الطبراني في الكبير (88485) من طريق حماد بن سلمة عن أبي 
عبدالسلام عن عبدالله بن مكرز عن ابن مسعود رضى الله عنه وذكره. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد (۸۵/۱): «رواه الطبراني في الکبیر وفیه آبو 
عبدالسلام» قال آبو حاتم: مجهول؛ وقد ذکره ابن حبان في الثقات 
وعبدالله بن مکرز - آبو عبيداللّه علی الشك - لم 7 من دکر ه) . 
قلت: لم أعثر على ترجمة لعبدالله بن مكرزء ولعله أيوب بن عبدالله بن 
مكرز المذكور في رواية الدارمي» لكن وقع سقط أو نحوه في رواية 
الطبراني؛ لأن من ترجم لأيوب يذكر رواية أبي عبدالسلام عنه» كما في= 


۷۳ 


8 قبه اشتَار العزش والکسی مغ سبم الطباق وَسَائْرٍ الأكُوَانِ 
۷۰ وک اب هد وژ کلف وه شوو کذا الم به وت بالفوقاد 
۱ رک ذلك الایمان اى غل ور اا قن 
۲ وَحجَابَهُ نُورٌ فلو كَسَفَ الججا ب لأخرق الشبحاث للاکواد 


2 ۹ 


۹ ل 


- ۷۱ 


-_ ۲ 


الجرح التعديل لابن أبي حاتم (۰)۲۵۱/۲ المیزان (۰)۲۹۰/۱ تهذيب 
التهذیب (4۰۷/۱) وال آعلم. 

والحاصل : آن مدار الحدیث علی آبي عبدالسلام» وثقه ابن حبان (الثقات 
۲ تکن قال آبو حاتم : مجهول. (الجرح والتعدیل 4۰۹/۹) وقال 
الذهبي : لا یعرف . (المیزان ۰۵4۸/6 وقال الدولابی: ضعیف. (الکنی 
والاسماء ۲ فالحدیث ضعیف بسبب آبي عبدالسلام هذا. والّه آعلم. 

في الاصل و د. طه: «فیه استنارا» تصحیف. والمثبت من ف» ب» 


طع . (ص) . 


- اكتابه نور» كما في قوله تعالى : ©وَكَدَلِكَ أوْحَيَْآ لک روا من آمرنا ما کت نی ما 
التب ولا الیم وکن جلت زا یی بو من تاه ین عِبَائا4 [الشورى: 107]. 


- «وشرعه نور) كما فى قوله تعالى: #يريدورت أن يطيئوا نور أله يأفوههمر 
تاک ٩۱‏ ان ی ودم رز یه انب 


رون 469 [التوبة: ۳۲]. 


ج مس چک م ر ا رور ص سل رو 
!ورسوله نور» کمافی قوله تعالی : «#یأما ای انا ازسلنتنك شهدا ومیشرا 


وذ © وَدَاعِيًا إِلَ الله يإذنفء وسراجا مُيِيرا (©)* [الأحزاب: ١٤ء .]٤١‏ 


کیاکی رت نای و اكاك التق نز زوه كك به 
مِضَبَحٌ . . .€ الآية [النور: .]١‏ قال جماعة من المفسرين: المعنى: مثل 
نور المومن الذي في قلبه کمشکاة» فشبه قلب المژمن وما هو مفطور علیه 
من الهدی وما یتلقاه من القرآن المطابق لما هو مفطور علیه. انظر : تفسیر 
الطبري ۳۲۱/۹ - ۰۳۲۲ تفسیر ابن کثیر ۲۹۰/۳. 

إشارة إلى حديث أبي موسى الأشعري رضي الله عنه. وقد تقدم تخریجه 
عند البیت رقم (۰)۳۳۹۹ وفي آخره «حجابه النور» لو كشفه لأحرقت 
سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من خلقه) . 


۷۳۵ 


۷ب ۳۳۷۳ /وإذًا أتى لِلقضل ضرق نوژ؛ في الأرض يَوْمَ قِيَامَةَالأبِدَانِ 
۷4 روکد داز الءت جاث الغلی نوزت لا لیس دا طلان 


ماي في 


0" وَالنُورُ ذو نوعَيِنِ مَخَلُوقٌ وَوَضْ قا جُتَجحِذدَانِ 
۷1 وك المخلوق دُو ئزعین مخ شوم وتفشول مماشینان 


۳ - کما في قوله تعالی: رمت آلازش بثور ريا [الزمر: 59]. 
۶ -_ لعله يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حديث آسامة بن زيد رضى الله عنه آن 


- ۳۳۷٦ 


النبي ي قال ذات يوم لأصحابه: «ألا مشمر للجنة؟ فإن الجنة لا خطر 
لها. هي ورب الكعبة نور يتلألأء وريحانة تهتز» وقصر مشيد» ونهر مطرد 
وفاکهة كثيرة نضيحة. وزوجة حسناء جميلة» وحلل کثیر . .۰ .» الحدیث . 
أخرجه ابن ماجه في الزهد. باب صفة الجنة برقم (8۳۳۲ وابن حبان 
في صحیحه (الاحسان) في كتاب إخباره 1 عن مناقب الصحابف باب في 
وصف الجنة وأهلهاء برقم (20. والحديث في اسناده مقال بسبب 
الضحاك المعافري» لم يوثقه غير ابن حبان وقال الذهبي عنه: مجهول. 
انظر: المیزان ۰۳۲۷/۲ مصباح الزجاجة للبوصيري ۳۹۹/۲ - ۳۰۰. 

ولكن مفهوم النصوص التي پوت ا وآهلها يدل على أن الجنة 
نور یتلالاً لأصحابهاء وهذا مقتضى التنعم فيها كما هو حال أهلها قبل أن 
۳ یوم ی المومنين والموّمتت ي يسع نورهم بين 
انیم یور مرک الیرم جَتتْ یی من نبا ابر [الحدید: ۱۲]. 


أي أن النور المخلوق یکون محسوساً کالنار ونحوها؛ ویکون معقولاً کنور الایمان 


والهدی فهذا وان لم يشاهد بالحس الا آنه معنّی تستنیر به القلوب والاسماع والابصار . 
والنور المحسوس یکون علی نوعین کما قال شیخ الاسلام : «النور المخلوق 
محسوس لا يحتاج إلى بيان كيفية » لکنه نوعان : آعیان» وآعراض» (فالاعیان) هو 
نفس جرم النار حيث كانت» نور السراج والمصباح الذي في از جاجة وغیره» 
وهی النور الذی ضرب الّه به المثل» ومشل القمر فان اه سماه نورا. ۰ 

(وأعراض) مثل ما يقع من شعاع الشمس والقمر والنار على الأجسام الصقيلة 


۷۳۹ 


۷ دز رل مخت رجلك موه ۳ ف وی E‏ ۳۳ ۳ 


1 


۹ اخحث له آنواز انار الما سر انوا لوعي 
١-وَكذا‏ الخلولي الذٍي هو خده Lai‏ 


-_ ۷ 


_ ۸ 
۳۳۸۰ 


- ۱ 


«فتحت) ساقطة من ((طه) . 
9 الهرّة : الحفرة البعيدة القعر ) وكل وهدة عميقة. اللسان Vo‏ 
طع : افهی إلى" تحريف . 


- وفي هذا يقول رحمه الله في مدارج السالکین: «ولا ریب آن القلوب 


تشاهد آنوارا بحسب استعدادها تقوی تارة وتضعف آخری» ولکن تلك 
آنوار الاعمال والایمان والمعارف» وصفاء البواطن والاسرار. لا آنها 
آنوار الذات المقدسة. فان الجبل لم یثبت للیسیر من ذلك النور حتی 
تدکدك وخر الكليم صعقاء مع عدم تجلیه له. فما الظن بغیره؟ فإياك 
إياك وترمات القوم وخیالاتهم وآوهامهم فانها عند العارفین أعظم من 
حجاب النفس وآحکامها. فان المحجوب بنفسه معترف بأنه في ذلك 
این سای هی ای El GG N‏ 
آنوارها» ولم يحصل ذلك لموسى بن عمران كليم الرحمن» فحجاب 
هؤلاء أغلظ بلا شك من حجاب آولئك ...۰ فالصادقون في آنوار 
معارفهم وعباداتهم وأحوالي لیس الا وآنوار ذات الرب تبارك وتعالی 
وراء دلك کل وهذا الموضع نز سوت الطریق» وله کم زلت فيه 
أقدام» وضلت فيه آفهام وحارت فيه آوهام ونجا منه صادق البصیرتة 
تام المعرفة» علمه متصل بمشكاة النبوة. وبالله التوفيق». انظر: مدارج 
السالكين .)٦۷/۳(‏ 

انظر ما سبق عن الحلولية في حاشية البيت ۳۱۳ 

- الخدن: الصدیق» والصاحب . اللسان ۱۳۹/۱۳. 

- كذا في الأصل وحاشية ف ونسخة د. وفي غیرها: «آخوان». 


۷۳۷ 


۷۲ وَيقَابِلُ الكَججلين ذو التُعطِيل وال خيب الكَيْيمَةماهُماسِيانِ 

۳ ذا في كََافَةٍ طبِعهوظلَامِه ولع اميتي هلكا 

6 والمُوز مخضوت فلا ها ولا مدالا من دیسر ان 
و 3 236 


8 ١ 


ل 
0 
6 وَهْوَ المقَدُمُ والمَوَّخُر ذَانِكَ الم لََتَانِللأفعَالٍئَابِعَبَانٍ 
5 رَهِمَا صَِاتٌ الذَّاتٍ ابضا اذهما بالدَاتلَا بِالمَهِرقَائِمَكَانَ 
۷ وَلِذَاكَ فذ غلط المشمم جین َل م صِفَاتّهتَؤتعَين ممخُتلمَانِ 
4 ان لم برد عذا ولکن قد آرا قیامها بالفغل ذِي الاشکان 
۹ والفغل والمفغول شيء وَاجِدٌ بای ماخ ۱۳3 
۳۳۹۰ قلا وضفٌ الفغل ليس لَدَئِإلًا م : ا ر ار ل 


۶ - له آي للنور» فلا یریانه لا الاتحادی وآخوه الحلولی» ولا المعطل (ص). 

۵ - یدل علیهما قوله وبي في دعاء التهجد : «... أنت المقدم وأنت المؤخر لا 
إله إلا أنت». وهو حديث ابن عباس رضي الله عنهماء السابق تخریجه عند 
البیت رقم (۳۳۹4). ۱ 
- «ذانك الصفتان» کذا في الاصلین وغیرهما من النسخ الخطية وطت وطه. 
والصواب : «تانك الصفتان»» ولا ضرورة هنا تقتضي «ذانك». وآراد ناشر 
طع اصلاح الخطاً فغیّره: «ذانك الوصفان (الصفان خطاً مطبعي) تابعان)» 
فاختل الوزن. (ص). 

۷ - کذا في الاصلین وط » وهو الصواب. وفي غیرها: «وکذاك». 

۷ كذا في جميع النسخ الخطيّة وطع. ولو قال: «نوعان مختلفان» - 
ال ل لس a O‏ ال الت دائما. 9 
توجیهه بأن المبتداً محذوف» آي هما مختلفان. ولو قال: «یختلفان» لذهب 
الاشکال. (ص). 


۷۳۸ 


758١‏ فَجَهِيعٌ أسْمَاء الفقال تاک .و طا دات عفان 


۲ زج ود LN‏ قديقة الرجدان 
۴۳ مَذا هو الغطیل للافعال کال غطيل للأؤصًاف بالميرَانٍ 
6 فالحق أو الوضف لیس بمورد ال -شسیم دا مُشتَضّی البزةان 
۵ بل عورذ التَفْسِيم مَائَدْثَامبالرٌ ات الجي للواجد الوخشن 
عن همااذا نوغان آزصاف وآف عال فهذي تسه المبي اي 


_ ۲ 


۹۵٥‏ ے 


يشير الناظم في هذه الأبيات إلى مذهب الأشاعرة في تقسيم صفات الله 
تعالى إلى قسمين : 

الأول: ما دل على صفة قديمة لله تعالى كالعلم والقدرة» وبقية الصفات 
السبع التي يثبتونهاء ولا يجعلون شيئا منها متعلقا بالمشيئة» ويقولون هذه 
صفات لا يقال إنها هو ولا يقال إنها غيره. 

الثاني: ما دل علی فعل له سبحانه کالخلق والرزق والتقدیم والتأخير 
ونحو ذلك» فلا یثیتونها صفات متعلقة بذاته» بل هی منفصلة عنه. لانه 
لا یقوم عندهم به آفعال تتعلق بقدرته ومشیئته فیجعلون الفعل هو 
المفعول والخلق هو المخلوق» ویفسرون آفعاله المتعدية آن ذلك وجد 
بقدرته من غیر آن یکون منه فعل قام بذاته. بل حاله قبل آن یخلق 
وبعدما خلق سواء» ولم يتجدد عندهم إلا إضافة ونسبة» وهي أمر 
عدمي لا وجودي . 

انظر: الإرشاد للجويني ص۱۳۷. وانظر: شرح حديث النزول لشيخ 
الاسلای ص۰۱۵ شرح النونية لهراس ۰۱۲۰/۲ 

آي آن النافین لصفات الأفعال جعلوا مورد التقسیم هو الوصف. فجعلوه 
(ما وصف معنی قائم بالذات. واما وصف فعل لا یقوم بها فهو منفصل 
عنها. وبذلك نفوا آن تقوم صفات الافعال باه تعالی . 

ولکن الحق آن مورد التقسیم هو ما یقوم بالذات فیقوم بها صفات معان 
لازمة لهاء وتقوم بها صفات آفعال متعلقة بالقدرة والمشیئة. وكل تلك 
أوصاف لله تعالى . 


۷۳۹ 


1 فالوضف بالافعال بستدعي قبا ‏ ع الفغل بالسوضوف بالبوهان 
7948 _/كالوَضف بالمغئى سِوّى الأفعَالِمَا إِنْبَيِنٌ EOE‏ من فومان 
90 رَمِنّ العَجَائِبٍ آنهُم رَذُواعَلى من آنبت الاشماء دون مان 
۰ فامث بمن هي وضفه قذاشعا ل غي مول لى لقان 
١‏ وائزا الی الاوضاف باشم الغل فا لوالء تشهء بال واجد ایا 
۲ -فانظو الیهم ابطلوا الاضل الي ردُوا هآ والهسم بسوژان 
۳ ان ان هَذَا م مكنا فَكَذَاكَ َو ل خضوی کم ایضأفذو افکا 
4 والوضف بالگفدیم والتأخیر کز نی ودینی م مان وان 
6 وَكِلاهمَا في حَقِيِقِيٌ ونش بن وَلَا يَحْمَى المثال عَلَى أولي الأدْمَانٍ 


۸ -_ في طع : «فالوصف» خطأ. 

۰ -_ كذا في ف. وفي غيرها: «لذي الأذهان». 

. في طه: «باسم العقل») تحريف‎ 2-2١ 
. في ف: «بالفاعل الديان»‎ - 

۳ _ ف: «خصومهم» وأشار في الحاشية إلى ما في النسخ الأخرى. 
- يشير الناظم في هذه الأبيات إلى تناقض الأشاعرة في ردهم على المعتزلة 
إثباتهم الاسماء دون المعاني» حیث انهم - آي المعتزلة - قالوا ان ال علیم 
بلا علم سمیع بلا سمع وهكذاء ثم انهم - آي الاشاعرة - نسبوا له آوصافا 
لا تقوم به کالخلق والرزق ونحوهما. وهي صفات الافعال . وهذا ممائلة 
لقول المعتزلة الذي ردوهء فانهم هنا آثبتوا آن الّه تعالی خالق بلا خلق, 
ورازق بلا رزق وهکذا. 

۵ - کذا في الاصلین وطت وطع وفي غیرها: «۰.. المثال لمن له آذنان» 
وأشير إلى هذه النسخة في حاشية الاصلین آیضا. والبیت علی الوجهین 
مختل الوزن» فإن فيه ركنا زائداً. وقد أصلح في طه بحذف کلمتین هکذا: 
(ولا یخفی علی الاذهان». وانظر: التعلیق على البيت ۷۸ (ص). 0 
- والمعنی آن کلاً من التقدیم والتأخیر یکون کونياً ویکون دینی فالتقدیم- 


۷ 


5 وال له ]در دا أَججِمعَهةُباإخا كام وتاب من الزخشن 
5 3 236 


ف 


3 رف ا ماه ها لش ی ساب تیال اسان 
۸ وهی الیّي نذعی بمرکوجایها افنراذقاخطه علی الانسان 


سس 


إن 


و 


e‏ رب م اا الا ا ا 


- والتأخير الكوني كتقديم الأسباب على مسبباتهاء والشرعي کتقدیم الانبیاء 
على الخلق في الفضل. وتقديم المؤمنين» وتأخير الكافرين» وتقديم العلماء 
وتأخير الجاهلين ونحو ذلك . 
وكذلك يكون التقديم والتأخير حقيقياً كالتقديم والتأخير في الزمان والمكان 
والأوصاف الحسية» ويكون نسبياً في الفضائل a‏ 
الحق الواضح المبين (ضمن مجموعة من رسائل ابن سعدي» ص۱٩‏ - 
۲ توضيح الكافية الشافية لابن سعدي ‏ ضمن نفس المجموعة (46). 

“٠‏ في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «بلغ إلى هنا مقابلة... نسخة الشيخ 
المقروءة عليه» . 

() ساقطة من (طه). 

۷ - یقول الناظم في البدائع: «ومنها - آي من آسماء ال تعالی - ما لا یطلق 
عليه بمفرده بل مقرونا بمقابله کالمانع والضار والمنتقم. فلا يجوز أن يفرد 
هذا عن مقابله. .۰.۰ لأن الكمال في اقتران كل اسم من هذه بما يقابله. 
لانه پراد به آنه المنفرد بالربوبية وتدبیر الخلق والتصرف فيه عطاءً ومنعاأء 
ونفعاً وضرأء وعفواً وانتقاماً. . .». انظر: بدائع الفوائد ۰۱۵۱/۱ وانظر : 
شأن الدعاء ص۵۷ - ۰۵۸ معارج القبول 0 

48 - في د: (یوهم». 

۵۰ - حذفت الشدة من «الضاز» للضرور:ة (ص). 


۷:۱ 


١‏ وَنظِيُ هَذًَا المَابِض المقُوُونُ باس م الباسط الأفظ ان مُشتریّ ان 
57 رکذ المُیز مع المذل وخانض مع زافع لظان مُزدوجان 
۳ وحدیث |فرادٍ اشم مُنْتَمّم فمز قوف کنعا ند تال و اعد ان 


۳ - اشارة إلى ما رواه الترمذي في سننه: حدثنا إبراهيم بن يعقوب أخبرنا 
صفوان بن صالح أخبرنا الوليد بن مسلم أخبرنا شعيب بن أبي حمزة 
عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله 4# : «إن لله تسعة وتسعين اسماً مائة غير واحدة من أحصاها 
دخل الجنة. هو الله الذي لا اله الا هو الرحمن الرحیم. . .» ثم سرد 
الأسماء الحسنی» وذکر فیها المنتقم. آخرجه في الدعوات» باب 
أسماء الله الحسنی بالتفصیل» رقم (۰)۳۵۰۲ وقال: هذا حدیث غریب. 
اه . 
وأخرجه ابن منده في کتاب التوحید برقم (۰)۳7 والبيهقي في السنن 
الکبری کتاب الایمان باب آسماء الّه عر وجل ثناه رقم (۰)۱۹۸۱۷ وفي 
الاعتقاد (ص۳۶) باب ذكر أسماء الله وصفاته» وفی الاسماء والصفات 
(۲۸/۱) باب پیان الأسماء التی من آحصاها دخل الجنة والدارمی فی رده 
علی بشر المريسي (ص۰)۱۲ وابن حبان (الاحسان) باب الأذکار» ذکر 
تفصيل الأسماء التي يُدخل الله محصيها الجنة برقم (۰)۸۰۸ والبغوي في 
شرح السنة» كتاب الدعوات» باب أسماء الله سبحانه وتعالى» برقم 
(۱۲۵۷) والحاکم فی مستدرکه» كتاب الإيمان 2)١5/١(‏ كلهم من طريق 
الوليد بن مسلم به. 
وقد ذكر الحافظ ابن حجر أن هذه الطريق هي أقرب الطرق إلى 
الصحة في سرد الأسماء الحسنىء وأعلها بتفرد الوليد بن مسلم 
والاختلاف فيه» والاضطراب» وتدليسهء واحتمال الإدراج» وذكر أن 
هذه العلل هي التي جعلت الشيخين يعرضان عنها. انظر: فتح الباري 
(۲۱۹/۱۱). 
وقد ذكر غیر واحد من آهل العلم آن سرد الاسماء الحستی لیس من کلام 
النبي 6 بل هو مدرج من بعض الرواة. 


۷: 


۳۶۷ - مَاجَاءَ و فى القوان عي فقكر بالممُجِرمي َّوَجَابِوٍنَوعَانٍ 


TENS 


2 د‎ 3F 


قال شيخ الاسلام ابن تيمية: «والحدیث الذي فیه عدد الاسماء الحسنی. 
لیس هو عند آمل المعرفة بالحدیث من کلام النبي و بل هذا ذكره 
لولید بن مسلم عن سعید بن عبدالعزیز» آو عن بعض شیوخه» اه. آقوم 
ما قیل في القضاء والقدر والحکمة والتعلیل ضمن مجموع الفتاوی 
(95/4). 

وقد ذكر الحافظ ابن حجر نقولاً في ذلك عن بعض أهل العلم. | 

فتح الباري (۲۲۰/۱۱). 

إذا فالناظم يشير في هذا البيت إلى أن إفراد اسم (المنتقم) عن القيد 
آو الاضافة لم يرد إلا في هذه الرواية التي لم يصح رفعها إلى 
النبي ويه . 

أي جاء به نوعان» وکذا فی الاصلین» وهو الصواب. وقد علق علیه 
الشيخ بكر أبو ذبن ملفل الله فى نسخته فقال: «الظاهر أن مراده أنه 
ورد بلفظ ٠‏ ر الفعل» کما فئ قوله تعالى: ##وَمَنّ عاد فَمِسْلْقَم 
21 2 وله عير ذو ايار [المائدة: ]۹١‏ ومن الفعل: ا 
مَاسَفُونَا أنَتَقَمْنَا مِنَهُرَ»* [الزخرف: ۵6]». قلت: ومن الایات التي ورد 
فيها 0 الاسم قوله تعالى: #إنا من الْمَجْرمِينَ مَنْيَمُونَ4 [السجدة: 
۲ وقوله: ليم تبش الطة الكرئ إا مقون 09*. وفي النسخ 
الأخری: «جابذوه ففسره الشيخ هراس بأنه لم يستعمل في القرآن إلا 
علی نوعین : اما آن یکون مقيّداً بالمجرمين کقوله تعالی : ت#فانلممنا من 
الد لج € [الروم: 4۷]) ۳ في شورة الجا وها ان يكون 
مضافاً الی ذو کقوله: لول عَریرٌ ذو آنقای4. انظر: شرحه ۰۱۲۳/۱ 
والصواب هو الاول» لما ثبت في الأصلين» ولان «ذو انتقام» جاء آیضا 
في سياق المجرمین (ص) . 


۷:۳ 


٠‏ وو 


ره 
6 ود لاله الاشمء سوام تلا 
1 لت مط ابمء کده ؛ 2 ها 
۷ ما مطابقّه الدلالة هي ان م 
۸ دَاتُ الإله وَدَلِكَ الوَضْف الَّذِي 
8 لک دَلَالُهُ على اخحداه ما 
E ۰‏ لاه علی السْفة التي 
0١‏ وَإِذًا أرذت لد مستللا بسن 


۹ - د: «وکذا لزوما». 


وکا راما واضع الب وه ان 
الاشم یفهم یله مفهومان 
۷ کت انس از 
بعضشن فافهنه فهم بیان 
ياست ی نها نف سرام ان 
فمتّال دك فظء الوخشن 


دلالة المطابقة هي : دلالة اللفظ علی تمام ما وضع له من حیث انه وضع 
له مثل دلالة لفظ (البيت) على الجدار والسقف معا. 

ودلالة التضمن هي: دلاله اللفظ علی جزء ما وضع له في ضمن کل 
المعنی » مثل دلالة لفظ (البیت) على الجدار وحده» وعلی السقف وحده. 
ودلالة الالتزام هي : دلالة اللفظ علی خارج معناه. مثل دلالة لفظ «السقف) 
على الجدارء إذ ليس جزءاً من السقف» ولکنه لا ينفك عنه. انظر: کتاب 
المبین شرح آلفاظ الحکماء والمتکلمین للامدي» ص4۷ - ۰4۸ التعریفات 
للجرجاني» ص ۱۰. 

فالاسماء الحسنی لها دلالات بهذه الائواع الثلاث فالاسم دال علی الذات 
والصفة التي اشتق منها بالمطابقة» ودال علی آحدهما بالتضمن ودال على 
صفة آخری لازمة له بالالتزام ویوضحه المثال الذي یذکره الناظم. انظر 
في هذا: مدارج السالکین ٩4/۱‏ - 6 بدائم الفوائد ۰۱۶۷/۱ معارج 
القبول ۱۱۹/۱ ۰ ۰۱۲۰ القواعد الكلية للاسماء والصفات عند السلف 
للبریکان» ص۲۳۵ - ۰۲۶۲ أسماء الله الحسنی للغصن» ص۸۱ - ۰۸5 


۰ - فی طه: «لکن دلالته» خطأ. 
۱ - هذا البیت ساقط من (ظ). 


: 5 /ا 


۲ دا الالسنه ورخسعه ولا 
۳ /إِحَدَاهُمَا بَعْض لِذا الموضوع فَهْ 
14 لک وضف الحئئ لَازمُ ذَلِكَ ال 
06 لذا لاه علیه بالیتنا 


قَهُمَالوَذَاالاة ST‏ ار 

ی نَضَمُنٌ ذا وَاضِحُ التَّفِيَانٍ ١٠با‏ 

ر 0 ۹ 91 4 ۱ یم 5 

مَغتى لوم اليلم للرخهمن 
0 

مبيّن وَالخوقؤو تِبِيَانٍ 


¥ 3 


٠ 


0 


في بیان حقدقة الالحاد في آسماء رث العالمین 
وذکر آقسام() الملحدین 


۳۰۹ مار آزصاف عنح لب 
۷ یال والالعاء فبهاانسه 
۸ رَحَقِيقَةٌ الالعاد نیها الیل با 
648 ف الم لحدون إذاً تلا طوائف 
EE‏ 
۱مھ شَكَهُوا المخُلُوقٌ بالخلا عک 


لتقي ةق All‏ 
ERK ECE EE‏ 
او و 
فَعَلْهِهِمْعغضَبهمِنْالوخفن 
آوان هم قالوا اه تال 


مه ال اری سار شتا 


۳ . «احذاهما» آي آحد المدلولین. وقد تکرر استعمال «لحدی» للمذکر لضرورة 
الوزن» انظر: حاشية البیت ۱۸۱ (ص). 


() كذا في الأصلين. وفي غيرهما: 
۷ _ الإلحاد فى اللغة: 
الميل فيها عن الحق ‏ 
أسماء الله تعالى وأنواعه في بدائع 


(انقسام) . 

الميل عن القصد. فالإلحاد فى أسماء الله تعالى هو 
كما ذكر الناظم. وانظر: كلامه عن الإلحاد في 
الفوائد 1١67/١‏ 155. 


۰ م کتسميتهم اللات من الالی 0 من العزيزء وتسميتهم الأصنام آلهة. 


۱۰۳/۸ 


انظر : البدائع 


۷:۵ 


وک دا هل الاکاد ۳۳ 
۳ آمط وا ال وود جمبعه آشماء 
4" وال مش ر کول أقل « شرکایتهم 
۰۵ دا کانوا آمل شوه عندهم 
5 والمُلْحِدُ النَّانِي فَذُو التَعطِيل إِذْ 
۷ انم 


5 


۱ سو كيد 
۸ فَالقَضدُ دَفُعُ النّضصّ عَنْ مَخنی الق 
۹-عَطل رَحرْف ئ أو وَانْفِهَا 
۰ للْمْنْبِتينَ حَََائِقَ الأسماءٍ وال 
۱ -فإدًاهُم اخحتجواعليك بِهافَمُل 
۲ فإدًا عُلِيِتَ عن المجاز فَقّل لَهُمْ 
۳ أنيى وَتِلْكَ أله لا نا یه 


(خوان هم من آفرب الا خوان 
إذكَانَ عَيِنَ الله ذٍي ال شلطان 
هم خصضّواذا الاشم بالازئنان 
EEE‏ اا 
يَنْفِي الحَقِيمَةً نمي ذِي المُطْلَانٍ 


أؤضَافٍ بالأخبهرر والمرآنٍ 
عْذا مجاز وضو وضغ از 
او 


ِ و 
ر 5 5 یر 1 م J‏ ۰ و e‏ 


۳ _ «أعطوا» ضبط في ف بفتح الطاء» والصواب آنه فعل الأمر من 
الإعطاء. حكاية لقول اهل الاتحاد» كما حكى قول المعطلة لما 


ذکرهم بعد بیتین . 


۷ - ضبط «وّله» فى ف بفتح الأول والثاني على أنه فعل ماض» والصواب 


بطلان) . 


. في حء ط : «بلفظ». وهو تحريف‎ 9 ۸٨۸ 


وفى طت طه: «ذي 


۱ - کذا فی الأصلین وظ. وفی غیرها: «عليك فقل لهم». 
۳::۲._- بت جح (الایمان» ولعله نحریف » فان المراد هنا: الیقین . 


۳ - انظر : البیت ۲۰۸۷. 


۷٤٦ 


6 فإذًا فظافرت الأول کنر زشلیت عن تشریر دا بجیان 
6 فعليك جیتنذٍ بقانون وضف ساءلدفم ولا مان 
Na E‏ ا 
۳:۷ - /قل عارَض المْقُولَ مَغْقُول وَمَا ال أفرَانِ عند العمل يتفقان ٠»‏ 
۳:۸ -مائَ اواج ین آزسم 2 شاب لاب لها بوژان 
۳:۹ (غمال ین وعکشه زلف ال مخ ول ماقذا بزي فشک ان 
۰ العَشل ضل السْفل وضو أَبوة ان بطله ببطل فرع الختاني 
أو الا غمال للم هشول وا إلا بلمنقول بالقانون ذي الرهان 
۷ ماه بفضي لی ال اه فا جره جر الكزك والئسيانِ 
۳ وله م نکب علیپم‌نا شم دی الیخهن مختصمان 


۹ کذا بالتون في الأصلين ود. وفي ب: «يلغي» وفي غيرها: «تلغي) . 
- يعني (عمال المعقول والمنقول جميعا عند التعارض» وهذا جمع بين 
النقیضین» وهو محال. واعکسه" آي |همالهما جمیعا وهو رفع للنقیضین» 
وهو مال اء والفاء المغقر ن: انض لا یمکن. لأنه يؤدي إلى إبطال 
الشرع» فان الشرع لم یثبت الا بالعقل . انظر : طه ۱۲۸/۲. 

0١‏ 29 كذا ورد البيت مختل الوزن في الاصلین وغیرهما من النسخ الخطية وطت. 
وفيه ركن زائد. وقد سبقت عدة أمثلة للزيادة والنقصء وانظر: اله 
على البيت ۷۸ه. وقد أصلح البيت في طع بحذف بالقانون» وفي طه 
بتغيير النص على هذا الوجه: «للمنقول بالبرهان» (ص). 

۳ - انظر في تقرير هذا القانون الذي ذكره الناظم عنهم: أساس التقديس 
للرازي؛ ص ۰۱۳۰ المحصل له. ص۰۷۱ المواقف للإيجى» ص٠4.‏ 
فک ي الو عله ,اه دو تارق الا وال ۷۸۱ وا 
بعدها وفی مواضع كثيرة من الكتاب» الصواعق المرسلة ۷۹5 - 
۱ مختصر الصواعق ۸۳/۱ وما بعدها. شرح العقيدة الطحاویت 
ا Ea‏ 


۷:۷ 


6 - رما بُجرّی الملجدون وَمَنْ نََى ال 
0 فاضبر قلیلا نما هي ساعة 
1 فلسوف تجْني خر صبرك جین یج 
۷ ال له ایا وس ایهم عن ال 
جوابا كنافنيا 
4 ها وئلشهم فنانیهاوتا 
ذا جَاحِدٌ الم خشن 


۳۶۸ ا 


۱ ما ۵ 
ان و ما ام ادية و[ 
۳ لا نُوحِسَنَكَ مرب بَِنَ الؤوى 
6 أر ما علشت بان آفل ال هه از 
6" مل لي مَتى سَلِمَ الوَسُولُ وَصَحْبهُ 
5 من بجاهل وَمُعَانِدٍ وَمُنَافِقٍ 
أنَكَ وارث لهم و 
۸ ک لا ولا جاعدت خن جهاده 
04 من واللّه المعال ال فاش 


۷ ۶ ۲ - و در 


۸ - فى ف: افاعتد» . 


۳ - الحبّان والحتانة: 


بالحاء والباء وهو تصحيف . وفي طه : 


ولد هار نیو م 


المقبرة القاموس ص ۱۹۳۰ 


العاه َُجزی ثم ال ضضوان 
یا شبت الاصاف لرخهن 
شی العیر وزر ال تنم الوا 
ات الا ت مان 
ج 
ىنا ا 
بخخالق أبداً و زخمن 
بيبط يم يوار 
او مَعَالعُمَْرانٍ وَالرِضوَانٍ 
قالاس کلام ان في الجَبَانٍ 
غرباء اند کل زان 
الشٌاب هون له م علی الا سای 
ومخارب بالبغي EREY‏ 
فت الأذكة هت في و 


: وفی طت وطع : (الحیّان» 
(الحسبان». تحریف (ص). 


. هذا الت مقدم على الذي قبله 5 بت‎ - ٤ 


۳:۹۹ - في طع : (اوالعدوان) . 


۷ - کذا فی الاصلین. وفی غیرهما: 
۹ - فی ف: 


(ذقت الأذى في نصرة الرحمن». 
(فاستنجدت سوی)» وهو تصحيف . 


۷:۸ 


م و 3 ۱ ۳ ۳ و 0 
۱ بت وارئحة لاذاك الال اغا ان الالوان 
لو 25 236 


٠‏ کو 


ده 
في النُوع النَانِي مِنْ نوعي توحید الانبیاء 
والمرسلينَ المخالف لتوحید المعطلینٌ [والمشرکین(] 
1/۱ ونانی : نوعي لمزحیدئَز حی[ّال هب ادة مك لاهن مب 
۳:۷۲ وت تغبذبغیر شریءء الای مان 
۷۳ و ا والایمان وال اسان في سس وفي اغفلانِ 
۶6 رالسْذق والاخلاصض وکا لك ال سوجیٍ کال کین ل بیان 
۵ وَحََقِيِقَةُ الإخلاص تَوْحِيدٌ المرا دفلای اجه شرا ان 
لک شرا العبد یبقی زاجداً عانیه تضریق للی الانسان 


۷ ان ان رثٌك واجداشبجانه فاخصْه بالیوجید مغ احساي 


۸ أو كان رفك واجدا انشا له تسه کته اد ایا ون ان 
۹ نذا ابضاوخده ناشیاه لا متيسو يلخا ايفان 
۰ والس دق توحید الارادة وضو بَذٌ ل الجهد لا کسلا ولا متّوانی 


۰ -م في طع: «لاذتك». في ف. ظ» س: «بسائر الأکوان». 

() مابین الحاصرتین من غیر الاصل . وفی طت» طه : «المشرکین والمعطلین. 

۲ كما في قوله تعالى: ظقّن كان نها تاه يو تما که مدا و ره 
بعبادة ربب لدا [الكهف: .]١١٠١‏ 

5" 29 فى ف : «القلب» وفى حاشيتها أشير إلى هذه النسخة. 

۸ - في ف» طع: «إن أنشاك»» وسهّل الهمزة للوزن. 
- أشير فى حاشية الأصل إلى أن فى نسخة: «ربك وحده». 

۰ 9 أصله : «متوانياً» . ۱ 


۷:۹ 


1١‏ وَالشَئَةٌ المُكْلَى لِسَالِكهًَا فَتَو عبد السريه ني الأغظم الشلطانی 
۷۲ فلواجدٍ کن ژاحداً في اج أغنيي سَبيلَالكحقٌوَالإِيمَانٍِ 
۳ کی لاث اى قدذتالقاوال نف ضل مهاب 
4 نذا مي اجشمعث لس خوةٍ بلغُْث من العلیاء کل مکاد 
4 نله لب شاء مانب ك المور ق من الخیام ف هم بالطیران 
7 ولا المع اه E‏ ا EEE‏ ابنیان 
۷ وتا بضطه الوجاء فَيلئَنى مت ماب لا سباك ال وان 


+ 


444 "اك N‏ هة اغ فة الاشسان 


- A۲ 


- AY 
-_ 145 


۳:۸۵ 


۲۱ .ه 


- ۸ 


قوله: «فلواحد. . .2 إلى آخره يعني به توحيد المراد» وهو إخلاص العبادة لله 

عر وجل . وتوحيد الإرادة . وهو الصدق . وتوحيد الطريق» وهو سئة النبي 6ك . 
فى الأصلين : هي ثلاث ) . 

كذا | في الأصلين ود» ط. وفي غيرها: «كل أمان» رال أصله للمتنبي 

ضمنه الناظم مع تصرف اتو 

- شام البرق: نظر إليه أين يقصد وأين يمطر. انظر: اللسان ۳۳۰/۱۲. 

وحاصل کلام الناظم في هذا البيت والابیات بعده هو الثناء على 

لقلب الذي لاحت له أنوار منزلة #إيّاكَ نعبد وإِيّاك تين 468 

فسابق الخطا لیها. وسارع فيهاء يحدوه الرجاء والخوف. فهو بين 

بسط الرجاءی. وقبض الخوف. فسار في سبيل العبودية الحقة باخلاص 

النية لله تعالی» وصدق الاتباع لنبيه 485. والله أعلم. انظر: المدارج 

۰۸۲ - ۲ 

- الأبيات من هنا إلى نهاية الفصل حذفت من (طه) دون تنبیه . 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «بالرجاء تصدعت». و«تصدعت آعشاره» 

يعني : ۳۷ تشققت آجزاژه. 0 ۱ 

الرّفقة» مثلثة: جماعة ترافقهم. القاموس ص .١١550‏ وقد ضبط في ف 


بالضم . 


Vo 


۹ فكرأه بَيِنَ القبض والبشط اللّنا نِهُمَالأفق سَهَانهِ مُطْبَانِ 

۰ بدا له سَعْدٌ السُّعُودٍ فَصَارَمَس را؛علیه لاعلی ال بان 

0۱ له ال E E‏ خضّوا بح الِصّء من الرخهن 

15 شدّث زکائیهم (لی عفبودهم و لخد عبت ال کیان 
¥ دجاو 


۰ و 


من 

۳ وال سر فاخزه فشك اهز دا القسم لیس بّابل العُشران 
64 وو ات خاد ادل ای چا کان هی ا و 
٥-يلغُوةبل‏ يز وئم یخافنه وَيحِفِهُكَمَحبَةالدَيَانِ 


۹ 29 «اللذان»: كذا فى الأصلين وغيرهما مكان «اللذين)» من غير ضرورة 
(ص). ۱ 

۲۰ - («له» سقطت من الااصلین . 
- فى ف: «فصار يراه» وهو تحريف . ۱ 
- سعد السعود: كوكب نيّر منفردء والدبران: نجم بين الثريا والجوزاء. 
وانظر: ما سبق عنهما فی حاشية البیت ۳۱. 
وقد کنی الناظم بسعد السعود هنا عن طریق الخیر تفاؤلاً حيث إنه طريق 
السعادة والنجاة» وبالدبران عن طريق الشرٌ حيث نها تدبر بصاحبها عن 
النجاة» وتورده المهالك. والإدبار مذموم في الجملة. 

"6١‏ «ذيّاك»: تصغير ذاك. وفى ف: «ذاك» خطأ. 

)١(‏ «فصل» والبيت الذي يليه اف من ف. 

۳ - کما قال تعالی : ۷« ال لا یف آن شرف بي ونر ما در ذلك لسن 4255 
[النساء: ۸٤ء .]١١١‏ 
«ذا القسم» ساقطة من (ظ) 

6 9 ما عدا الأصلين. «أو يرجوه». 


۲ 


۷0۱ 


۰ ۳ /وال له عاساوزشم بال له في 
10 ال عندشم هو الخلاق وال 
EEE e‏ 
۳:۹۹ جعلوامحككهُم ممع الرحمن 
SING‏ 
0 وَلمَاأَحَُوا شخْطَةوَئتَجَئَيُوا 
نان بوط الضف أن توافق من تحت 
۳ ناذا ڪڪ 


یر 
عر 3۳ 


5 انتحت ف اغد 
۵۵ وکا اقاس ا اش اسر 
5 ليس العِبَادَةٌ غْيِرَ تَوْجِيدٍ المح 
07” والححبٌ نَمْسُ وفَاقِهِ فِيمَايُحجَتٌ 


4 وف اف4 بت 1 تاع عك مره 


‌ ح ر مر 


۲ - کما قال تعالی: #ولین مألَهم من خلق ی اتون وا ار 
۳ وآمثالها من 


ری کي 


ون اه 
- في ف: 


6 [لقمان: 
۷ ۶ ۳ «والله») ۹ 
۹ ۶ ۳ 


.] ١5ه‎ 


اَم که [البقرة : 


۶ - کما قال تعالی: لا مد فوما پژمنو 


ر س 


اله وَرَسُولَةٌ ولو ڪاو 
[المحادلة : ۲۲ ]. 


۰۵ - فی س : «جاهرا». 


- کما قال تعالی: #ويرت الاس س 


خض لو ولا ررق وَلا اسان 


دَق مولي المَضّل والإخسا 


عادوا أحكىَة ان 6 
كيتوبلا عصیان 


مَحْجوبَةوَمَواقِعَ 
على مك ييه 

| 
حب له ماذاك في اک ان 
سهء مغ خضوع المَلب والاژک ان 
وَبْعض مالايوتضي بجنان 


وَالَمَ م FI KEE‏ الله زوالا عبان 


س EF‏ 1 ق و 


او 


الایات 


ع ني 4 ر ر ~ فلز سس 
َد من دون أله آندادا كب 


ےر سے 4 


ره لاي . ص صر 
لنت الله والوم الاخر وادوتٍ من حاد 


ت 


ءاباءهم باه إخوتهر ۳ عسیر: ره 


Vo 


9۹[ هو الا خسانْ شوط فِي ثبو لالشَغي فقَافْهَمَهُمِنَالقُوآنِ 
۰ والانباغ ب دون شرع زضوله ین المحال وأبطل البطلان 
۱- دا بت کت اب ووش وله وتبغت آشر التْفُس والم یط ان 
۲-ونخدت آندادا نجبهم کخب م ال کت مُجانب الایمان 
۳ ولقذ ریا من فريي يدّعي اد اشلاع شزا اهر البيان 
4 جع لوا هم شرکاء والزشم وس زشم به فی الخت لاال مظان 
۵ وال له | ساززشم بال هبل زافزا شم باب لاک نما 
5 والله ما عضبوا دا اثمهکت معا رِمُ رهم في الشر والاغلان 
۷ - ی (ذا قا قیل ني الوئن الذي یذشون؛‌عافیه‌ین تُصان 


۳۰۹ 


۱۱ 


-_ ۳ 


ء ۳۱ 


_ ۵ 


فان ولاه تعالى :فتن الققة ورك فكع اقلم یار رز وقد اد 
[النساء: ۲۱۲۶ وقوله تعالی: ۹ ی خلى الموت واه بر ۹ تس 
لا [الملك : ۲۲. 

- كما في قوله تعالى: (8 ور لا یوت ع کنو يما بكر 
ِت م کا جوا ف أنشيِهح سا مسا سيت وسوا تيتا 469 
[النساء: ۱۵ ]. 

هذا البيت سقط من (د) بعدما کتب ناسخها عجزه مکان عجز البیت 
السابق . 

إشارة إلى الذين يصِلُون ويصومون ويدعون الإسلام» وهم قد اتخذوا من 
دون الله أولياء من أصحاب القبور وغيرهم» يصرفون لهم من العبادة ما لا 
ينبغي أن يكون إلا لله تعالى» ويزعمون أنهم يقربونهم إلى الله عر وجل» وتلك 
سيرة أهل الجاهلية الأولى. انظر: كلام الناظم في المدارج ۳4۸/۱ - ۳۵۲. 


- «لهم» کذا في الأصلين وغيرهما. والمعنى أنهم اتخذوا لانفسهم شرکاء 


سؤوهم بالله في الحبّ. وفي ح ط : «له» (ص). 
في طع : «زادوهم» . 


۷ - یعنی : إذا رْصِف رهم بما فیه من نقص وعجز. 


Vor 


۸ فأجارك الوخمن من غضب وَمِنْ حوب وَمِنْ ششم وین غدوان 
6۹ وَأجَارَكُ لرخمن من ضزب وف زیرومن‌ ضصت وا سجن 
۰ وال آز عط لت هل صمابه ما اب لو ببهض ذاالمئوان 
مرب ۳۵۲۱-/وال له و خالفت نم زشوله نضاضصریحاآواضع المْبيان 
۲ -رنبفت فُول شیوخهم آزغیرهم کت المحشق صاجت الیزفان 
۳ خی ادا خالفت آراء الوجا ل بشنة المبض وت بالقوآن 
4 ادژا علیك ببذعء وضلالة فئالوازفي‌تک یرو قولان 
۵ الوا نمض الکبار وسائر ال خضماء بل جاهوت بالبهتان 
۰- ارم تسب هم حفا هم كود دا كيب وَذا دواد 
۷- دا مایت موه وکلافه وصفاتّه العلیابلا مان 


۷۸ کتب ناسخ ف: ااشتم)ء ثم ضرب عليه وكتب: «كلب». وفي حاشیتها 
إشارة إلى أن في نسخة: «شتم). 

۹ - د: اضرب وتغريم وتعزير ومن سجان). 
«سَجان): كذا في ف مضبوطاً بالشذة» وكذا في النسخ الأخرى التي بين 
آیدینا. ولم یتضح في صورة الاصل آنها سجان آو تسجان كما في طت 
وطه . هذا ولم يرد «تسجان» في كتب اللغة (ص). 

۰ ب» ظ : (دا بهوان» . 

۳ 2 في ده ح» ط: «لسنة» . 

۵٥‏ .- ده حء ط : (سائر العلماء» 

۰۹ - فی ف: اشیع لهم) ا في حاشيتها إلى نسخة ١حقاً).‏ 


د اماما سكول فى الاییا رفن الصيويه رنن شير 

انسلب... ليكون». وفي ف لم يعجم حرف المضارع في الفعل الأول. 
۷ - کذا فی الاصلین. وفي ظ : ۱ 

واذا سلست کلامه وعلوه وصفاته جهرابلا کتمان 

وفى دء ط : «صفاته وعلوه وکلامه»؛ وفی ب : «علوه وصفاته» وسقط «وکلامه» . 


ء ۵ ۷ 


4 لم يَعُْضَمواء د لَمْ يَكنْ يُوْضِيِهِمْ لاخ قٍذاذاكَ المَرِيقُالجاني 
4 والأمر وال ا ق الوضف یعرفه آولو الهرف ان 


۳۵۳۰ 


-واذا دذکوت الله E EEE‏ نت وَجوهَهُمْ 1 الأَلْوَانِ 


"0١‏ [بَل يَنْظرونَ إليكَ شَرْرأ مِئْلَمَا نظر الشیوس ای عصَاالجوبان] 
۲ وَإِذَا ذُكَوْتَ بمذحة شرَكًاءَهمم يَسْكَبِشِرونَ تَمَاشُرَالفَوحَانِ 
EET ATE E ETE es‏ ا E‏ 


- ۸ 


-. ۹ 
ن‎ ٩ 


_ 1 


۳9۹۳۲ 


- ۳ 


کذا ورد (إذ4 فی الاصلین. وفی غیرهما: !۵" والمعنی آنك اذا سلبت 
علو الله وکلامه وصفاته الأخرى لم يغضبواء لأن إثبات ذلك لم يكن مما 
يرضيهمء فأنت وافقتهم بنفيك صفات الّه سبحانه. 

ونص هذا البيت في ب. ح» ط: 

لم يغضبوا بل كان ذلك عندهم عين الصواب ومقتضى الإحسان 
ثم آثبت في ب : ان لم یکن یرضیهم . . . الجانی» علی آنه بیت مستقل » کما 
آثبت في ظ» دء س : «بل کان ذلك . ۰ . الاحسان» بیتاً مستقلاً. ولعل الناظم غیّر 
في البيت» فأثبت النسّاخ الوجهين على أن أحدهما بيت آخر (ص) . 

كذا في الأصلين ود» س» ح. وفي غيرها: «لا يخفى على العميان» . 
الكسوف فى الوجه: الصفرة والتغيّر. ورجل كاسف الوجه: عابسه من سوء 
الحال. اللسان ۲۹۹/۹ 

نظرٌ شُرْرٌ: فيه إعراض كنظر المعادي المبغض» وقيل: هو نظر على غير 
استواء: بمؤحر الغين»: وقیل: هو النظر عن یمین وشمال. وأكثر يما يكون 
فی حال الغضب . اللسان 6/4 4۰. 

- الجخوبان: الراعي والحارس انظر ما سبق في حاشية الییت ۱۹۵۲ (ص). 

- لم یرد هذا لبيت في الأصلين. 

ب ب لیتباشرون تباشر .. 

ولك كحال ین تسا نب : رداوك ا وة امار 0 
ور بت 1 5¥ لا دذکر ار من دون إذَا هم يِسََبْشِرونَ* [الزمر : 3 

د: «ما اشتموا). 


۱۷ ۵ ۵ 


٠‏ کو 


0 
في صف العسکرین وتقابلٍ الصفْین واستدارة 
رحی الحرب العوان وتصاول الاقرانِ 
۶یا من یش الحرب جهلا ما لكي بقال جژب ال له قط یذان 
۵ أنَّى يُقَاومُ ندیم لِجْنُودِهِمْ وم الهُّداء وئاصوو الرخهن 
۷ جوم این کاب ود لوف خال وزي بهستان 
۷ -[من کل آزعن يَدّعي المغقول وف ومجایب للع شل والایمان 
۳۹۳۸ ز کل مبتدع ۳9 دا في‌فلب حرم 2 القرار 
۳۹۳۹ ز کل من فذ ان دیس شیوخ حأ ل الاغیوال البهن ال جطلان 
۰-آز فایل بس‌لاشسصا واه عین الاله زعاشتاشسیئاد 


۱ آز من غذا نی دبنه فتعیراً المع كيز ملد عیوان] 


۶ - هذا البیت ساقط من (ف) وقد آثبته بعضهم فيي حاشية ف» وفیها: 
(حند الله) . 
۵ _ طت» طه: «آنی تقوم جنودکم». 
- في ح: «لجنوده . 
- في طع : (عسکر الرحمن» وقد آشیر إلى هذه النسخة في حاشية د. 
- في طع: «ناصرو القرآن». 
ضبط «محتال» فی ف بالحاء المهملة والخاء المعجمت وفوقها: «معا». 
۷ - الأرعن : الأهوج في منطقه » والأحمق المسترخی . اللسان ۰۱۸۲/۱۳ 
۹ - («آهل» ساقطة من ب. 
- سبق التعریف بأهل الاعتزال فی التعلیق علی مقدمة المولف 
۰ - انظر: حاشية البیت ۱۵ ۲. ۱ 
في ظء طع: «هما شيثانة. 0 
۱ - املدد»: سبق تفسیره في حاشية البيت .١5١54‏ 


۷5۹ 


1 وَمجِنُودُهُمْ جِبِرِيل مغ يكال مغ 
0" وَجميغ رُشلٍ الله مِنْ توح إِلَى 
4 قَالقَلْبُ حَمْسئُهُمْ أولو الْعَرْم الألَى 
0 فِي أوَلِ الأخرّاب أيضاًذِكرُمُمْ 
5 وَلِوَاوٌةٌ هم بِيَدِالوَسُْول محمد 
5-4 وَجمِيعٌ أضحاب الوَسُولٍ عِصَابَةٌ ال 
4 والتَابِعُونَ لَهْمْ بإخسان على 
4 هل الحدیث جمیغهم وأَيِقَةٌ از 


۳99۰ «الغيارفون مر تيه وتبفيية 
EEE SE E ۱۳"‏ 


۲ ه[ذا کلام مسهم لا خاضه 


باقي الملاك ناصري الق راز 
خير الوَّرَى المبِعُوث من غدنان 
في سورة الشُورَى أَنَوابِبَيَانٍِ 
هُعْحخَيِرْحخَلٍْ اللَه مِنْإِنسَانٍ 
تخت لواء ذٍي الفوقان 
اشسلام آهل الیلم والایسمان 
طبقان هم في ساير الازع ان 
مشوی وال حمایق العو‌فان 
ورایب الاغمال في الرجحان 
ایو آولي مطح و لا بان 8۸۷ 
من غیر ما ذب ولا کتمان 


ے لم ترد هذه الأبيات الخمسة فى الاصلین والظاهر أن المؤلف حذفها في 


النسخة الأخيرة. وقد كتبها بعضهم في حاشية ف . 


. يعني النبي‎ 5 of 

:۳ - وذلك في فوله تعالى: #سَرعَ [ کر آلذن ما ومَی بهو نو وال فحنا 
ِلتِكَ وما وصَيْنَا بو ترهم وموس ويس أن آقموا ان ولا ئتَرتوا ند 
[الشوری: 17]: 

۵ . وذلك في قوله تعالی : «#ولذ آخذنا من لین متقهم وهنا ومن وچ وره 
وموس وعیسی آنن م [الأحزاب: ۷]. 

9 - في طع: «اصل حقائق»» تحریف. 

- «صوفیة»: هکذا في جمیع النسخ» ومراد نت الله تعالى‎ - ١ 
أهل الاستقامة من الزهاد بدلیل ما ذکره من آنهم لیسوا آولي شطح‎ 
. هذیان‎ 


۷ «۷ 


۳ فَاقْبَل حَوَالَةَ من آحال علیهم مهم آفلیاء وصاحبوافشکا 


e 


4 فَإِذَا تَعَئْنَاغَارَةمِنأخخريَا ت العشکر المضور بالمواآر 
٥‏ طَْحَئَدْكُمْ طحن الوّحى لِلْحَبٌ حن ی صزئم کالبغر في القیعان 
5 نی بْمَاومُ ذي العساکر طشطم آو ینک لوش او آخو الیو ان 


._. ۳ 


.-_ 6۵ 


_ 1 


(آملیاء» : جمع المليء وهو : الثقة الغني . یقول الشیخ هراس : «يعني آن 
کلام هولاء السادة الاخیار في [ثبات صفات الّه عر وجل موجود عندنا 
بالنقل الصحیح عنهم لم يفتروا فيه على الله الکذب. ولم یکتموا منه 
شيئاًء فإذا أحلت على أحد منهم فاقبل تلك الحوالة ولا ترفضهاء فانها 
حوالة على غني مليء. وقد قال ,َه : «إذا أحيل أحدكم على مليء فلیتبع» 
انظر: شرحه ١55 - ١58/7”‏ (ص). 

«صاحبوا إمكان»: كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «أولو إمكان». 

في الأصل : «طحتتهم) . 

- أشير فى حاشية ف إلى أن فى نسخة أخرى: «لكنّ النخالة طحن ذا 
الطخان». ۱ 

طمطم: لم أقف له على ترجمة.ء إلا أن ابن عيسى في شرح النونية 
(۲۷/۲) ذکر آنه من فلاسفة الهند. ثم ٍني وقفت على اسمه في كتاب 
(العلوم العقلية في المنظومات العربیة)» حیث ذکر صاحب الکتاب آن هناك 
منظومة في علم الزایرجه لطمطم الهندي» وذکر آنها في مخطوطة مکتبة 
طلعت بدار الکتب بالقاهرق رقم: مجامیع ٩۰۶‏ (۲) الرسالة الثانية ضمن 
مجموع. الصفحات: 1/۵ - ۰۸۷۲ انظر: العلوم العقلية في المنظومات 
العربية لجلال شوفي » ص ٩۲‏ ۷. 

في ح: «تنکلوش» تنکلوشا: آحد علماء الفلك» وله کتاب (درج الفلك 
في الأحکام) . انظر: کشف الظنون ۰۷4۵/۱ وذکره ابن الندیم في الفهرست 
باسم (تینکلوس البابلي) وقال: «هذا آحد السبعة العلماء الذین رد الیهم 
الضحاك البیوت السبعة التی بنیت علی آسماء الکواکب السبعة» وله من 
الکتب : کتاب الوجوه والحدود». الفهرست ص ۳۳؟. 


۷.۸ 


۷ آغني ای عَابِدَ الأوئَانٍ أؤ 
1-۸ المعلم الا للع وف وال 
۹ هذا أسَاسٌُ الفشق والحزف الذي 
۰ أو ذَلِكَ المخدوم حامل رَاِيَةٍ ال 
0١‏ آغني اب سِيئًا ذَّلِكَ الْمَخْلُولَ مِنْ 
7 رکذ نصیر الم رل فِي أتبَاعِهٍ 
۳ نصووا لالب سَفاعة رأیهغ 
4 فجری علی الاشلام هم مخت 
۵ أز ج فد از ج نم وأئ با ل 


65 از حمُص آو بشه آو المظام دا 


داك ال کم ورمع لم الا لح ان 
ا ت 
ها اقا الک وتان 


َغزوا میوش الذین والای مان 
م جر قط ب صالف يمر 
مُه أمَةا قتطی | وتان 
ك مُمَدَمالفشاق والمُجانِ 


۷ - سبقت ترجمة آرسطو عند البیت رقم (4۸۱). 
- يعني بمعلم الالحان: آبا نصر الفارابی» وقد سبقت ترجمته فی حاشية 


السك ۹۷ 


۸ «ذاك المعلم»: يعني أرسطو. حيث إنه وضع للفلاسفة التعاليم الحرفية. 
«والثاني»: يعني الفارابي الذي وضع التعاليم الصوتية . 
- آنث المذکر فی «بئست العلمان» للضرورة. انظر حاشية البیت ۲۲۸ (ص). 
48 «هذا|): أي التعاليم الصوتية الموسيقية . 
«والحرف. . .2»: أي التعاليم المنطقية . 
۱ 2 تقدمت ترجمته في حاشية البيت رقم (45). 


۲ 2 تقدمت ترجمته في حاشية البیت رقم (4۸۷). 
- وهذا البیت ساقط من (س)۰ ومثبت فى الهامش . 


۶ - فی س : «بساثر الأزمان». 


۵ - تقدمت ترجمة جعد. انظر: البیت رقم ۰ 


فت ترجمة جهم عند البيت رفم (6۰). 
15 9 حفص الفرد: ضال مبتدع صاحب کلام یکنی آبا عمروء وهو من أكابر= 


۷۰۹ 


۷ رالجغنران كَذَاك شیطان وَبذ عی‌الطاق لا خییت من شیطان 
۸ لوكذْلِكَ المَّكَامُ والنّجَارُوال علاف هل الجهل بالقوآن 


-. ۷ 


-. ۸ 


المجبرة نظیر للنجان كان من أهل مصرء قدم البصرة فسمع بأبي الهذیل 
واجتمع معه وناظره فقطعه آبو الهذیل. وکان آولاً معتزلياً ثم قال بخلق 
الأفعال وله مصنف فی الرد علی المعتزلة. الفهرست ص۰۳۱ ميزان 
الاعتدال ۵۹4/۱ 

بشر بن غیاث بن آبي کريمة آبو عبدالرحمن المريسي, المتكلم شيخ 
المعتزلة. وأحد من أضل المأمون. کان ینظر آولا فى شيء من الفقهء فأخذ 
عن أبي يوسف» وروی الحدیث عنه وعن حماد بن سلمة وسفیان بن عيينة 
وغیرهم» ثم غلب عليه علم الكلام» وقد نهاه الشافعي عن تعاطي علم الکلام 
فلم يقبل منه» كان يقول بخلق القرآن» وكان مرجئاء تنسب إليه المريسية من 
المرجئة» ويقال: إن أباه كان يهوديا صباغا بالکوفة. مات بشر سنة ۰۲۱۸ 
وقیل سنة ۲۲۰ للهجرة. البداية والنهاية ۰۲۹6/۱۰ السیر .1984/٠١‏ 

- تقدمت ترجمة النظام. انظر البیت ۰۱۹4۶ 

الجعفران: جعفر بن حرب الهَمذاني المتوفی بعد الثلائین ومائتین» وجعفر بن 
مبشر الثقفي المتوفی سنة آربع وثلائین ومائتین. وکلاهما من رژوس المعتزلت 
والیهما تسب فرقة الجعفرية من المعتزلة . الفرق بين الفرق ص ۱۸۰ - ۰۱۸۲ 
ميزان الاعتدال ۰8۰۵/۱ ۰1۱6 طبقات المعتزلة ص۰۷۳ ۲ ۷. 

- شیطان الطاق: فی حاشية ف آن فی نسخهة: «یقال الطاق» وهو آبو جعفر 
NN ON EEA eS‏ 
بمؤمن الطاق. كان في زمن جعفر الصادق وعاش بعده مدة» وإليه تنسب 
فرقة الشيطانية من الإمامية الرافضة. انظر: الفرق بين الفرق ص۰۸۹ 
الفهرست ص۱۰۸ ۲. 

الشحام: هو آبو یعقوب یوسف بن عبدالّه بن (سحاق الشحام» من صغار 
آصحاب آبي الهذیل» وهو أستاذ الجبائي» وضلالاته کضلالات الجبائي 
والیه انتهت رئاسة المعتزلة فى البصرة فی وقته» وتنسب إليه فرقة الشحامية 
من المعتزلة. طبقات المعتزلة ص۰۷۱ الفرق بین الفرق ص ۱۹۰. 


٠‏ كا 


4 واللْهِ مافِي القَؤْم شَخصٌ رَافِعٌ بالوخي رأسأبل برأي مُلَانِ] 
۰ وخباز عشکرکم ند لاشعري المَومُدَاكمَمَدَمٌالمُوسَانٍ 
0 نکم والله تا انشمعلی ‏ بان والسخق ذو ره ان 
۲ هو قَالَ إِنَّ اللّه فزق العزش واش وو 
۳ .في کنبه ط را وَفَوَرَكَوْلَ ذِي ال شبات تشریراعظیم الما 
4 لک کم اکموئهوه فانکم اکفرتم من قال ذا. ايى 
۵ من کبرکم في جهلکم ثم اظروا عم اغذژرا او نوی سار 


ِ- النجار : آبو عبداله الحسین بن محمد بن عبدالله النجارء كان حائكاً في طراز 
العباس بن محمد الهاشمي» من جلة المجبرة ومتکلميهم وتنسب إليه فرقة 
النجارية» وله من الکتب : کتاب الاستطاعة» وکتاب المخلوق» وکتاب 
الصفات والاسمای وغیرها. الفهرست ص ۰۳۱۳ الفرق بین الفرق ص ۱۷ ۲. 
- العلاف : آبو الهذیل محمد بن الهذیل البصري العلاف. رأس المعتزلت ولد 
سنة ١‏ اه وأحذ الكلام عن عثمان بن خالد الطويل. وكان يزعم أن نعيم 
الجنة وعذاب النار ينتهي بحيث إن حركات أهل الجنة تسكن حتى لا ينطقون 
بكلمة. طال عمره حتى جاوز التسعين» وقيل المائة» ومات سنة ۰۲۲۷ وقيل 
سنه ۰۲۳۵ السیر ۰۵۲/۱۰ الفهرست ص۰۲۸۵ طبقات المعتزلة ص4 4. 

64 2 لم يرد البيتان في الأصلين. وقد وردا فى بء ظء دء س بعد البيت 
التالي» وذلك خطأ. وقد أثبتناهما كما في ح» ط (ص). 

۷۰ - الاشعري : تقدمت ترجمته .عند البيت رقم (854). 
رم من الرجال: السیّد المعظم. اللسان ۰1۷۳/۱۲ 

۳ - انظر مثلاً: الابانة عن أصول الديانة ص۰۹۷ رسالة إلى أهل الثغر ص ۲۳۲ 
وانظر ما سبق في الابیات: ۱۳۵۷ - ۱۳۹۹. 

۶ - کذا ورد هذا البیت في الأصلين. وفي غیرهما: 
لكنكم أكفرتموه وقلتم من قال هذا فهو ذو كفران 

۵ - لم یرد هذا البیت الا في الأصلين. 


۷٦1 


015" [فخیاز عسشکرکم فانثه ینهم برَاآءإِذْقَرِبوامِ نَالإيمَانِ] 
۷ قزي العسایر فذ ثلاقث جر ردنا القتال وصیع بالأقران 
۸ ضْفغوا الجیوش زعینوها وابهژوا لوب وافتربوا من ال وان 
ب ۴۵۷۹ / فم إلى لقياكم بالشّؤق كي بُوفوابت رهم من الشربان 
وَلَهُع إليكم شرق ذِي ُرَم فما يشفيوعيزموائڍالأحمَان 
1 تجألك: لَوْتَعْقِلُونَ لكُنِمُمْ خَلْف الحُدُورٍ كأَضْعَن النَّسْوَانٍ 
7 من أين أنتم والحديتٌ وَأَهُلَهُ والوخیم والمفشول بالبوع ان 
64 ما عِنْدَكُم إِلّا الدَّاوّى والشَّكَا وى أؤسَهَاَاتٌ عأی ال بهتان 


4 هذا الذِي وَاللَهِنِكَامِئْكُمُ في الوب إذْيتقَابَِلٌالصَّمَانِ 


۵ وال له قا جشم بقال ال آز قال الوسول ونح فِي المَهِدَانِ 


‌ 2 
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۹ - لا , خی ج هه وفرفعه وعف مه ومع عه بکل تیان 


-_. 
- 


- ۱ 


_ 0۸ 


لم يرد هذا البيت في الأصلين . 

في ظء د: «وهم إليكم». 

القرم بالتحريك : شدة الشهوة ٍلی اللحم . اللسان 4۷۳/۱۲. ۵ 
كشن ناسخ و «تغفلون» ثم ضرب عليها وكتب : (نستحون)» ۳۳ في 
الحاشية إلى أن في نسخة: تغفلون» وهو تصحيف . 

جعجعءة: سبق تفسیرها تحت البیت رقم (184۰). 

- فرقعة: سبق تفسیرها تحت البیت رقم (14۸). 

الغمغمة والتغمغم : الكلام الذي لا ببین» وقیل: آصوات الثیران عند الذعر 
وأصوات الأبطال فی الوغی عند القتال . اللسان 44/۱۲ 4. 

«(قعقعة. . .): انظ : البیت ۰.14۸ وفی طت» طه: «بکل لسان» وهو 
تحریف . ۱ 


۷۲ 


۷--وي ج ذاك لک م وآنشم له آنشم بحاص کم ولو فان 
8 وَبحفُکم تخموا مَاصبَکن وان تخموا ملعم ب کل ستان 
8 وبحشنا نخمي الهدی ون عَنْ ‏ شئن الوَسُولٍ وَمُفْتَضَى الشوآن 
۰ قبعم لاله مناصبآومایلا فامث علی الب هتان والعُذواد 
1١‏ وال آز جشم با اللَهُ از قَالَالوَسُولٌ كَفِغل زي الایمان 
۲ کنْا کم شاویش تشظبم وا لان ای لِذِي سُلْطانٍ 
۴۳ لجن جزم داوج شم بذع وازدشم ااشعظیم بالبغتان 


4--اليلم قال الل قال رشولة قَالَالصَّحَابَةٌهُمْدْوُو العِوْفَانٍ 
0" ما العِلْم نَضْبَكَ للخلاف سََامَةٌ بَهِنَالوَسُْولوَبَيِنَ رأ لان 
5 كلا وَلَّا جخد المصّمَاتٍ إرئمًا فى كالب ةالتترية وال بان 
۷ لا ولا نشي ال هلر لاطر ال أكُوَانٍ فَؤقٌ جميع ذي الأكُوَانِ 
۸ لا ولا عزل الشضوص رها لب سث ثذید حشانق الای مان 


۸ - «تحموا!: منصوب بأن المحذونة. 

۰ - کذا فی الاأصلین وفی د: «علی الطغیان والعدوان!. وفی غیرها: «علی 
العدوان والطغیان». ‏ ۱ 

۲ - الشاویش : معرّب (جاویش) لفظ تركي لرتبة عسکرية» وفي الاصل بمعنی 
الحاجب. معجم الألفاظ التاريخية للأستاذ دهمان: ٠ .0١‏ 

۶ _ فى ف : «ذوي العرفان» وهو خطأاً. وفى ط : «أولو العرفان» [هذا البيت والأبيات 
الاربعة التالية -مم خلاف في القافية وبعض الألفاظ - وردت في اعلام الموقعین 
1 («لبعض أهل العلم» وانظر الفوائد ص ۵ ۱۰. والبیتان الأولان ذکر الصفدي 
أن الذهبي أنشده إياهما لنفسه . آعیان العصر ۲۹4/4] محمد عزیر شمس . 


Y۳ 


۵۹-_دذ لا فب کم یقیناألاولا عِلمأفَمَذمزلتعنالإيقَانِ 
۰ الم عندکم ینال بغیرها برب ال لاف کار والأذف ان 
۱ ستیشموه قواط ماع مه هی ال ظٌوام : حایلاث مَعَانٍِ 
۲ کلاولا اخضصاء آراء الوجا ل ضیطهابالحضر والخشبان 
كلا وَلَا لايا والمبدیل وال خریف للوخیین بالبهتان 


0/۷۸ 6 ۷1/۳۰ و۷ الاشکال والتعشکيك ال وفف الَنِي مافیه من عوفان 


6" زي غلومکم التي ین جلها عاديشهونّايا أولي الیزف انا 
اد ¥ ¥ 


٠‏ و 


0 


في عقد الهدنة والأمان الواقع بِينَ المعطلة 
واهل الالحادٍ حزب جنکشخان() 


۰یا قزم صالخده تالاكول اف خلت رالمان 


۷ رآغرئم وفناعی هم غارهة قفت: فهتننم فیهالهم بشتان 
4 ها کان فیهامن فییل مهم کلاولاف ی مها اس یه مان 


۰ - انظر : البیت ۰۱۸۸۹ 

١‏ - واهی»: آي النصوص. وفی طت: «ونفی»» فأصلحه في طه: «تنفي» 
ركلا وا تس اه ۰ 

)١(‏ فى ف: "(الواقعة». 

(۲) تقدمت ترجمته. انظر: البيت 59". 

۷ الوفن: يُطلق على نحو من نصف الليل» وقيل: بعد ساعة منه. وقیل هو 
حين يدبر الليل» وقيل: الوهن ساعة تمضی من اللیل . اللسان 66/۱۳. 
- قوله : «قعقعتم» سبق بيانها في حاشية البیت رقم (14۸). 

۸ - العاني: الخاضع؛ والعبد. وقد مضی في البیت ۲۷. 


4 ل۷ 


E ا‎ ۹ 

0۰ وجاسنم معهم مجالسکم مع ال 
١‏ وض رم للق وم کل ضراعت 
۳11۲ حم هارا 
ولأجل ذا صَانَعْثُمُوهُم عِنْدَ حر 
4 ولاجل دا کنشم مَخَانِيثاًلَهُمْ 
۳۱۵ ا شترجاعهم لیلاجهم 
ای ی ی دی 


۸۹ عذا تا اب ار 


ا نیتم في بخنکم بدهان 
تس بالآدابٍ وال مب ان 
E.‏ أعازوكم سلاح الجاني 
یات والآثارٍ والقّآن 
بكم هم ENE‏ والاذه‌اب 
لغ تنمیج منکم هم عیناد 
فشرون بغد ات این کالتشوان 
: سکشیر وال لتضلیل والعدوان 
مشموئهاللاعآی الُیان 


۹ - الدهان والمداهنة والادهان : المصانعة واللین» وقد مر فى البیت ۰.۸۲ 


۲ 22 في طع : «للقول» تحریف. 


۲ - قوله «لعساکر» مفعول به. آدخل علیه اللام الزائدة للضرورة (ص). 


۳ - کذا فی الاصلین . وفی غیرهما: 
۶ - انظر: البیت ۳۱۸. 


«الإذعان) . 


۹ - آثبت ناسخ الأصل : «التعطیل» وکتب في الحاشیة: «لعل صوابه: 


التضليل»» آما ناسخ ف فاثبت 


فی المتن «التضلیل» وکتب فی الحاشیه : 


«والتعطیل» وفوقها: «کذا آصل». وفی النسخ الاخری: «التضلیل» کما 


آنا 


۷ _- المخن : الترس وفولهم : (قلب له ظهر المجن» مثل لمن “كان لصاحيه 
علی موة ورعایة. ثم حال عن ذلك. اللسان ۹6/۱۳ 


۷۸ ظط طع : (هده رتبة) تصحف . 


۹ - کذا فون فء ظء دء ح. وفى طت طه: يختصمان. وفى غيرها: 


(مختصمان) ه 


مكب 


[۷۸/ ب] 


۷ 
۷۱ لک ذا وف الاله بکل أر 
۲ رَنَمَى التَمَائْصَ بص رالعیوب كمه الك 
قلي شَئْءٍ كان عرب کے له 
14 فُلنَائَعَعْهَذدَ الجسم افر 
6 لاتنطفي نیران عیظکم علی 
۲ فال له بوقذهاوبضلی عه‌قا 
TINE‏ 
۸ عنم آغداءقم بوفافکم أ 
64 أحذوا تواصی که بها ولحاک مه 
۳۹۳۱ ب ماع سول وی فثم کمرفم 


ضاف الکمال المطآق الرْبّاني 
شبیه ل لوخهن بالان ان 
بالجاد دون فعطل الرحشن 
كان َّلِكَ كَامِ ل الإيمَانٍ 
هَذَاالممجَسًميا ولي التّيرانٍ 
بو 57 دوم 0 اا 


(بالجد» : کذا بالجیم في الاصل وظ ح» طع. وفي ف وغیرها: «الحد» 


E 
REST 

۶ 9 «هذا المجسم كافر): أي بزعمکم وتدز لا معکم . 
فى ف : «کامل الامکان» . 
- آي آکان ذلك الفیلسوف الملحد کامل الایمان عندکم حتی تصالحوه 
وتلاطفوه؟ 

۷ - الحطة بضم الخاء : الحال والأمرء والخطب. اللسان ۲۸۹/۷ وقد ضبطت 
فى الااصلین بکسر الخاعء» وهو خطأ. 

۰ _- في الاصلین : قد علقوا؛ بالعين المهملة 


. ولعل الصواب ما آثبتنا من النسخ 
الأخرى وط . والعلّق فی الرهن: ضد الفك. فاذا فك الراهن الرهن فقد 
اطلقه من واقه عند مرتهنه. ویقال: غلق الرهن یغلّق غلوقاً [ذا لم یوجد 
له تخلص؛ وبقی فى يد المرتهن لا یقدر راهنه علی تخلیصه. اللسان 
۰ ولعلّ غا في البيت بفتح اللام بمعنی أغلقوا» آي لم 
تتمکنوا من تخليص ما رهنتموه عندهم فأمسكوا به. 


۷“ 


۱ وكشضوتة: الغنات الي مِنْ خلفه 
7 فَأنى تحدُرٌ مَالَكهبِقِتَالِهِه 
۳ قفوم آشری له بحبالهم 
6 عملوا عَلَکم کالشباع اشتفبلث 
۵ صَالُوا کم بالزي شم به 
۹ که اک و 
۷ کی فتاه ی سم وی رت 
۸ یشم الاشبات لد شم به 
۹ ریم نمرون ابسریه 
۰-- من دا بح الله اجهل ينك 
0 تاللە ما يثري الفتی بمضابه 


اغذاء رل السله والای مان 
زب کوب هم أَبد ار ان بان 
اب یی کم شدث الی الادان 
خشراشع مه ذوي اسان 
وَشط العرين مرفي اللخمان 
شم علیهم صوله ال شجعان 
ومركم الكغيليل عژل نها 
ین عشکر النْغطیل والکشُران 
وتاب ال جهل وال وان 
وَالقَلْبُ تخت الحَثْم ادان 


3 36 8 


٤‏ _- معقرة : من عَقَره وعمّره: جرحه. وعقر الفرس والبعير بالسيف : فطع 
قوائمه» أو قطع إحدى قوائم البعير قبل نحره. اللسان 8۹۲/4. 
أرسان: جمع رسّن وهو الحبل الذي يقاد به البعير وغيره. وقد سبق في 


البيت ©5"86. 


۰ - قد مر هذا التعبیر فی البیت 4۷۵ وغیره. 


۸ - فى طه: «واليتم الإثبات»)» تحریف. 


260١‏ حاصل كلام الناظم في أبيات هذا الفصل أنه «لما اتفق أهل التعطيل مع 
ملاحدة الفلاسفة على عزل الكتاب والسنة عن الاستدلال بهما على أعلى 
المطالب وأشرف الأصول» ووافقوهم على الأصل الذي ردُوا به الوحي» 
وخضعوا لهم في کثیر من آصولهم وعجزوا عن مقاومتهم بما أعطوهم من 
سلاحهم» عقدوا بينهم وبينهم الهدنة» واتفقوا على مقاومة أهل السنة 
والجماعة» ومحاربتهم» فلما التقى الجمعان عرف الجهمية وزنادقة الفلاسفة= 


۷۷ 


۰ 


0 


و 


في مصارع النفاةٍ المعطلينت(') 08 مر اء و الإشباٍ المو کدی 


۲ وَإِذًا أَرَدْتٌ تَرَى مَصَارعَ مَنْ خلا 
سه پیت | 
۷ وَتَرَامُمْ اليش گا 
4 قَذ أوحشَثتٌ متي وه 
48 وخلث دیازهم ود E‏ ند 


= أنه لا سبيل لهم في مقاومة آهل الحق» كيف 


جَكَارُإيِخاشأامَدَى الْأَرْمَانٍِ 
مَافِيهِمٌرَججلانِ مُجِمَمِعَانٍ 


ر 


ولو أن سرية من سرايا أهل 


الحق إذا قابلت الباطل بأجمعه سحقته» وأن واحدأً من شواهد الحق إذا 
وزن بجميع شبه الباطل محقه وأتلفه» اه بتصرف من توضيح الكافية الشافية 
لا ین سعدي. (ضمن مجموعة من رسائله) ص۹۹ أن 


. فى ط : «والمعطلین)‎ )١( 
۰۳۱۵۳ فى د: «والبهتان» وجواب (إذا) فى البيت‎ 9 ۲ 
طت. طه: یر خطأ.‎ ۳ 

معد دک 

.۷٤/١ اللسان‎ 


I‏ في طع : «العقل الصريح». 
۹ 


أشير فى هامش (ف) إلى أن فى نسخة بعد هذا البيت: 


Y۸ 


1-۰ عطل ال خن من َفیَة هم هِنْكلمَغعرفَةوَمِنْإيمَانٍ 
قلعت مر اند ,وال ا ااي ال ين 


۲ - بل ا عن الكلام وَعَنْ صفا 


ت کماله بالجهل والبْهتَان ۱۳۰ 


۳ فافرا تصانیف الاقام عَقِيمَهة شیخ ال وود العالم الربّاني 


4 آغني با العیاس أحمَد ذلك اأ خر المجیط بساير الحلجاد 
566 وَاقرأكِبَابَ العفل والثفل الْذٍيٍ مافي ال وج ود له نظیوئاد 
5 کال نها له في رده قول الر ژانض شيءء الم یطان 
۷ وک دا آمل الاغت ال فان آزداشم في مخفة الجیاد 


۳۲ 
5 ۳ ۳ 
- 6 


۵ ل 


۳1٦ 


- ۷ 


قد عطل الرحمن ناديهم بما قد عطلوامن عرشه الرحمن 
ولم يذكر هذا البيت في الأصل أو غيره» وفيه خطأء وهو أن لفظة 
«الرحمن» مجرورة وحقها النصب. ثم جاء هذا المعنى نفسه بعد البيت 
التالي . (ص) . 

ے قف (قل عطلوه» تحریف . 


و ر 00 0 في أول الفصل» «وإذا 0 ترى . 
الات 


کتاب «درء تعارض العقّل والنقل» مطبوع وقد حققه الشيخ الدكتور 

محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في أحد عشر مجلداً. وقول الناظم «ما 
فى الوجود له نظير ثاني»» أي من المصنفات في بابه. 

8 (منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية». مطبوع أيضا؛ 

وقد حقمّه الشيخ الدكتور محمد رشاد سالم رحمه الله تعالى في ثما 

مجلدات وتاسع للفهارس . 

الجبّان والجبّانة: المقبرة. وقد مرّ في البيت .۳۹٩۳‏ 


۷۹ 


۸ وکذلك المأسیس آضبع ۲ E E E.‏ یلک الم ال تابي 
4 کال جوبء 4 بضریه فبي سث آشفار یبن سمان 
66 وک_ذا جَوَات لاا اى ةا یَشهي الصدوز وانه سصزان 
615 وک ذاله شوخ عقیده: للاضبها نی شارح المخضول شوم بیان 


۸ - يعني کتاب «أساس التقدیس» لفخر الدین الرازي. وقد نقضه شیخ الاسلام 
بکتابه العظیم «بیان تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الکلامیة. ویسمی 
آیضا «نقض تأسیس الجهمیة» وقد طبع القسم الأول منه في مجلدين 
کبیرین بتصحیح وتکمیل وتعلیق الشیخ محمد بن عبدالرحمن بن قاسم. 
وقد حقق كاملا في قسم العقيدة بجامعة الامام في ثماني رسائل دکتوراه 
نوقشت کلها. 

۹ 9 لعل الناظم يشير هنا إلى «جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا الحموية». 
وهو أنسب في الذكر لأن الكلام في ذكر المصنفات العقدية. وقد ذكر الناظم 
هنا أنها في ستة آسفار وذكر ابن رشيّق في أسماء مؤلفات شيخ الإسلام 
(ص9١)‏ أنها في أربع مجلدات» وقال ابن عبدالهادي آیضا في العقود الدرية 
(ص۲۹) آنها في أربع مجلداتء بل قال: «وبعض النسخ منه في آقل»۰ ولا 
غرابة في ذلك فلعل نسخة لهذه الاجوبة کتبت في ستة أسفار. 
أما الفتاوى المصرية» فقد ذكر ابن عبدالهادي في العقود الدرية (ص8”) أنها 
تبلغ مجلدات كثيرة» وذكر ابن رجب في الذيل (4۰۳/۲) آنها في سبم 
مجلدات. ویبعد آن تکون مرادة هنا لآن الکلام في ذكر المصنفات العقدیت 
في حین آن الفتاوی المصرية مرتبة علی الأبواب الفقهية . والله أعلم . 

۰ 9 كتاب «الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح». وهو مطبوع ) أربعة آجزاء 
في مجلدین» وقد حقق في قسم العقيدة بجامعة الامام في ثلاث رسائل 
دکتوراه» نوقشت کلها» وطبعت في ست مجلدات. 

_ ب: اللأصفهاني» . 
الأصبهاني : محمد بن محمود بن عباد السلماني» فقيه أصولي› متكلمء 
عارف بالأدب والعربية والشعرء ولد بأصبهان ونشأ بهاء ورحل إلى بغدادء - 


۷۷۰ 


5 فیها السْبواث التي انبانها في غايء المقریر والبيان 
۳ واللَهِ ما لأولي الكلام نَظِيِرهُ آت دا اوقنبهم بکل عکاد 
65 وَكُذًا محذوث العالم العُلُويٌ وال نیب ‌فيوني آنم بیان 
56 رَكَدًَا قَوَاعِدُ الَسْيِفَامَةإِنَّهَا سفران نیعابیتتا ضخمان 
5 وف رأث مرها ع له فزاتني وال له ني صلم وفي ایماد 
۷ ع1ا لو دنت نفيسي آنه بلي يفوت لكان غير الان 
4 رَكَذَاكَ تَوْجِيدُ المَلَابِفَّةَالألى وجب دهم مهو غاب الکشران 
684 سفه طیف فیه نفْض آضولهم بِحَقِيقَةَالمغقول والمِوهَانٍ 


لض 5 


۳۹:5 


-_ ۷ 


- ۹ 


وسافر إلى بلاد الروم» وقدم دمشق بعد الخمسين وستمائة» ومن مصنفاته : 
شرح المحصول للرازي» وهو المراد هنا. رحل إلى مصر وتوفي في 
القاهرة فى العشرين من رجب سنة 588ه. البداية والنهاية 2787/١‏ 
طبقات الشافعية الكبرى للسبكي ۰۱۰۰/۸ الأعلام ۰۸۷/۷ معجم المؤلفين 
8# لا. 

والناظم هنا يشير إلى شرح شيخ الإسلام للعقيدة التي صنفها الأصبهاني . 
وهي مطبوعة» وقد حققها الدكتور محمد بن عودة السعوي في رسالة 
دكتوراه بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بجامعة الامام. 

ذكره الصفدي بعنوان «ثبوت النبوات عقلاً ونقلا والمعجزات والكرامات». 
انظر: الجامع لسيرة شيخ الإسلام : ۲ ۳۱. وهو مطبوع بعنوان 
النبوات (ص). 


كتاب الاستقامت مطبوع » وقد حقفه الدكتور محمد رشاد سالم - رحمه الله 


أي لكان الشأنُ غير الشأنٍ في القراءة عليه والاستفادة منه. وقد كتب ناسخ 
ف فوق كلمة «غير): صح. 

لشيخ الإسلام عدة كتب في الرد على الفلاسفة الملاحدة منها: 

- ابطال قولهم باثبات الجواهر العقلية. 


۷۷۱ 


۰ وك ذَاك تَسْعِيِيِكَةفِيهَاكة رَذَّعَلَى مَنْ قَالَبِالئَفْسَانِي 
51" تشون وَبجهأتكِتث بطلائة اي كلام التفس دا الوخداني 
۲ وکا وا[ الَبَارُوإِنَهَا أَؤْمَى مِنَ المائئيِن في الحُسْبَانٍِ 
7۲ میس نظمي لها فآشونها فاشوث ب عض اشارة مان 


ِ - ابطال قولهم في أن الواحد لا یصدر عنه الا واحد. 
- ابطال قولهم بقدم العالم. 
E‏ 
د الخمائل. الإنكدراتة (أو بخنة: المرتاد): وتسمى أيقنا (السبعتية) 
وغیرها. انظر: العقود الدرية ص۳۹ - ۰۳۷ آسماء مولفات شيخ 
الا سلام ص۲۰ تب ۰۲۱ 

۷۰ - التسعينية: في الرد علی الاشاعرة في قولهم بالکلام النفسي . وهي مطبوعة 
مستقلة» ومطبوعة فی آخر الفتاوی الکبری» وقد حققها الدکتور محمد بن 
|براهيم العجلان في رسالة الدکتوراه في قسم العقيدة في جامعة الامام. 

۱ - کذا بالیاء في ف» ب. آي ذا المعنی الواحد. انظر: شرح ابن عيسى 
۲ (ص). 

۲ - فی د: «فانها آوفیا. 
من تلك المواعد : 
- التدمریة . 
- قاعدة في |ثبات کرامات الاولیاء. 
- قاعدة فی الصبر والشکر . 
قاعدة في الشکر والرضا. 
- قاعدة في أن كل آية يحتج بها مبتدع ففيها دليل على فساد قوله. 
_ فاعدة فی محبه الله للعبد . 
قاعدة في الاخلاص والتوکل . 
وغیرها کثیر. العقود الدریت ص۳۹ وما بعدها. آسماء مولفات شيخ 
ال سلام » ص۲۰ - ۲۹. 


۷۷۲ 


۶4 وَكَذًا رَسَائلة إأى المِلْدَانٍ وال 
۵۶ هی في الوزی EE RE‏ 
5 وکا فشاواء ف أخبرني الّذِي 
۷ /بِلَعٌ الَّذِي ألْمَاء من هاجدة از 
۸ سفر بشابل کل یوم والِّي 
4 لایس مضه التفییه عد 
وَكَدًَا الممَارِيدُ الَبِي فِي كل مش 


۶ 2 ملها: 


آطراف والاأضجاب والاخ وان 
یام عيبا تان سينا تجار 
أشضحكى ع أَيِهَاذَائَِ الطُوَفَانٍِ 
أيَام فسن شهربلا ا نم صان 0 /ب] 
شر كبتار لشن دا فصان 
له فیفء واضم الْبی ان 


- الرسالة المدنیة» کتبها إلى الشيخ شمس الدین الدباهي. 


- رسالة الی آهل البصرة. 


الرسالة العدوية» كتبها إلى بيت الشيخ عدي بن مسافر. 


- رسالة إلى أهل بغداد. 


3 وله رسائل من السجن بحتوي على مجلدات عدة. العقود الدرية. ص 6٠‏ 
- ۰۵۱ آسماء مولفات شيخ الإسلام» ص۳۰. 

55" 29 لعله أبو عبدالله ابن رشيق الذي قال عنه ابن عبدالهادي في العقود الدرية 
(ص77): «وكان من أخص أصحاب شيخنا وأكثرهم كتابة لكلامه وحرصاً 


على حمعه) . 
۷ - آي بلغت ثلاثين مجلدا. 


99549 كذا فى الأصل وظء س. وفى غيرها: «ليس ذا نقصان». 
- ذكر ابن عبدالهادي أن ما جمعه شیخ الاسلام في تفسیر القرآن العظیم 
وما جمعه من آقوال مفسري السلف الذین یذکرون الاسانید في كتبهم بلغ 


ثلائین مجلدا. العقود الدرية ص5". 


۰ - یعنی مفرداته التی انفرد بها عن المذاهب الاربعة. وانظر آمثلة لها فى : 
طبقات الحنابلة 1۰6/۲ - ۰4۰6 العقود الدرية ص ۳۲۲. 
۷۰ - في الاصلین وس : «الذي». ولعله سبق القلم. 


۷۷۳ 


١‏ ما بین عشر آژئزیذ بِضِعْفِهَا هِىيَكالئججوم لِسَالِكِ خيرانٍ 
5 وله المقاماث الشَّهِيرةٌ في الوزی ُذفامعهالله یر جبان 
۳ نصَّر لاله ودبئه وکتابه ورشوله الم یف وال وم ان 
65 أبْدَى فُضَائِحَهُمْ وَبَيِنَ جَهْلْهُمْ وآزی ت اف ض هه بکل عمکان 
6 وَأَصَارَهُمْ ات تال 5 ل الح بعد ملاس التَيِجَانٍ 
1 - وأَضَارَهُم تخت الحضیض وطالما کانوام ه الاغلام لب لدَان 
۷ وَمِنَ العجائب أنَّهُ بسلاجهم آزدامم تخت الحضيض اللّاني 
۸ کانث تواصینا بایدیهم و فم الا لر 
8 فْغدّث تواصیهم بأیدیا فلا بشوئن الاب حبل آماد 
وَعَدَتُ مُلُوكَهُمْ مَمَاليكاً لأ هار الزشول بملّة الزحهن 
0۱ رونت نودم اي صَالُوا بهَا مُنقادء لعصاکر الا مان 
۲ تسدري بهذا من له خبوبعا فْذقاله في ره ال نان 
۳ والمَذم بوجشنا ولیس ناکم فخضوزه وعفیبءسیُ 


۷۲ - انظر آمثلة لها في: ذیل طبقات الحنابلة ۳۹6/۲ وما بعدها العقود الدرية 
ص۱۹6 وما بعدها. 

۵۶ - کذا في الاأصلین وطع. وفي غیرها: «زمان». 

۷ - من آمثلة ما یوضح ذلك من مصنفاته: 
- قاعدة في أن كل آية یحتج بها مبتدع ففیها دلیل علی فساد قوله . 
- قاعدة في أن كل دلیل عقلي یحتج به مبتدع ففیه دلیل علی بطلان قوله. 
انظر: آسماء مولفات شیخ الاسلام ص ۰۲۱ العقود الدرية ص۳۹. 

۹ 2 فى طه : «فما یلقوننا». 

۴۳ - اذم من الناس : العیی عن الحجة والكلام» مع ثقل ورخاوة وقلة فهم 
وهو انما الغلیظ السمین الأحمق الجافی . اللسان 46۰/۱۲. 
- في طه: «ولکن هناکم!» وهو طا 


۷۷ 


e 


ره 


و 


في بیان أنَّ المصيبة التي حلث 
باهل التعطیل والكقران من جهة الاسماء 
التي ما أذ نزل الله بها من سلطان 


يا وم اضل بلایکم آشماء لم 
۵ هي عکسنکم عَايَة الغكيس واف 
5 فَتَهَدَّمَتٌ يَلْكَ الْمَضوه وَأوحشث 
۷ والذَّنْبُ دكم فب لَفَظَهَا 
۸ - هي اي اشتملث علی آفرین من 
۵9 سیم عزش المهیین حیزا 
۰ جع شم وق الشماواتِ المغلی 
۱ /رجغاشم الاثجات تشبیها تج 
7 وَجَعَلْتُمُ المؤضُوف جسماً قَابلَ ال 


۶ - منم صرف «آسماء» للضرورة (ص). 


بل بها الر خن ین شلطان 
حَلَعَت دِيَارَكُمُ مِن الأزكانٍ 
ففكة م السولم والایمان 
من غیر تفصیل ولا قوف ان 


ل ع ° ص 
حق وامفر اسح الب طلان 


و و 


Ck 


رالاشتواءَ تا لیکن 
جهة و شنم نمی ذا بوزان 
سیم ادا اه ال بهتان 
آغسسراض والآكُرَانِ والأَلوَانِ 


]1/۸۰[ 


۹ - کذا في الأصلین بلام الجر وکتب ناسخ ف فوقها: «کذا» وفي غیرهما: 


(بمکان) . 


- انظر تفسیر الحیّز والتحیز فی حاشية البیت ۳۹۷. 


انظر مثلا: 
لمع الادلة للجويني ص ۰۱۰۷ 
۱ م فی د: («البطلان» . 


9 الأكوان الأربعة هى: 


~n ۹ 


55 التقدیس ص٤۲‏ وما بعدها الاقتصاد للغزالى ص۰۲۹ 


الحركة والسکون والاجتماع والافتراق. 


الارشاد» ص۳۹. درء التعارض ۰۳۰۳/۱ شرح الاصول الخمسة 


ص5 5. 


۷۷ 


۳ ولتم أَؤْضَافَةُ عَرَضاً وََ 
4 وَكَذَاكَ سَقَيكٌع لحلولٌ حَرَادِثِ 
۰۵ دنز الاشمام مِنْ ذَا اللّفْظٍِ نَفْ 
TS‏ 
۷- ليست تقوم به الحَرَاوت والمُرا 
فَإِدًا الْعَمَتْأفْعَالَهُوَصِمَانَهُ 


ذا کل جسوالی الشکران 
آفع لاله لیب نی مذوان 
رَثَهَامِنَا سك لتشبيهدوا 2 لنْمَصَان 
دِثِ نع فكع قَولَذِي بطلانٍ 
د الستشضی لاف کال لین 
0 هی لفحم 


4 بای ن کان رتا 


۰ والمَضد تفع فعاله عَنْه بذا ال 


8 


” 


۴ _ وضع ناسخ الأصل تحت السين ثلاث نقط خشية التصحيف. ولكن في 
ف» ظ: الجيم وتشديد الراء . 
أي أن المعطلة جعلوا هذه الإطلاقات جسراً إلى نفي الصفات عن الباري 
عر وجل فأطلقوا على صفات الله تعالى أعراضاًء وقالوا إن الأعراض لا 
تقرم الا بالأجسام وکل جسم فهو حادث, والله تعالى منزّه عن ذلك. 
ومسألة الاعراض من المسائل الکبری - عندهم - حیث یجعلونها صلاً في 
إثبات الصانع . انظر : حاشية البیت ۰.۱۱٩‏ 

وفي الأصل: «ولذاك». 
أي أن المعطلة سموا إثبات أفعال الله تعالى حلولاً للحوادث في ذاته 
تعالی » وأن ما حلت به الحوادث فهو حادث. فلذا نفوا ما يتعلق به من 
الصفات الفعلية. انظر مثلاً: لمع الادلة للجويني ص۱۰۷ - ۰۱۰۹ 
الاقتصاد للغزالي ص۱٩‏ الاربعین للرازي ۰۱۹۸/۱ 

۸ - في طع: «سلطان»» خطأ. 

۰ أي أن هؤلاء المعطلة جعلوا هذه الألقاب والالفاظ المجملة التي آحدئوها 
جسراً إلى تقرير باطلهم من نفي صفات الله تعالى وأفعاله الثابتة في الكتاب 
والسنة. فهم زخرفوا القول لباطلهم» ورموا الحق بالألقاب الشنيعة ليتحصل 
لهم مرادهم» وشأنهم في ذلك شأن الشعراء الذين يمدحون المذموم بزينة- 

۷۷۹ 


(جر» وضبط في ف بفتح 


٤‏ - کذا في ف وغيرها. 


١‏ وَكَذَاكَ جِكْمَةرَبِنَاسَفَيِيُم عللا وأغراضأا وَذَانِاشمَانِ 
5لا يُشْهِرَانٍ بمِدْحَوَبَلْضِدمَا فَيَهُونُ حِيِئَئَذٍ على الأدْمَانٍ 
٣‏ نَفْْ الصّمَاتٍ وَحِكْمَةٍ الخَلّاقِ وال أفعالٍإنكاراًلِهَذدَاالشَانٍ 
65 وَكَذًَا اسْتِواءٌ الوب فَؤقٌ العوش قل شم اه الشرکیب ذو ال ب+طلان 
۵ وک وة الوت جل جَلَالهٌُ وَكَذَاكَ لفظ بَدِوَلفِظبَدَنِ 
75 سیم نذا له الامضاءبل سَقَيئُمُوءُ جوَارع الإِلْسَانٍ 


= من القول» ويذمون الممدوح بإلقاء آلقاب السوء علیه» بل قد یمدحون 
الشيء الواحد ويذمونه بتنويع التعبير عنه وذلك كما قال القائل : 
تقول هذا جني النحل تمدحه وإن تشأقلت ذاقيء الزنابير 
مدحاً وذماً وما جاوزت وصفهما والحق قد يعتريه سوء تعبير 

۱ وهذا مذهب الجهمية والاشاعرة ومن تبعهم فيطلقون على حكمة الله تعالى 
عللاً وأغراضاً وهذه فيها معنى الافتقار فينفونها بذلك. 
يقول الآمدي: «مذهب أهل الحق أن الباري تعالى خلق العالم وأبدعه لا 
لغاية يستند الإبداع إليهاء ولا لحكمة يتوقف الخلق عليها. بل كل ما أبدعه 
من خير وشر» ونفع وضرء لم يكن لغرض قاده الیه» ولا لمقصود أوجب 
الفعل علیه"» غاية المرام ص555. وانظر: الاربعین للرازي ۰۳۵۰/۱ 
محصل آفکار المتقدمین والمتآخرین له ص۰۲۹ نهاية الاقدام للشهرستاني 
ص ۰۳۹۷ المواقف للایجی» ص۳۳۱. 

۲ 2 «بمدحة») ساقطة من (طه) . 

۳ أي لتلك الأسماء والألقاب التي لا تشعر بالمدح بل بضده. كالعلل 
والأغراض ونحوهما. 

۶ - انظر الکلام علی الترکیب تحت البیت رقم (۲۹۷۸) وما بعده. 
كذا في الأصلین وب وفي غیرها: «بطلان» . 

ها" فى حاشية ف أن فى نسخة: «لفظ الوجه» . 

۹ - ومن ذلك قول الرازي: «أنه ورد فى القرآن ذکر الوجه وذکر العین؛ وذكر 
الجنب الواحد» وذكر الأيدي» وذكر الساق الواحدة» فلو أخذنا بالظاهر- 


۷۹۷۷ 


[۸۰/ب] 


۷ وس ط ود م بالتّفي حِيِنَئذٍ علی 
4 هم نزمه عن الغراض وا 
8 وَعن الحَرَادِثِ آأن نجل بذاته 
اا وَفِعَالِهِ 
0١‏ وَالنَّاسُ آکنومم بیجن اللّفْظٍِ مخ 
۲ وال ک ؛ لا ا 
۳ افص و الذّات والاژژضاف وا 
۰4 سوه ما السار قى ال 
۵ کم ذا نو خسن لشیم وازک 
ا إلا لک 
- فلم نا جسم عَلَى جسم نَعَا 
04 رَكَذَاكَ إن مُلْنَا القُرَانُ كَلَامَهُ 


E, 
آغراض والأبعاض والمِئْمَانِ‎ 
يه‎ E 
و الا شَهِوَاء وَحِِكُمَةَالوخفن‎ 
EID 
فِي قاب و ده فيان‎ 
أفعَال لائُنْمَّىبذاالمهَذيَان‎ 
آشماء بَلْ في مَمَصِدٍ ومعان‎ 
و ر‎ 
له وق الع وش والا وان‎ 
لَى الَلَّهُ عن جشم وعن شمان‎ 
ای ان‎ ESR EE 


> يلزمنا اثبات شخص له وجه واحد» وعلى ذلك الوجه أعين کثیرة» وله 
جنب واحدء وعليه أيد کثيرة) وله ساق واحدة ولا نرى فى الدنيا شخصاً 
أقبح صورة من هذه المتخيلة. ولا أعتقد أن عاقلا پرضی لقره 


بهذه الصورة». أساس التقديس ص۰1۷ فتأمل شناعة التعبیر» د 


لم انظر كيف 


سهل على النفس نفي تلك الثوابت القواطع المحكمة. 


۷ - السطوة: التطاول» وشدة البطش . 
۶۹ 2_2 في ف: «اعن طارق» . 
VY‏ - في طه: المسجونون). 


."854/١5 اللسان‎ 


_ «السجان»: کذا في الأصلين وغیرهما وضبط ی ف بالجيم المشددة . 


ولکن شارح طه (۱۷۹/۲) آثبت «السبحان!» وفسّره بمعنی 
- کذا فی الاأصلین. وفی غیرهما: «بلفظ الجسم». 


۳۷/۲ ۵ 


«للتعطیل للقرآن» . 


بمعنی التنزیه (ص) . 


۷۷۸ 


9۹کس اولا لَك ولا لوح وَل کین قاله الهءخمن قول بیان 
:8 فكع لنَاإِنَ الكَلَامَ قِهَامَهُ بالجهسمئئِضِأَوَهُوَدْو حَِدْنَانِ 


١‏ عرض یفوم بغیر جشم له یکن هَذَابمغ مول لَدَى الأَدْمَانٍ 
۷۲ وال جین نشول بنزل رئنا في‌ن نب یل آخرآز نان 


۴۳ نم لها إن لا سام ڪال لیس دا هفکا 


١) 


۶4 وکْذا ان فلنایری شبحانه قلعم اسه كن توق مصيان 
۰۵ م ان دا جهءتعالی زشنا نذا فیس براة یس اسان 
۰ ادا فساله وج کما في‌الُص آز فلا کال بان 
۷ کل ان فلا کماني النْص ان م الشلب بین أضابم الز‌خشن 
۸ وک اه إن فلا الأصابم فوقها کا اغا تشر گم رجشان 


-_--۱ 


5 ۲ 


_ ۳ 


-. ٥ 


-_. ۳۷ 


~~ ۷۸ 


في الاصل وغیره: «لذي الأذهان» هنا وفي المواضع الأخری» وقد اتبعنا 
فیها نسخة ف التی آثتت «لدی». انظر مثلا: البیت ۰۲۸۳۹ وقد خذلتنا ف 
کے ھا ا د غا نیا ت عل ااال اه لنش الل 
الامکان» ولعل فيه 1 لآن قافية الامکان ستتکرر بعد بیت وان 
(ص) . 

انظر ما سبق في الأبيات ۰864۸ ۰۱۲۰۹ ۱۷۲۵. 

في ف: (آجبتم) مکان «أجسم» وهو تحریف. 

في ف : «تراه» وکتب فوقه : «صح»» وقال في حاشية: «يريد ‏ والله أعلم ‏ 
إنسان العين» ولکن الظاهر أنه تصحیف. سببه تقارب الأسطر وکلماتها في 
الأصل الذي نسخت منه ف» ولعله يشبه آصلنا (ص). ۱ 
كما في حديث عبدالله بن عمرو بن العاص رضي الله عنهماء وقد سبق 
ذکره في حاشية البیت ۲۵۵. وانظر البیت ۳۵ 

کذا في الاصلین وغیرهما من النسخ المعتمدة. وقد سبق مثله» نحو «وهي 
ذو آفنان» (البیت ۰۱۰۳۳ «وهي ذو حدثان» (۰)۱۰87 وفي ح: «وهوا 


۷۷۹ 


ة#بإثاك وكذاك إن فنا يندا لأردضة .وشعانهفى السششر قانْمكان 


۾ م ° 


۰ وَكَذَاكَ إن لا سیکشف سانه فيخۇ داك الجمغ للأذْقَُانِ 


ر 


0۱ وَكَذَاكَإن قلتايجية لقطله. بین المباد بعذل ذٍي شلطان 


۳۷۳۹ 


۳۷:۰ 


۳V1 


- يشير الناظم إلى حديث ابن مسعود رضي الله عنه قال: جاء حبر 
من الأحبار إلى رسول الله 4 فقال: يا محمد» إنا نجد أن الله 
يجعل السموات على آصبع. والأرضين على أصبع» والشجر على 
آصبع» والماء والثری على أصبع». وسائر الخلائق على أصبع» فيقول : 
آنا الملك. فضحك النبي 5 حتی بدت نواجذه تصدیقاً لقول الحبر 
ثم قرأ رسول الله 6 : دروا آله ی درم رآلازش جمیکا 
شروت 69* [الزمر: 1۷]. 

ات البخاري في التفسير» باب «وما قدروا الله حق قدره» برقم 
»)٤۸١١(‏ وفي التوحيد» باب قوله تعالى: لما حلفت یه برقم 
(۱ ۰۷ ۰۷۱۵ وباب قوله تعالی : ##إنَّ له لفت ا 1 
رواک برقم (۷4۵۱)» وباب کلام الرب عز وجل يوم القيامة مع الأنبياء 
وغیرهم» برقم (۰)۷۵۱۳ ومسلم في صفات المنافقین» باب صفة القيامة 
والجنة والنار» برقم (۰)۳۲۷۸۲ والترمذي في التفسیر. باب ومن سورة 
الزم برقم (۳۲۳۸). 

وقول الناظم: (وهي ذو رجفان)» إشارة إلى الرواية التي ذكر فيها «. 
ثم يهزهن فيقول: أنا الملك...» الحديث. وهي رواية البخاري رقم 
اه /), ومسلم رقم (85). 


كما في قوله تعالى : وم درو 2 س در اا 1 تا e‏ شه مه وم 
یمه روف ملک تسيو کت وتلق عن مركت 48 


كما قال تعالى : يوم حسف ڪن ساق و نت اک آلشجود علا بستطیغون 9 »* 
كما قال ا وجا 2 ۳۳4 ر LL‏ © [الفجر : ۲۲۲. 


۷۸۰ 


۲ فامث قیامنکم کذال قِيامة ال 
۳ الله و فلنا الذي قال الصا 
۷6 لرج من مونا بالحجارة اد فُدَر 
6 وال قُذ کف رم من ثال بخ 
5 رجع شم الجسم الزي فوزئنم 
۷ وَوَضَعْكُمْ لجسم مغنئ غَيِرَ م 
۸ وِبَنَيِبُمُ نَمْيَ الصّمَاتٍ عَلَيِهِ فاج 
4 كذِبٌ عَلَى لَعَةٍ الْوَسُولٍ وَنَفْس إِنْ 
۰ ززکبشم زد تخب ین شخ 
Vo!‏ /وکسبنم وررین ورزر الم وال 


۲ ردام آجران آجه الصذق وال 


۳ وک کسیثم مفعین مء مَفت الم هكم 


آیي بهذا القول في الرخشن 


به والأّی من بف دهم ب لصا 
ثم بعهد زجم الشنم والهدوان 
ض مقللهه یامه البهتال 
تة طاغوت ذا ال بطلان 
زرف بوفي رضح کل 
شمعث لکم اد دا مخدرران 
جات السغ لو لٌاطر الا وان 
ريف الحديثِ ومخكم القوآن 
ر اا يقت ی ی کفلان ۱/۸۱۱ 


لم 2 2 


۲ - کذا في جميع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين أيديناء ولعل الصواب: 


«لذاك قيامة الابی لهذا. . .». 
فی د: اببیان . 

«إن قدرتم» ساقطة من الاصلین . 
كذا فى الأصلين ود. 
في ط: 


-_ VEY 
-_ V٤ 
-. ۹/۵ 
- ۷4 
- ۸ 


(قدرتم» » تحر یف . 


-_ ۹ 
_ ¥0٥۱ 
سب‎ ۳ 


انظر ما مر آنفاً فى البیت ۳۷۸. 


و«الابی» 


وفي غیرها: 


أشير في حاشية الأصلين إلى أن في نسخة: 


من الوباء . 


«العدوان). 


فيه تأنيث المذكر للضرورة. انظر ما تقدم فی حاشية البیت ۲۲۸ (ص). 
- فى حاشية ف إشارة إلى أن فى نسخة : 


(فی ذاك» (ص). 
«وظاهر القرآن» (ص). 


في حاشية الاصل : «وعدمتم حظین حظ الصدق والایمان» وفوقها: «نسخة؛ 


وکذا فى حاشية ف. وبعده : «کان هذا مخرجاً فی نسخة حذاء ما خرج هلهنا حذاءه 
وعلیه نسخة» وکذا ورد البیت فى د» وفیها: «فاتت الحظان» (ص) . 
- هذا البيت مؤخر عن الذي بعده فى (س). 


VA۸1 


4 وَلَبِسْكُمْ تَؤْين تَوْبَ الجهل والظ 
66 رَنخدنم ورين طِوْرَ الكبر والمٌّ 
نَحْوَالعُلَى باتمين[ 
e‏ فة تیئموهاین سوی آبوابها 
۸“ وع فم بابي نيالك 
8 بَاتبَ الحَدِيث یاب عَذّا الوجي مَنْ 
۰ وفتخنم بابین من یَفتخهما 
۱-- باب الکلام رَفذ نهیثم عنه وال 
ل كاين داز الجهّل في الذ 
غ لز يى واو 
4 ورکبشم آشونین کم قذ آفلک 
۵ مدیم آزاء الو جال على الذي 


۷° _ دنم نخو 


۲ فد 
۳ و 


لم القبیح فبنستِ لشوبان 

سیه العظیم فبنستِ الطوزان 
سن َم بنکم ها الباعان 
لک" دام من الحیطان 
فزئم ب کل بشارز وتهان 
یت خهمافلیهنه البابان 
جاب الحزیق فمئطو الیوئّان 
نیاودارز الضزي في المُیرّان 
من أشءةفي صائر الاژم ان 
قال الزّشول ومخکم الم وآن 


فتحها -: الشکل والهيثة. یقال: هذا طرز هذا أي: 


۶ - انظر مثله في البیت ۰۲۱۱ وانظر البیت التالي (ص). 
۳۷/۵۵ - الطرز - بکسر الطاء وفتحها 
شکله . اللسان ۳۲۱۸/۵ 


۲ - کذا في الأصل وعيره. وفي ف لم یعجم حرف المضارع . و«الباع» مذک 
نص عليه أبو حاتم السجستاني. المصباح المنیر: ۹٩‏ (ص). 


- ۳۷٦۱ 


كذا بالزاي فى الأصلين» وفی غیرهما بالراء ولعل «الحزيق») هنا بمعنى 


الضيّق. وقال شارح طه :)١175/9(‏ «سماه المؤلف باب الحريق لأن معظم 
من دخلوا منة واتخذوه آلة لعلمهم أحرق دينهم وإيمانهم بسبنا سوء 
استعمالهم له». قلت: لا يستقيم هذا الشرح لأن المؤلف لم يسمه «باب 
الحریق» ولو صح ما في النسخ الاخری لکان: «الباب الحریق» (ص). 


-_ ۳ 
5 ۴4 


انظر البيت ۳۷۹۶. 


كذا فى الأصل» وفى ف وغيرها: «سالف الأزمان». 


VAY 


5 وَالنَانِ يَسْبَتهُمْ إِلَى الالغاز وال لیس والذلیس والکشمان 
۷ وعکزئم عکرین زئتّالکم للتشيضف فیناشوی الايم ان 
4 أطمائم نُورَالكَتَابِ وَسُنَّةَالُ هادي بذا الخریف والهلَبَان 
04 لک کم اف دم لوب نا را تین طایقتین مخت لشان 
۷۰ وال له بط نف نها ب این الالی فذ خشههبالیلم والایمان 
۷۱ وال لز عرق المجَسم في دم ال سین وق نتم لسن اقا 
۷۲ الم ام ند واجل تذ راانی مارضه ب قول فان 

8 کل 


وو 


في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات 
ذي الملکوتِ والجبروتِ 
۳ هون بدّا الطَاعُوتِ لاعر اش طاعُوتِ ذي التغطیل والکَمُران 


۲ - في ف: «فنسبتهم» وهو خطأ. والمراد: نسبة الله سبحانه ورسله إلى أنهم 
كتموا الحق ولبسوه. کما سبق . 

۷ - في طه: لانفصمت» وهو خطأ. فصّمه يفصمه فانفصَمَ: كسرّه من غير أن 
يبين. ومثله فصمه فتفصًّم. اللسان .4619/١7‏ 

۸ 2-2 كتب في حاشية الأصل بجوار هذا البيت: «مرصع (؟) بأبيات من نسخة 
الشيخ». ولعلها تشير إلى أن الأبيات من هنا إلى البيت ۳۸٤١‏ زيدت من 
نسخة الشيخ. انظر الحاشية تحت البيت المذكور (ص). 

648 .2 كذا في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه تذكير المؤنث 
واختلاف المنعوت والنعت في الإعراب» ولو قال «تختلفان» لذهب 
الإشكالان. (ص). 

۰ . ما عدا الاصلین : «والله مطفيها». 

۱ - هذا البیت ساقط من (ظ). 


VAT 


4 كم مِنْ أسير بَلْ جريح بَلْ قتي 


ات و لطاغوتِ فی الاأزمان 


4 


١با‏ ۳۷۷۵ -/وتری الجبان كاد يُخلع تا ا 
۹-وََّرى المحْنَّتٌَ جین يُفزِعُه اشمةُ تبدو علیه شمایئل النُسوان 
۷ وبا قنک وحا لک( معط ل ولکل زن دیق آخضي ک فان 
۸--وتری ضبی العفل بُفرغه اشفه کالعول جین یقال للص ییاد 
64 کمُران فا الاشم لاشْبحانه آبدا وشبعان العظیم السان 
۰ کم ذا التتَوْمل بالمعال آا بت ما فا کر ال شمان 


« اس 


زر 


-_ ۷ 
- ۳۷۷“ 


35 ۷۸ 


-_ ۹ 
-_ ۱ 


في د: (مند زمان» . 

كذا في الأصلين» وقد تکرر ذلك بعد بیت. وفي غیرهما: «یقرع سمعه». 

شمائل : جمم شمال وهو الطبع والخلق. اللسان ۳۵/۱۱. 

الغول: آحد الغیلان وهي جنس من الجن والشیاطین کانت العرب تزعم 
أنها تتراءى للناس في الفلاة فتتغوّل لهم تغوّلاً: أي تتلون تلوناً في صور 
شتی ۰ وتضلهم عن الطريق . فأبطل النبي 4 ذلك» کما في صحيح مسلم 
(۲۲۲۲) من حدیث جابر رضي الله عنه آن النبي ييه قال: «لا عدوى ولا 
طيرة ولا غول». وقال بعض آهل العلم: لیس المراد من الحدیث نفي 
وجود الغيلان» وإنما معناه ابطال ما تزعمه العرب من تلون الغول بالصور 
المختلفة. وقالوا: ومعنى «ولا غول»: أي لا تستطيع أن تضل أحداء 
ويشهد لذلك الحديث الآخر «لا غول ولكن السعالي» وهم سحرة الجن 
لهم تلبیس وتخبیل . انظر: النهاية لابن الاثیر ۰۳۹۲/۳ صحيح مسلم بشرح 
النووي ۰۳/۱۰ 

في د: «کفران دا الطاغوت» . 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «جسم وتجسيم کته ون ف 
هذيان» وفيه نقص. وفي س» ط: «... من فشر ومن هذيان». والفشر 
بمعنی الهذیان» كما مرّ في الست ۳۸۷ وغیره» ومنه التفشیر. (ص). 


VAS 


0 
۱ 


۷ آنشم وضغثم دك الطاغوت نم م بهئن یشم شوجب الشرآن 
۳ جع نموه شاهدابل خایما هذاعلی من یا آولي العُدُوَانِ 
۵4 آعلی کشاب ال نم زشوله بالله اشتخیوامن الوخشن 
۵ فَقِيَامَهُ بِالرُورٍ مِئْلُ فَضَائبِهِ بالجور والعذُوان والبهتان 
۲ گم ذي الجعاجغ لیس شي: نخنها . لا السّدی گالبوم في الخرتان 
۷ ونظیر عَذا قول ملحد که وقذ جح الضَمّات لِماطر الأكوانٍ 
۸ لو ان موضوفا ان ربا فالوضف والمّء‌کیب متحدان 


4-. ذا المَنْجَنِيقُ ودك الطاغوث قَذْ متمادیازکم الی الازک ان 


۲ - «به» ساقط من الاصل. 

۳ - ب : «العرفان» . 

۶ 2 كذا في الأصل. وفي ف: «تالله ما استحييتم» وهو غير موزون» وأشار في 
الحاشية إلى رواية الاصل . وفی غیرهما: «فاستحیوا». 

۱ . ط : «وقنامه»‎ _ ٥ 
وهکذا ورد البیت في الاأصلین وب ظ» س. وفي د:‎ 
فقضاژه بالجور والعدوان مش ل قیامه بالزور والبهتان‎ 
وهو بيت حسن التقسيم وآجدر بأن يكون ناسخاً لما ورد في النسخ‎ 
الأخری. وقد آدخل هذا البیت في ط قبل البيت الذي أثبتناه بوضع‎ 
«العدوان» مكان «البهتان» (ص).‎ 

275 فى الأصلين وغيرهما: «ذا» والصواب ما أثبتناء وكذا في طه. وقد سبقت 
3 الجعجعة والجعاجع في البيت 55٠‏ وغيره (ص). 
الخربان: جمع الخراب: ضد العمران. ولم أجد هذا الجمع في كتب اللغة 
(ص). 

۹ 9 «المنجنيق»: يعنى به التركيب. انظر: البيت (۰)۲۹۷۸ وما بعله. 
و«الطاغوت» يعني به التجسيم والتشبيه. وهو مراده في هذا الفصل. 


۷۸ 


۰ واللَهُ وبي قَدْأتانَ بكشرذا 


۳۷۹۱ نين زف عن مدَالازة 
۲-فلاجراتات تلات كلم 
۳ منم اللّزوء وَمَا بایییکه سوی 
۷۵ لاب بتضیبها عام آز عاقل 
6 فنن زعمشم آْ ملع لروه 
5 فَججوابمًا النَّانِي امْيِمَاعٌ النفي فی 
17" إِدْ كان دك لازمأ لِص وا 
۷۸ اکن لازفه فحق مشله 
8 وک ون ملزومائه شا نذا 


بقطم دا شیحان ذي الاخسا 
لمقالكه عشا رو بیان 
مَعْلُومَهُ الویضاح سوه 
دَغوّى مجَورَدَوَء عَن العَوْمَانٍ 
ملكمومكا برةٌ على المِظْلانٍ 
َاتئَدَعونَ لوف ببَيَانٍ 


1 


ھا 


EEE E 
ّى کون الشىء دا 4 ط لاب‎ 
عَيِنُ المحال ویس فی الافکان‎ 


۰ - یعنی طاغوت التجسیم والتشبیه. ومنجنیق الترکیب . 


۱ - کذا في الأصلین وغیرهما. وفي د: 


۳ - طع : (من البرهان» . 


«لمقالنا»» ولعله آنسب. 


- هذا الجواب الأول وهو: أن لزوم التجسيم لاثبات الصفات ممنوع» لد لا 
دليل علیه» سوى دعوى مجردة منكم من غير برهان. 


۵ د: «مناا ولعله آنسب. 


۲ - هذا الجواب الثانی عند اصرارهم علی لزوم لتجسیم للاثبات وأنه لا 
انفکاك بينهماء فیقال لهم: بأنا نقول بالحق الذي هو مقتضی نصوص 
الکتاب والسنة. فان کان ما تدعونه لازماً للحق فانا نثبته ونقول به. اذ 


۷ . ح؛ طء طه: (ان کان». 


طع: «فالملزوم». 


۹ اح ل رن موم ي 


- طع : (ذ| امکان» . 


۷۸۹۹ 


۰- فع ی الالرام ج ی یذ علی 


ول ال عشول و خکم ال وان ۱ 


۱ جع شم آنباعه مانسترا خوفامن الصریح بالکفران 
مده ی ناب لا کران 
۳ فَجعَاتُمُوناججنَةُ والمَضدمَفُ موم نت خن وقابهء الشوآن 
6 ۳۰ 1ا وتات ما نجیب به هو اش جفسازگم یا ورف الان 


ااج قي آلزفش شون آزض خواب بي اد 


۱۳۱ 


-_ ۸.۲ 
- ۳۸۰ ۶ 


- کذا في جمیع النسخ الخطية والمطبوعة: ما عدا (ح) التي فیها: «آتباعهما 


نسترا!. وعلق بعضهم في حاشیتها بقوله: «لعله - والّه آعلم - وجعلتم ذا 
الاتباع تسترا» وهو بعيد. وقد ضبطت كلمة «نسترا» في ف بفتح النون والتاء 
والراء» دون تنوين الراء. وفي ب: «تشترا» دغل زد (أتباعهما 
مسترآه والمشتر: ما یستر به (اللسان 554/4") وتقرأ هاء «هما» بإشباع 
الضمة ليستقيم الوزن» ولعل الاشباع هو الذي كان سبباً لكتابة «ما» منفصلة. 
- ومراد الناظم: أن هذا الإلزام الذي ألزمنا به المعطلة حين أثبتنا الصفات 
هو في حقيقته إلزام لكلام الله ورسوله ,َك ولكنهم لم یصرحوا بذلك» بل 
جعلوا أتباع الكتاب والسنة ستراً دون ذلك» فقالوا: إن قولكم ‏ أي قول 
الأتباع - لازمه التجسيم والتشبيه. مع أن قول الأتباع لم يتجاوز في حقيقته 
نص الكتاب والسنة . 

ويوضحه قوله : 

فجعلتمونا جنة والقصد مف هوم فنحن وقايةالقرآن 
کی (التصریح والکفران» . 

کذا في الاصل ود. وفي ف وغیرها: «بلا کتمان». 

د: «العدوان» وهذا الجواب الثالث» وهو الاستفسار عن معنى الجسم 
عندهم. لأنه لفظ مجمل» مشتمل على حق وباطل» فلا بد من التمييز 
بینهما بالاستفسار» فیوخذ الحق الذي دلت علیه النصوص ویرد الباطل 
الذي فيه تنقيص لرب العالمین. شرح حدیث النزول ص۰۲۳۷ منهاج السنة 
۲ الصواعق المرسلة ۰۹۳۹/۳ مختصر الصواعق. ص ۱۱۰. 


YAY 


5 نون ما هو ائم بالنفس أؤ عالي علی العزش العظِيم الشَانٍ 
۷ و ذا اي فامث به الاضاف أز صضاف الکمال یمه النمضان 


۸ رز ماترکت مس جواهر ود 


ا 


كفسو خلة يوان ثاني 


ا ؤ ما هو الجشع الّذِي فِي العُفٍ أر في الوَضع عند تَخَاطب بِلِسَانٍ 
۰ و ما ها عشم الْذِي في الذهُن دا اي الان 
۱-- اا الي من داك برغ من بو ت شملوه من وق کل كان 
۲- انوا بشهبین ال شولازم فلاتعین ام وال ئبیان 


۳ فأثواببزمائين بُوْمَانٍاللرّو م وسفن لازبة تدان ايان 
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- 8٠ 


- 81١ 
- 517 


العرف: هو ما استقرت النفوس عليه بشهادة العقول» وتلقته الطبائع 
الوضع في اللغة: جعل اللفظ بإزاء المعنى. وفي الاصطلاح: تخصيص 
ب » س ۰ طت طه : «تعلیم» والجسم التعليمي : هو الذي یقبل الانقسام طولا 
وعرضاً وعمقاًء ونهایته السطح وهو نهاية الجسم الطبيعي؛ ویسمی جسما 
تعلیمیاً؛ إذ يبحث عنه في العلوم التعليمية» أي الرياضية الباحثة عن أحوال الكم 
المتصل والمنفصل» منسوبة إلى التعليم والرياضة» فإنهم كانوا يبتدئون بها في 
تعالیمهم وریاضتهم لنفوس الصبیان. لأنها أسهل إدراكا. التعريفات للجرجاني» 
ص٤ ٠٠١‏ المواقف للإيجى» ص۰۱۸ المبین للامدي» ص ۰۱۱۳ 

_ طه : «لذي الاذهان» . 

طه: «في دا 

المعنی آنه لا بذ لهم من ثلاثة أمور ليصح قولهم وهي : 

أولا : أن يعينوا ذلك اللازم ويبينوه بالتحديد. 

ثانبا " آن پیر‌هنوا علی لزومه. لاثبات الصفات: 

ثالثاً: أن يبرهنوا على نفي هذا اللازم على تقدیر لزومه. 


۷۸۹۸ 


4 واللَه لَوْنُشِوَتْ کم آشیاخکم 
6 ان کنشم آنشم ف خولا ف اب وژوا 
۲ وذا اشتَکیثم فامجعلوا الشُکوی الی ال 
۷ فنجیب بالئزکیب حِيئَيِذٍ جَرَا 
6 الح إِنْيَاتُ الصَّمَاتِء وَنَفْهْهَا 
8 قفالج شه إِمَالازِم شبوبها 
8 أو ليس يَلِرَمُ مِنْ نَُبُوتِصِمَاتِهِ 
50١‏ قالمنْغ في احدّی المقدمتین 

۳۸۳۲ -الملم اک في اللوم آزا 
۱1۳ مر الطاغوث فد آمسی ما 


اليف 


عَجَرُوا وَلَوْ وَاطظَامُمُ المَمَلَانٍ 
و ا ارق ا ل عن 
مجؤهانٍ لَا القَاضِي وَلَا السُلْطَانٍ 
باشافنيأفیه هی الحیران 
عَيِنُ الشحال ویس في الاشکان 
َهوالصّواب ویس ذا بط ان 
ماع الالزام ب الب مان 
وم ال بیان |ذاً بسلا نکوان 
ء اللازم ال من شوب للُ طلان 


ع و ی 
0 ۳ و و رو ت 5 مب ۱ 5 


6 و 9 


۶ د نص الییت فی د: 


هو 


واه لو نشرت شیوخکم لما قدروا ولو واطاهم الشقلان 
۹ - فی حاشیه ب» ح» ط : «لی الوحیین»» ولعله تغییر من ناسخ آو ناشر في 
الس ومو خطاً في هذا السیاق (ص). 


۷ 2 ف (حيران). 
۸ س : اليس المحال»» خطا 


e ۳۸۱1۹‏ إن كان الجسم لازما للإثبات فهو حق 


حق وصواب. 


۰ 9 أي إن لم يكن الجسم لازما للإثبات» فالتشنيع على أهل السنة به بهتان 


ورمحضص دعوی . 


۷۱ - د: «ولیس دذا نکران» بدل «إذاً بلا نکران». 
۳ - «آمسی» کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «أضحی». 


4ك 


سر 
في مبدأ العداوةٍ الواقعة بِينَ المثبتينَ الموحدينَ 
وبین النفاة المعطلين 
مرب ۳۸۲ نو تون ادا ا من جل مَاذًا من قدیم تا 
۳۸۹۳۵ ا لَحَكَِرْنا إلى القَوآنٍ وال و 
5 وگذا اٍلی العل الصريح وَفطرَةٍ الرَّ بعتن فل تتفي الإنشيان 
۷ هي أَرْبعٌ مازعا بشما قاتا ون اغا فی أن 
4 وال قا اجتمعث لیم عذه آبداکماآفرزئم ب لصا 





لقان إذ له العف الشجيع عارض ال منشول ین آنر وین فان 
۳۰ ۸1 م المغتول نم تصرف ال عمشتول بالگ أویل ذي الألْوَان 
۷ عجزناعنه آلَیتاء له نغبأبه قضداالی الا ماد 


7۲ کم بذاصف هم تانهشم لادذش وا لاكْقذ بالشقرآن 
۳ صَدُوا فلا آن آصببوا آنسموا آلمراناتسوفیق ی الاخسان 


4 _ كذا في الأصلين وس. وفي غیرها: «في قدیم زمان». 

۷ - في الاصل : «من آربع»» وفي ف: «من متلازمات» أي سقطت منها كلمة 
(آربع») وکتب فوق من: «کذا!» وفي الحاشیة: «لعله هنْ»۰ ویبدو آن 
(من» تحریف اهي» التي وردت في النسخ الاخری. 

۹ - فی الأصلین: «آوه. وفی حاشية الأصل : لعل صوابه : «ذ» وفوقها فی ف: 
«کذا» وفی الحاشية : العله إذا» وهو الصواب كما في النسخ الأخرى . ۱ 
- «الصحيح) : فوقها فى ف: «كل١)‏ . وفي ف (الصریح ( , 

۳ _ ط: «الإحسان» ويشير الناظم إلى حال المنافقين كما قال الله تعالى 0 
وڌا ييک کم الوا ال مآ أترّلَ َه وَإِكَ ألرَسُولٍ رَيتَ الْمُسَفْقِينَ يَصَدٌ 
نك صُدُودَا (© کف إا امتهم میب لَك ينا دست ريه 4 
جَآمُوك عون با ان آردتاً ۷۱" حسما 1 [النساء: 2.51١‏ 1۳۲]. 


مر > و 


۷۹۰ 


4 وَلَقَدْ أصيبوا فِي قُلُوبِهِمْ وَفِي تَلْكَالعْقَُولٍبِعَيَةَالئُفُصَانِ 
۰۵ انا باف ول | عضلیها آسمفت ضهكء هازل هان 
۰ [هَذَا جَرَاءُ المُعْرِضِينَ تن الهُدَى متعوضین زخارف الهذی ان 
۷ اضر لَهُم ما بشیخ الوم لد یأبی الشجود بکبر ذي طغْیان] 
4-۸ اوتف أن ارادا لأر باب الفضوق کل دي عضیان 
۹-وكَدًاك هل الشر قالوا یف :۱ بشوآئی بالوخي وال قوآن 
۰ نع ازتضوا آن بجعلرا مفبودمم من ه ده الأخجار والازت ان 
۱ وَكَذَاكَ عْجَادُ الصَّلِيبٍ حَمَوابَمَا ركهم ين الشوان وال ولا 
۲ وَأْنَوًا إلى رَتٌ الشماوات الغلی جع لاله وندامن ال نان 


~~ ۵ 
- ۳۳۷ 
- ATA 


۴۸۴4 


A1 


مبالغة الماجن» وقد سبق فى البيت ۷۸. 

البيتان ساقطان من الأ 

يعني بشیخ القوم : ابلیس . وهذان البيتان مأخوذان من قول أبي نواس : 
عجبت من ابلیس في کبره وخبث فا أظطهر سن نيته 
تاه على ادم فى سجدة وصار قوادا ميك جه 
دیوان آبي نواس ص٥۱۲‏ . 

- كما قال تعالى عنهم : : «وما منم آلنّاس آن بومنوا لد جا 
مت له جرا سول ©4 ۳ 4 

- بتارك: جمع بَنْرّك» وهو مقدّم النصاری» وبدیء في اطلاقها منذ القرن 
الخامس الميلادي علی آأساقفة الکراسي النصرانية الکبری» وهي 
الاسکندرية» وآنطاکية» وآورشليم ۱ وضمت الیها القسطنطينية بعد 
ذلك. وتطلق الآن على عدد أكبر من رؤساء الأساقفة في بلاد آوربا وآسیا. 
ویسمی البطرق والبطرك» والبطریق والبطریرك. انظر: المعجم الکبیر 
(مجمع القاهرة ۸۱8۰۲) ۰۳۸۲/۲ وقد فات المعجم الکبیر ذکر صيغة 
«بترك» وجمعه البتارك والبتارکت وانظر البترك والبتاركة في البداية والنهاية 
(نشرة الترکی) ۷۱۹/۱۸ (ص). 0 


44 


هد إل أن قال 


۳4 


۷۹1 


۳ وک ذلك الجهمی نویه عَنْعَرِشِهمِن فُؤقٍ ذي الأكُوَانٍ 
۵۶ خلرآمن الحضر الذٍّی فی له آژآن یی مت یزاب مکان 


6 ف أصار؛ عذما ولیس ژجودء؟ شعحشتقافي خارج الاذع ان 
5 ل کم اف دم هم قالوا بان م الذَاتَ قٌذ وجدث بکل؛ مکان 
لاذلا یی ا او چاو ا وا تسا وا تیان 


4 والقضد نکم نحیزئم الی ا[ آراء وزفی عشیر؟ا له دی ان 
4 فَكَلَونَتُ بكغ فَجِشُعأنْقُعْ فا ل 
۰ وَعرَضْئُمُ فول الوَسُولٍ تلى الذي قذقالَه الأشياحځ عرض وزان 
۰ وج شم أفوالهم یزان ما قذفاله والع ول في ال میزان 


- ۸4٦ 


- FAY 


- ۸۹ 
-_- ۱ 


کتب في الأصل بجوار هذا البیت : «نسخة الشیخ الی هنا زائدة» انظر ما 
سلف تحت البيت ۰۳۷۲۰۸ (ص). 

- انظر: الرد علی الجهمية للدارمي ص4". وذكر شيخ الإسلام ابن تيمية 
أن القول بالحلول هو الغالب على عامتهم وعبادهم وأهل المعرفة والتحقيق 
منهم» والقول بسلب الوصفين المتقابلين من أنه لا داخل العالم ولا خارجه 
هو الغالب على نظارهم ومتكلميهم وأهل البحث منهم والقياس فيهم. 
وكثير منهم يجمع بين القولين» ففي حال نظره وبحثه يقول بسلب الوصفين 
المتقابلین» وفی حال تعبده وتألهه يقول بأنه فى كل مكان ولا يخلو منه 
شيء. انظر: مجموع الفتاوی ۲۷۲/۵. ۱ 

الخانات : جمع خان» وهو فارسي معرب؛ معناه: الحانوت وهو دكان 
الخمار. اللسان ۰۱8۷/۱۳ ۲۰/۲ وفي ف: «الحانات» بالحاء المهملة جمع 
حانة» وهي أيضاً موضع بیع الخمر؛ اللسان ۰۱۳۳/۱۳ 

طه : «الاکوان»» تحریف. 

طت» طه: «والقول»» وفي طع: «والعدل». والصواب مافي النسخ 
الخطية. والعول: المیل في الحکم [لی الجور. یقال: عال المیزان: مال؛ 
وارتفع آحد طرفیه عن الاخر. اللسان 1۸۱/۱۱ - 4۸۲. 


2 


e‏ وم نکن 
4 وجه کم رس الگلام راا 


و و 


60 ورتم هل الحدیت اغ 
1 - فتتوشوا بالوخي والشئن اي 
۷ هو رشهم وال یم مذوانکه 
۸ آفتّارک وه هکم وشحالکم 
4 ودع وت موئناللذي ف شم به 
0۰ فاشتّ1 شْتَدَّ ذاك الحوب بَین فریهتا 
۱ :تا لت تاك العلازه 2227 


۲ بشجوده فْعضصی وعازض أفره 
۳ فأنّی الثْلامیذ الوقاغ وغارضوا 


۲ د: (وعرضتم سفل) . 
۳ - هکذا ورد الست في 
البیتین 6۷۸ 1۸۳. 
۶ طتء 
۵0 
ه. 


- ۸ 


توضی بدا السوزد بلط سآن 
تي وَنْحْنُ سزنا في الطریق الاغظم الشلطاني 
تبالذاك الرس عند طعان 
من قوس موئور الفواد بجبَانٍ 
ق 
وال ا و يرن 
E E E‏ ات« 
Niel lS‏ 


ll 3 2 ۳۹‏ وو 


جر 
0 


OTE OS 


آل 


اهما مازه #بالعمل والهذیان 


جمیع النسخ» وفيه تفعيلة زائدة. انظر: التعليق على 


طه: «مجنكم) والمجنّة هي الترس . 
الموتور: الذي قتل له قتيل فلم يدرك بدمه. هو صاحب الوتر 


فی الأصل : (بنهیکم» والظاهر أنه تصحف لا آشتناه من ح وحاشية بت 


وهو المقارب في معناه لما جاء في ف وغيرها: القش رکم» . 
- کذا في الأصل ود جح“ ط . وفي غیر ها: ابر حمه المتان» . 


۱۳۸۹۳ - الوقاح : 
اللسان ۳-3 


- طع» طه: «فعارضوا!. 


جمع وفیح . يقال : رجل وفيح الوجه ووقاحه: صَلْبّه قليل الحیاء. 


- «بالعقل»: کذا في الاصلین وب. وفی غیرها: «بالفشر». 


۷۳ 


14 وَمعَارِضٌ للأمر مِثْلُ مُعَارِض ال آخبارشم في کفرهم صئواد 
6 من عارض المنضوص بالمغقول قذ ما؟ آخبوونئایاآولی ال عوفان 
01و عاعرفشم آنه الشدري وال جبري انضاأذاك في ال موآن 


۷ اد ال قذ آغویتنی وفتشتینی 


رن 


و الارمان 


- ۶ 


- ۳۷ 


- ۷۸ 


ف» ب ظء د: «الأمراء ولا يستقيم عليه وزن البيت. 

- مراد الناظم هنا المشابهه بي اين والمعطلة بالاعتماد علی الاقيسة الباطلت 
فإيليس عارض آمر الله تعالى له أن يسجد لادم بقیاسه الفاسد بأن قال كما أخبر الله 
تعالى عنه -: ##أنَأ ير مه خَلَقدَن ين نَارٍ وَعَلَقَنَةٌ من طِينٍ # [الاعراف : ۱۲]. 

وهؤلاء المعطلة عارضوا أخبار الله تعالى المثبتة لصفاته بأقيستهم الباطلة بأن 
إثباتها يستلزم التشبيه والتجسيم والتحيز ونحو ذلك . 

سقط هذا البيت من ب إذ كتب الناسخ: (إذ قال» من هذا البیت» ثم نزل 
بصره وكتب «بالمقدور» من البيت التالي واستمرٌ. (ص). 

00 إلى قوله تعالى: ال رب با سم ريسن لهم فى الْأَرضٍ وود تب 
خر مین 4 [الحجر : ۰]۳۹ ومراد الناظم بالقدري والجبري هو ابلیس و 
نسب غوایته (لی ربه عرْ وجل بقوله «رب بما آغویتنی» فکان جبري ثم آبان آن 
معاصی العباد تقع بتزیینه واغوائه فکان قدرياًء فهو جمع بين إقرار بالأمرء 
وإقرار بالقدر ثم عارض هذا بهذا. فكان أصلا في ضلال الجبرية والقدرية. 
یقول شیخ الاسلام ابن تیمیة: «وأما القدرية الابليسية نهم الذین یقرون 
بوجود الامر والنهي من الّه» ویقرون مع ذلك بوجود القضاء والقدر منهء 
لكر رت 9 وه جهن وم ٠‏ فانه بتناقضه یکون جهلا وسفه وبما 
ف ع الع بما ن ي ۰ فک لیا وهذا حال ابلیس» ۰ فانه قال: 
لا أغويتنى لري لَه نی ایض روم میب » فأقرٌ بأن الله أغواف ثم 
جعل ذلك عنده داعبا يقتضي أن يغوي هو ذرية آدم) مجموع المتاوى 
۹ - ۲۰. مجموع الفتاوی ۰۱۱6/۸ ۰۲۲۰ شرح النونية لابن 
عیسی ۰۲۳۳/۲ شرح النونية لهراس ۰۱۹۰/۲ 


۷۹ 


۳۸۹۹ مانظو لی میرائهم مد المع بالگ 
۰ اك دا ERE EE‏ 
"8١‏ هذا الّذِي ألْمَى العَدَرَاءَبَيِتَمًا 
57 أصَلْئمْ اضلا وال خضمهکم 
۳ ظهّر التفاوث قَاْعَصث ما بیتا از 
۳۸۷ ی و ی وی 
۳۸۷۵ مسا وم زأي هم قبراي من 

٩-۲‏ رأی وم فش ول له 
وَالْخَضْمْ ال مُخکم المزآن مغ 
8 وَبئَى عحلية فانئهتلى تَنجانلة 
۹ وَعَلَى شَمًا جرف حاتم 
۰ فْلعَت آساس ۳ وت 
41 الله ابر لسورآی شم ذلك ال 


۳ - کذا في الاصلین. وفی غیرهما: 
فانتشت ی 


اي نشأت. 
قطرب : 


(نشا) . 


6 ۷ - طت. طه: «آرا الرجال». 


خصیب والمیراث بالشهمان 
بناوی لک نشد انتييان 
اد دا وا سصلث الی دا الان 
أضلا فجین تشّانل الاضلان 
حوب العوان وَصِيح بالأقرانٍ 
من غیر ره ان ولا شلط ان 
رن انش وض فاژض هو بیان 
یَذغو ویَمتَم أ راي فلان 
ول الرشول وف طرة الوخهن 
نخو الما آغظم بدا البنیان 
فأتث شیول الوخي والایم ان 
تلف الش قوف وخه ل لاژگ ان 
جنیان جین علا کمثل دخادٍ 


اظهر التباین» . 
وهي من 3 ينشو. قال في اللسان : 


(اوحكى 


اللسان ۳۲٣/۱۰‏ - ۳۲۷ مادة 


۸ - د: 
۹ .- 


(فاعتلی ببنائه» . 


الشفا: حرف الشيء والجرف: عرض الجبل الاملس آو ما تجرفته 


السیول وأکلته من الارض. والمراد: على حرف جبل أو طرف حفرة. 


اللسان ۰۶۳۷/۱ .۲۵/٩‏ 
۰ ۳۸۸ ب د: افخر؟. 


۷۹۵ 


[۸۳/ ب] 


۲ تَسمُوإِليِونَوَاظِرٌمِنْئَحْيَهٍ وشوالوضیغ ولز زقي لعن ان 
۳ قاضبو له وفنا ورد الطوف تلد شا فريبأفي الحضيض اللّاني 


2 ملد کل 


"365 05 


4 وو 


0 
في بيان أنَّ التعطیل() ساسٌ الزندقة والکفران» 
والاثبات آساسٌ العلم والإيمانِ 
۶ من ال ان اللّه یس بشاعل ففغلایشومبهقیام معا 
۵ كلا ويس الأغو أإضاًقَائِماً بال وب بل من مجملة الاک وان 
5 كلا ولس ال له وق عباده بل عغوشه خازی الوشهن 
۷ َء وال لا ثبقيمِنَل یمان عجّتء خول بسوژان 
4 ود اشتّراع معطل عذي الثّلا ث من الاله وج نله السقوآن 
8 وم الءشول ودینه وشریعة ال اشلام بل من جم له الاذی ان 


۲ - «رقی» بسکون الیاء للضرورة. ويجوز أن يكون «رَقى» على لغة طییء» كما 
کتب ناسخ ف: «رقا4ه (ص). 
العنان: السحاب. وفي ح: «ولو یری کعنان»» وفي ط : «ولو یری 
بعیال» . 

۳ _ الوهن : خاص بساعة من اللیل كما سبق في حاشية البيت ۰۳۹۰۷ وقد 
استعمله الناظم هنا بمعنی ساعة من الوقت عموماٌ. وفي طع : «وهناك ورذ 
وهو خطأ (ص). 
- حم : (تلقاه جدیلا) . 

 )١(‏ سى: «أهل التعطيل»). 

(۲) س: «آهل العلم». 

۹ _ ح : «وشرائع الإسلام). 


۷۹٦ 


۰ ونم ام دا ج وه یمان وَالذَّاتُ دُونَ الوَضْف دُو بُطْلَانٍ 
۱ ونمام دا الاسمان را المْتّی بال له فاطر ف وه الا وا 
۲ در به زعطل کل نف روض وم یوق من عضيا 
۳ ام فص الایم ان حَبَةَخَرْدَلِ آنسی لیس بشابل المُشصاد 
15 تما هذا مزلم ان ال وش تسف ام بالا نان 
6۵ لک ا ا لی الا ادي له الان‌سان 
5 دا وا ذالك المع لش ات في خارج بل ذَاكَ في الأَدْمَانٍ 


۰ د د طع : (البطلان» وانظر ما سبق في البيت ۰.۱۸۳۵ 

١‏ _ ف : «ذاك الإيمان»» وكتب فوقه «(صح)» يعني كذا في أصلها. 
- انظر البيت رقم (7557). 

۲ ف: (عن عصیان) . 

۶ -_ د» ح» ط: «قوله». 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البیت: امن هنا زائد من نسخة الشیخ». 
وانظر حاشية البیت ۳۹۰۷. 

۵ _ س : «الوصف القدیم» . 
إشارة إلى طريقة المتکلمین - من الاشاعرة وأتباعهم - في اثبات النبوق 
وآنها عندهم لیست وصفاً قائما بالنبيی» ولکنها ترجع إلى قول الله تعالى 
لمن یصطفیه: «أنت رسولي». الارشاد» ص ۲۹۷. 
وکلام الله عندهم معنی قدیم فائم بنفسه لا یکون بمشیئته وارادته. فتکون 
النبوة - بهذا - تعلق ذلك المعنى القديم وهو قول الله «أنت رسولي» بذلك 
النبی . وهذا التعلق آمر عدمی» متصور فی الذهن دون أن يكون له وجود في 
الخارج - أن لله عندهم لا يتكلم بحرف کر هه ایکا ال 
وفي هذا المقام يقول شيخ الإسلام في کتابه (النبوات: ص ۰۷ - 8۰۸): 
(«والنبوة قد قال طائفة من الناس إنها صفة في النبي» وقال طائفة ليست 
صفة بوتية في النبي» بل هو مجرد تعلق الخطاب الالهي هه بقول الرب- 


۷۹۷ 


۷ ملق لاف زال اب طي اد وفْفث علیه الکو في الاغیان 
۸ كهذًا إذا ما محصّل المغتى الذي فشم هموالتیم بالهوهان 
8 لک جمهوز الطوایف لَمْ يَرؤا ذا مم مكناًبل ذَاكَ دُو 4 طلان 
۰۵ نا ال عذا غیرکم من سایر ال ظارفِي الفاق والأزمقانِ 
0۱ تسغون زجهاأ بینن بطلانه ولا ال قریض آسننهابوزان 
۲ب اف وم آین لوب آین کلام ین الشول ف أژضخواببي ان 
۳ ماوق رب العرش من هو فائل طه ولا ح وف امن السشآن 
6 وَلقَدَُ شهدئم آْ ها فلکم والله یش ه مغ آولي الابم ان 


6 وارخمتاء لکم غبنشم حظکم من کل مغرفهء وین ایمان 


-. ۷ 


- ۸ 


۰ ل 


-۱ 
2.۳.۳ 


«إني آرسلتك»» فهي عندهم صفة اضافية کما یقولونه في الاحکام الشرعية : 
إنها صفات (ضافية للافعال لا صفات حقيقية» والصحیح آن النبوة تجمع 
هذا وهذاء فهي تتضمن صفة ثبوتية في النبي» وصفهة اضافية هي مجرد 
تعلق الخطاب الالهي به بقول الرب «ٍني آرسلتك»). وانظر: الصواعق 
المرسلة ۷۲۷/۲ - ۰۷۲۸ ۹۸۷/۳. 
«وقفت»: في حاشية ف: «لعله وقعت» والمراد آن تعلق الأقوال بشيء لا 
یکسبه الوجود ما دام تعلقاً عدمیا. انظر طه ۱۹/۲ (ص). 
کذا في الاصلین. وفي غیرهما: «في البرهان». 
انظر: التسعينية لشیخ الاسلام ضمن الفتاوی الکبری (/۰)۳۱ حيث ذکر 
أن قولهم بأن کلام الله تعالی معنی واحد قائم بنفسه انفردوا به عن سائر 
الفرق . 
يشير إلى كتاب التسعينية لشيخ الإسلام . 
كذا في الأصلين وظء د. وضبط «فوق» بضم القاف في ف. وضبط «رب» 
بضم الباء في الاصلین. والمعنی آن رب العرش ليس في جهة الفوق. 
وفي النسخ الاخری: «عرش الرت»» ومعناه واضح (ص). 

۷۹۸ 


5 ونشسدفة م أ : ا KE‏ وال والای مان والرآن 
۷ هذي بضاعنکم فَمنْيَسْئَامُهَا فَقدِازتضَى بالجهل وَالحُشْرَانٍ 
۸ ون هام ها قولکم في مبداً ومعاینا آغني المفاة الثّاني 
48 نام هذاقولکه بفناء دا راخ له فالدَاران ]نیاو 


6۰ اف وم ابلع الرجودبآسره والدین والدنیامع الایم ان 


۷ - طه: افمن یشتاقها». تصحیف. واستام السلعة واستام علیها اذا غالی فیها. 
اللسان ۳۱۰/۱۲ (سوم). 
- في حاشية الأصل بجوار هذا البیت : «ٍلی هنا من نسخة الشیخ زائد) 
وانظر ما سلف فى حاشية البیت ۳۸۹5. 

۸ - ف: «قولهم» وأشار في الحاشية إلى أن فى نسخة: «قولكم»» وفي أخرى : 
(قوله» في هذا البيت والذي يليه . 
- إشارة إلى قول الجهم وأتباعه في المبداً والمعاد. فقد قرروا بأن ال 
سبحانه وتعالى كان معطلاً عن الفعل والکلام» لامتناع حوادث لا أول لهاء 
ثم صار فاعلاً بعد أن لم يكن فاعلاً من غير تجدد أمر أصلاء وانقلب 
الفعل من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي. وذات الفاعل قبل الفعل ومع 
الفعل وبعد الفعل واحدة. وهذا مبني على قولهم بالجوهر الفرد الذي 
جعلوه أصلا في إثبات الصانع . 
ثم قادهم هذا الأصل إلى التخبط في أمر المعاد فمنهم من قال: تعدم الجواهر ثم 
تعاد. ومنهم من قال: تتفرق الأجزاء ثم تجتمع. وقد قرر الجهم بأن جميع 
العالم علويه وسفليه يفنى يوم القيامة ويصير عدما محضاء ثم يقلب وجودا اخر. 
تفسیر سورة الاخلاص لشیخ الا سلام (ضمن مجموع الفتاوی ۹/۱۷ ۲)) 
الصواعق المرسلة ۹۸۷/۳ ۰۹۸۸ شرح الطحاوية» ص ٩۹۷‏ - 9۹۸. 

8 ف : «قوله». طه: «قولهم). 
- يشير إلى قول الجهم بفناء الجنة والنار. انظر ما سبق في البيت ۷۷. 

۰ - کذا «بلغ» في جمیع النسخ الخطية والمطبوعة التي بين آیدینا. وعلق علیه- 


۷۹۹ 


الى لانمل وال 
5 والنَّاسٌ قَدْ ورِثُوهتَعْدٌ فمِنْهُمْ 
۳ بشی المورث والمورّث والمّرا 
و ر 
6١‏ شَنَانَ بين الوَارئينٍ وَبِينَ مَؤْ 
5 ييا قَوْمُ ما ضاع الأئِمة جَهْدَهُمْ 
۷ إلا لِمَاعَرَفُوهُ مِن أنُوَالكم 
۸-قول الرشولٍ وقول جَهم عِنْدَنَا 
4- محرت والله ا 
۰ فخلوا بهنیهم فرتی ضاین 
0١‏ ولا آبیشم فالسلام علی من 


وار ل اا ج ات وال يران 
ذو الهم والشهمين والشُهْمَانٍ 
تُمَلافةٌ افل کل عوان 
عا ازشکم مع ایهم يان 
ژونیهما وسهام دي الشهمان 
بالجهم من آنضارها ناد ان 
تا E‏ 
مقافیهم والله من وان 
ی از إن یت | بجت ال 
اشبع المُدَى وائلقاد للقوآن 


3 فضيلة الشيخ بكر آبو زید حفظه الّه فی نسخته: «لعل صوابه: فلغا» يعني 
من اللغوء وما أحراه بالصواب! فيكون ما في النسخ تحريفاً سماعياً. 


(ص). 


- ح» ط: «الدنیا مع الاخری» بدل (والدین والدنیا). 
۲ - يعني الجهم بن صفوان بدلالة الابیات التی بعده. 


۶ - د: انبیکم). 


۵ - کذا في الاصل وفی غیره: «ذي سْهمان». 

1 - انظر في تحذیر الائمة من الجهم وتکفیرهم له: الرد علی الجهمية 
للدارمي» ص۱۷۱ - ۱۸۰. کتاب السنة لعبدالّه بن الامام آحمد ۱۰۲/۱ وما 
بعدهاء خلق آفعال العباد للبخاري» ص۷ وما بعدها. وانظر کلام الناظم 
في تکفیرهم في هذه القصيدة (البيت ۰۳۳ وما بعده) . 

۷ - کذا فی الاأصلین» وفى غيرهما: «أقواله». 

54 اد في حاشية الأصل : (زائد من نسخة الشیخ» . 


۱ ط : «فاذا آبیتم» . 


ااا و و وَاجْعَلُوا 
۳ سب الممهد وَهْوَذَاكَدرَبَهِ 
65 لكِن أخُو العَفَّلَاتِ مُنْقَطغ به 
6 /صَيِدٌ السَبَاع وُكل وَخش كاسِر 
5 رَكَذْلِكَ المَيِطَانُ يَصْطَادٌ اللي 
م وال ذِحُر انوا ف أغلی نویه 
۸ وئبونها أضل لهذا الذکر والگ 
۹ ولذاله ان خليمَء الشیطان دا 


-_ ۲ 


بظهورها العشری الّی الوَخنِنٍ 
في کل حال لیس ذا نمیا 
بین المفّاوز تخت ذي الفیلان 
بعس المضیف لأغجز الضَيمَانٍ »مب 
لايذكوالوةخين كز أوَانِ 
ذكهد الصفات ل المتان 
افي لقَادع إلى النسيَانٍ 
لا توحبا ب خی فة ال یط ان 


النجب: جمع نجيب» ويطلق على الفرس والبعير إذا كان عتيقاً كريما 


خفيفاً قوياً سريعاً. اللسان .۷٤۸/١‏ ومراد الناظم دعوة أهل السنة إلى أن 
يمتطوا ركائب الهمم وجياد العزائم» وأسرعها إلى بلوغ المقصود. 

۳ _ إشارة إلى حديث أبى هريرة رضى الله عنه قال: كان رسول الله 4ي يسير في 
ف غل جل قال له داه فان سرا هد حمدان» ملق 
المفرّدون»» قالوا: وما المفردون يا رسول الله؟ قال: «الذاكرون الله كثيراً 
والذاکرات». رواه مسلم في الذکر والدعاء» باب الحث علی ذكر الله تعالی 
برقم (۰)۲۲۷ والترمذي في الدعوات باب في العفو والعافية رقم (۳۹۹۳). 


-. ۳ 


المفاوز: جمع مفازة وهى: الصحراء والبرية القفر. اللسان ۵ ۳۹۲ 


۳ الغیلان: جمع العول. انظر ما سبق في البيت ۳۷۷۸. 


۲ 9 يدل عليه قول الله تعالی : 
م لم فين © [الزخرف: ۳"۲]. 


رخ ر ا من م و زر ال سر 


ومن عش عن ذدر 


النملن نقيض لم شيطنا فهو 


۷ - انظر : (الوابل الصیب) للناظم» ص۱۷۸ - ۰۱۸۱ 


(لربه» . 


048 يعني نافي الصمات . 


- وفيه إشارة إلى قوله تعالى: «اْتَحوء عَهِدْ التَيِطَنُ تأنه وم أنه وليك 


۳۳ 


جرب الَیطن آلا إِنَّ حرْبَ التّيطن م اموه © [المجادلة: .]١9‏ 


م١‎ 


۰ والذَاكوُونَ عَلَى مراتبهخ فأغ 
ا بصِنَاته الغلياإذا قاقوا يعد 
1 وَأَحْصٌ أَمْلٍ الذّكْرٍ بالؤخهن أف 
وَلِذَاكَ كار محك د وأب وه ان 
4 وَكَذَاكَ توح وَائِنُ مَوْيَمَ عِنْدَنَا 
۵ لمعارف حصلثك هم بصمایه 
1 رهم ولو العزم الذین بشورة ال 
۷- ول ال من که لوء مت اأ 
۸ لیصیر قغووفا لا بصفانه 
۹ وَلِسَانٍ أضاً مَغ مَحَكِيِنَالَهُ 
۰ مثل الأساس ی البناء فمن یرد 
1 وال له قاقاع البتاء لین ژش 
65 تا قاع الا بالشفات مفصّلا 
یی الأهاس لدا رلک دب 


۰ _ ف : «فأعلاها». 
۳ د د» س» طت» طه: 
4 _ ب» ظء طع: «ولذاك». 


امم أولو الإيمَانٍ والعِوْفَانٍ 
السله في سر وقي اسلان 
مهم بهاهم صفوة ال خهن 
راهيم ال من عضران 
مم حيو حل الله في الأكوانِ 
لع يؤْتهاأخ دي نَالإنسانٍ 
أخرّاب دزی اتسوا بیان 
آزضاف وشی القضد بالشوآن 
ژیسصیر ملک ورا لكا بجا 
فلاججل ذا الاب اث في الایت ان 
قذم الاعاس کیت بالمني ان 
ل ال له بات هط یل لدب ان 
اثباشه اف صیل وٍي عف ان 
عله من تسایر الأَْانٍ 


«وكذاك) تحريف . 


«في الاکوان»: کذا في الاصلین. وفي غيرهما ‏ اف اسان 


۵ - هذا البیت ساقط من (ح). 


۹ - ف: «خکوا ببیان»» وأشیر في حاشیتها الی ما في غیرها. 
_ وانظر ما سبق فى البيتين ۰۳۵۶5 ۹4۵6 ۳. 


۷ - فی غیر الاصلین : «وکذلك القرآن». 


۰ _ ح: طت» طه: «فمن يرم). 


م١‎ 


4 وَكَذَاكَ رَنْدَقَةٌ العِمَادٍ أُسَاسْهَا المَّ 
6 وَاللَّهِ مَافِي الأزض رَنْدَفَةٌ بِدَتْ 
5 واللَّه ما في الأرض زئدقء اتث 
17 هدي رَنَادِقَة العِجَادٍ جَمِيعهمْ 
4 هل فيه أحديَفُولَاللَهُكَزْ 
4 وب سول ان الله جل جلا 


مطیل بشهد ذا دژو الع وف ان 
الا ین ال عطیل والکشُران 
من جانب الإِنْمَاتٍ والقَواآنٍ 
EE EET EERIE‏ 
ق العزش مُستّول علی الاک وان 
كلم بالوخي والمُوآن 


١-/وي‏ قول إد الله كلم قبةة 
١‏ وَيقُولُ إِنَّ الكَقْلَ غَيِد مُعَارِض 
7 والتَّقْلُ جاء بِمَايَحَارُ العقل 2 
۳ فانظر إِلَى الجَهْمِي گیف أَنَى إِلَى 


فو شن EEE‏ بذِي لادان ٠/۸‏ 
لالم ال ا 
ال هی وم عاقل الای مان 


١ 


١ 


۶ ف: «ولذاك». 
- انظر : تفسیر الزندیق فی حاشية الییت ۳۸۲. 
- دء حء طت» طه: طه : «ولو». 
۳۹ - كذا في الأصل . . وفي غیره : «النکران» الم ذلك في حاشية ف أيضاً . 
۲ طت. 
۷ _ كذا في الأصل وحاشية ف ودء ح. وفي غيرها: «فاسأل زنادقة». 
- کذا في الأصل وحاشية ف و ح. وفي غيرها: «بكل زمان». 
۸ ده حء طت» طه: اما فيهم). 
۹ - آشیر في حاشية ف إلى أن فى نسخة: «الفرقان». 
۷ - معناه: آن النقل لم يت بما یحیله العقل» ویعلم امتناعه قطعاً. ولکنه قد 
يأتي بما تحار فیه العقول» وتعجز عن (دراك تفصیلاته. درء التعارض 
۸۱ الحموية الکبری - ضمن مجموع الفتاوی - ۲۹/۵ - ۰۳۰ مجموع 
الفتاوی ۰۳۳۹/۳ الاعتصام للشاطبي ۰۹۰/۲ 
۳ . د: (رآس الهدى) . 
ط : «معاقل الایمان). 


طله * (بدت من . 


4 بمعاول المغطیل یِفلغها قما یجقی علی الغطیل من ایس ان 

6ه يَدْرِي بهذا غارف بمآخِذِال أَفُوَالٍ مُضطَلعٌ بهذا الشَانٍ 

۳ وال له وعتفنم رای نم عذاواظمنهراي ميا 

۷ لک علی یلك الغیون غشاوة مَاجيله الک ال في المُميان 
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۰ عو 


ی 
في بهت أهلٍ الشركِ والتعطیل في رمیهم أهل 
التوحيدٍ والإثباتٍ بتنقص() الرسول() 
۳۹5۸ الوا مضثم رشول لو و دعبا ليلا ليشي والجهتان 
48 لو آن ب هتم قط ب موه ي الم بالله العظیم الشان 
۰ لوا کلام ال له شم رشوله ۶ و ع له آیسی اک تست ان 
0۱ جع لوا عهَبمَته وظامر؛ مو ال کشر الصّریع البیّن البطلان 
1 قالوا وَظَاهِدْهُ هُوَالتََشْبِيهُ والنّ جبیم والتمییل عاشاظاهر القرآن 
۳ من قَالَ في الوخهن ما دلت علي 4حَقِيمَةٌالألخباروالمَرْقََانِ 


614 طتء طه: «يقطعها). 

565 التحديق: شدة النظر بالحدقة. اللسان ."9/٠١‏ 

)١(‏ طء ح: (بتنقيص»). 

(۲) في (ف) زيادة (عليه السلام). 

۰ - کتب في حاشية الأصل بإزاء هذا البيت: «من هنا في نسخة الشيخ زائد» 
وانظر حاشية البيت ."91/١‏ 

۲ كذا في - جميع النسخ غير ح. . ويؤيد ذلك ذكر المشبه والمجسم والممثل 
بعد بيت. وفيه ركن زائد اختل لأجله وزن البيت» وقد مرّت أمثلة أخرى 
لزيادة رکن آو نقصه . انظر التعلیق علی البیتین ۰۵5۷۸ 4817" (ص). 


۸۰ 


954" فَهُرَا لفشقةوا لل وا لمج 
6 تال له مد ۸ 2 كم فلي 
01 وَرَمیِتم جزب الرشول و مده 


0۷ وجَعء سم المَنمّیص عین وفاقه 


ر 
اس 9 ê‏ 


۸ آنثم ئفضئم له العزش وال 
8484 نموه عنْ صفات کماله 
۰ جع شم دا له المضبيه وال 
۷ وکلامکم فیه الما وعْايَة ال 
57 جع لوا مش ولَهُم ی بأخذ شا 


چا مرا ما مر هو 
۳ 


4 /تخکبمه عند اخیلانهما بل ال 
۰۵ ی النقص بَغد دا لولاالوتا 


5 یامن له عشل ونوزژنذ غدا 


24 سقط هذا الست والذي قله من ب . 


۷۱ - د: «واعجبا). 


3 عَابِدٌ الأونَانٍِ لا الرّخمن 
سق ا عد الطب القضير 
له يوافق داك رأي فان 
ان وال مب وت بال ان 
رقن الکلام وف زق کل مکان 
E‏ سس دا البطلان 
يننا نيا لِذَا الخذلان 
فیسهامن الأخبار وال وآن 
3 لأجل 1 یَفصل الخضمان 
مفشول شع الم و الهوئاني سسب 
عد والجواءء یا آولی الغدوان 
بهي به في الاس کل زان 


- حاشية الأصل : «لی هنا زائد» وانظر حاشية البیت ۳۹۲۰. 


۳ - کذا فی الاصلین» وضبط فی ف اتحکینه. .. المعقول. 


.. المنطقٌ) 


بالرفع. فكلمة «الخصمان» في محل نصب مفعول به على لغة من يلزم 
المثنى الألف في جميع الأحوال. والفاعل: «تحكيمّه». والمعنى أنهم لما 
جعلوا كلام الرسول غير مفيد لليقين لم يمكن أن يفصل تحكيمه بين 
الفريقين عند الاختلاف» بل وجب الرجوع إلى العقل والمنطق. وفي النسخ 


الأخرى: «يقبل» (ص). 


5 _ بعد هذا البيت جواب مقدر هو: «انظر إلى زورهم وبهتانهم»» وذلك ليتم 
المعنى. وفي حاشية الأصل بجوار البيت: «زائد في نسخة الشیخ». 


6م 


۷ لک فلا فلا ضارخ في فل وفت بتکم باأدا 
۸ ال رث ا حشاولیس تال هنال 
۵۹ فَلِذَاكَ لم تغبد؛ یغل عبادة ال خهن فغل المشرك الضراني 
۰ كلا وَلَْ تَعْلُ العُلُوَّكَمَانَهَى لوا يي الکشران 


نت ل ك ل 
۷۲ لا تجعلوا الحمّین حشّأ اجد 


و سس ان 


ین فُیر پیز ولا قرف ان 


۳ فالحم للژخهن دون رشوله وکا الصّلا: وذبغ ذي الب ان 
۶ را الشضود وتذرنا ویمیثتا وکذا عتات العید من عفان 


۷ - د: «فیکم بأذان». 


5 


۳۹۷۹ 


4 


- ۳ 


۳۹۸۹۶ 


ف : «إلها) . 

- كما قال الله تعالى عنهم: دوا أَحْبَارَهُم وَرُعكتهُمْ أريسابًا ين دو 
ال وَالْمَسِيعَ أبنت مَرَسِمَ .. .* [التوية: .]"١‏ 

کما قال ل : لا سس کما آطرت التصاری ابن مریم فإنما أنا عبد 
فقولوا عبد الله ورسوله». أخرجه البخاري في كتاب الأنبياءء باب قول الله 
تعالى: «واذكر في الكتاب مريم إذ انتبذت من أهلها» برقم (8440) عن 
عمر بن الخطاب رضي أللّه عنه . 

قوله : «فالحج للرحمن» کما قال سبحانه : ولع َل الَا ج یت من اطع له 
سیا € [آل عمران : /اة ]. 

- طت طه: «ذا القربان» . 

- قوله: «وكذا الصلاة. . .» کما قال سبحانه: «فل لو صلان وش وحياى 
ومَمَاف له رب ات4 [الأنعام : 17 ]. 


- «السجود»: کما قال سبحانه : « انعدو لر واعبدواي [النجم: ۲]. 


«نذرنا»: لأن النذر عبادة لا ینبخی أن تكون إلا لله تعالى. لذلك أثنى الله 
3 علی الموفین بتلك العبادة فقال سبحانه: وف بالنرٍ وین یرما کان 


4o 2 


م ميا [الانسان: ۷] وقال سبحانه: #وما أَنْفَمَمّم ين نَفْقَةٍ أو کدرتم- 


۸۰٩ 


0 رکذ اشوک ل والاتابه والششی وکّداالهجاء وخطيية الءخشن 
7 وکذا العبادة واشتّعانشتابه یال تفیبد دا توحیتان 
۷ رع یه ما فام الوجود باشره ذنیاوآخری حیّذا ال وتان 
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۳۹۸۹ 


ین در کیک اه ینمی [البقرة: ۲۲۷۰ 
- «ويميننا»: كما قال E‏ : «ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بابائکم فمن کان 
حالفاً فلیحلف بالّه آو لیصمت» آخرجه البخاري في الایمان باب لا تحلفوا 
بابانکی برقم (167) وفي الشهادات باب کیف یستحلف برقم (۲۲۷۹) 
وفي فضائل أُصحاب النبي رب باب آیام الجاهلية» برقم (۰)۳۸۳۲ وفي 
الأدب باب من لم يرّ إكفار من قال ذلك متأولاً أو جاهلاً. برقم (1۱۰۸)) 
وفي التوحید. باب السوال بأسماء الله تعالی» برقم »)!/40١(‏ ومسلم في 
الأيمان» باب النهي عن الحلف بغير الله تعالى» برقم »)١515(‏ وأبو داود 
في الأيمان» باب كراهية الحلف بالآباء» رقم (۳۲4۹) والترمذي في 
الایمان» باب ما جاء في كراهية الحلف بغير اللهء رقم (۰)۱۵۳4 والنسائي 
في الأيمان والنذورء باب الحلف بالاباء» رقم (/1/51*) عن عبدالله بن عمرء 
وعند آبی داود: عن ابن عمر عن عمر رضي الله عنهما. 
- کذا في الاصلین» ح» ط. وفي غیرها: «عن عصیان». 
- «متاب العبد" کما قال تعالی: «وتوبراً ‏ ان جیگ أَجُهَ آلمژیتوی لعل 
يت .4.۰.۰ [النور: ۳۱]. 

كما قال سبحانه : و 1 لوگل م بون که [الماكدة* ۳۷۲ 
- وقال سبحانه: با ِل ریک وَأسْلِمُا لَمُ من نَل أن يَنِيَكُمْ الْمَدَابُ 
تہ لا تُصَرُوت » [الزمر : [ot‏ 
- وقال سبحانه: #وإكى كافون [البقرة: ]4١‏ وقال تعالى: ##أفْمْيرٌ ان 
00 [النحل: 6۲]. 
- وقال سبحانه : #وبرجون رَحمتَم ويخافورت عَذَابَهة» [الإسراء: /681]. 
- وقال تعالى: #قلا حَحْسَوَهُمْ وَاحْمَوَنِ»# [البقرة: .]١6١‏ 
- کذا في الاصلین وطع. وفي ره e‏ 

ع إشارة إلى قوله تعالی : #إيّاك ت وباك نمی که [الفاتحة : 6]. 


۸۷۷ 


۸ ال ال واكواك ل عات اا 
۹-لكماالگغزير والكوقي رحق م للوشول ب م فكَضَى القُرآنِ 
6۰ والخحبٌ والایمان والصبین لا يَحْمَصبَلحَمَانِ مِشْكَركَانٍ 
۱ عزي تاصیل الخشوق تلا لائجم وهای اآولي الم ذوان 
۲ حق الاله باه بالافر لا بهوی اشوس فذال لِلشَّهِطَانِ 
۳ من غیر ا شرا به شیناآهما سبباالٌجاو فعیذا الهببان 


6 ورش وله ن هو المطم وله ال مشبول اد هو اجب اجه ان 


- 4 


۳۹۸۹ 


١ 


۴44۴۳ 


- ۶ 


كما في قوله سبحانه: يح صد ری [النصر: ۳ وقوله: «وکزه 
تَكِيا» [الإسراء: .]١١١‏ وقوله: قاط أَثْمٌ لآ اه الا أله افر 
لديك [محمد: ۱۹]ء وقول النبي ب : «لأن أقول: سبحان الله والحمد لله 
ولا إله إلا الله والله أكبرء أحب إلى مما طلعت عليه الشمس» رواه مسلم 
في الذكر والدعاء» باب فضل التهلیل والتسبیح والدعاء برقم (۲۹۹۵) من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه. 

كما قال ناه وا اس هه را ریا( ترا با 
ورسولهء ره رو وَشَيْحُوه سکره ويلا 406 [الفتح: 24 9]. 
ومعنی «وتعزروه وتوقروه) أي : ره وتعظموه. تفسیر الطبری ۰۳۳۷/۱۱ 
وتفسیر أبن كثير ۱۸۵/4. 

ظ. س: «هذا . 

- ط : «لا تجهلوها"» وصوبه سماحة الشیخ عبدالعزیز بن باز رحمه الله في 
نسخته (ص). 


- كما فى قوله سبحانه: #فن کان رحا لقا ریب نیعم عملا صللا ولا يشر 


مر 


ا ریب ناه [الکهف : ۰۲۱۱۰ 
كما فى قوله تعالی: لمن يطعم اسول كمد اطا أل [النساء: ۰1۸۰ 


وقوله: #وماً أَرّسَلْمَا من رَسُولٍِ لا لیطاع باذیت ار [النساء: 
رکم 7 ر ۹۳ 1 کم 2 7 مو 4 4 
55 سا 7 ا انکر اول و لک عنم اهراک 


[الحشر : ۷]. 


06 والأف؛ مِنْهُ 
.1 


شم قال فلا غیره؛ فهتاعآی 
۷ ان وَاقَْنْ قَوَلَ الرشولٍ وحكمة 
4 أز حالفْث تا زددن اقا عی 
6 از شک آث عنٌاتوففتاوله 
٠‏ ةا الذي أگى یه متا 
مره العالي علی 
۲ -وَمُو الممَّمُ في معَحیْینا علی ال 
۳ وی العباد جمیعهم حتّی علی الب 


١‏ فَهُو المطاغ و 


منت زي عقل وَذي ایسم ان 
سل ساپس والسپسیس از 


نجزغب لالم 7 نان 


أ قر ال رى واوا ال سا ان 
أملين والأزوّاج وال وِلْدَانٍ 


مس التى قَدْضَمَهَاالجَنَْانٍ 


1-0 


ن لموّین و مومت ڌا قضی 1 وا مر آن 


و 1 ۳ من + یا( [الأحزاب: 5"]. 
٩ ٩۸‏ ۳ ساب ظ : (من کل انسان»» وفی س › جح : امن کل ما إنسان» . 
۱ - طع: «وأمر دي السلطان». وهو مفسد للوزن. 


۲ - د: «الارواح» مکان «الازواج». 


إشارة الی قوله ##: «لا يؤمن آحدکم حتی آکون آحب الیه من والده 
وولده والناس آجمعین» آخرجه البخاري في الایمان باب حب الرسول 5 
من الایمان» برقم (۰0۱۵ ومسلم في الایمان» باب وجوب محبة 
رسول اه کف برقم (55). والنسائي في الایمان» باب علامة الایمان 


برقم (۰)۵۰۱۳ وابن 


ماجه فى المقدمة برقم (/59). 
۳۴ د كما في حديث عبدالله بن هشام رضي الله عنه قال: كنا 


مع النبي ي وهو 


آخذ بيد عمر بن الخطاب» فقال له عمر: يا رسول الله لأنت أحب إليّ 
من كل شيء إلا من نفسي فقال النبي 485 : ١لا‏ والذي نفسي بیده حتى 
أكون ۳ إليك من نفسك»» فقال ع فانه الآن وال لأنت أحب إليّ 
من نفسی . فقال النبی ي : «الآن یا عمر». آخرجه البخاري فى الاأیمان 
والنذورء باب كيف كانت یمین البي اللا برقم ۰0۹0۳۷ ۳" 


۸۰۹4 


‰4 -ونظي و هَدَافؤل أغْدَاءِ المي ح ر ال هار ادى لطن 
6 1 ۱۶ بش انم آنا 3 5 د وَذّلِكَ غَايَةًا E‏ لتقصاأان 
1 لوف نم ولد | رسای .تسس مها تعسو رال 


۷ وَكَذاكَ باه النَصَارى مُذْغَلََا فی دینهم بالجهل والطغُیان 


۸ - صاروا فعادین الءشول وَدئِنهٌ فی ضورة الأخباب والاخوان 
۵۹-نانظو ای تبیبلهم توجبته بالشور والإيمانَ بالکشوان 
ا تشريووالتوحبةفة .ساب کت انث سا این 


سا 


۸ - یشیر 


- ۹ 


أي نظير قول المعطلة لأهل السنة إنكم تنقصتم الرسول ي بعدم الغلو 


فيه : قول النصارى للمسلمين إنكم تنقصتم المسيح عيسى بن مريم بقولكم 
إنه عبد الله ورسولهء وإنكاركم أن يكون ابنأ لله تعالى . 
طه: «قد غلوا». 

الناظم إلى أولئك الذين غلوا في تعظيم النبي 5 والصالحين حتى 
خلعوا عليهم خصائص الإلهية» وصرفوا لهم من العبادة ما لا يكون إلا لله 
تعالی» فصاروا بذلك آعداء للرسول ي ودينه الذي سد كل ذريعة 
للشرك» وإن سموا ذلك محبة وتعظیماً. 

يقرر الناظم هنا مدى عداوة أولئك الغلاة وأتباعهم للنبي يه بالنظر 


إلى حالهم وضلالهم وخوضهم في أنواع من الشرك كالاستغاثة 


بالأموات والعكوف على قبورهم»ء واعتقاد تصرف الصالحين في الكون 
بعد موتهمء إلى غير ذلك من أنواع الشرك الصريحء ثم النظر إلى ما 
جاء به النبي #6 من سذه کل ذريعة تفضي إلى توش وحمايته 
لجناب_ التوحید آشد حمايةء كنهيه © عن إطرائهء وأن یتخذ قبره 
عید وأن تتخذ القبور مساجدء وأن يقال: «ما شاء الله وشئت» ونحو 
ذلك مما لا يحصى كثرة. 

فإذا تأمل اللبيب هذاء يعلم أن أولئك الغلاة هم أهل تنقص الرسول و 
وأهل عداوته. انظر: شرح هراس ۲۱۱/۲. 


م٠‎ 


۱ وَامْجمَغمَمَالتَهُعْوَمَافَدْنَالُ 
۲-عقل ونطرتك العلمة ثم زِنْ 
۳ فَهنَاكَ نغلم ی جزبینا مو ال 
۶6 -رامي البري,ء بدائه ومصابه 
۵ - کش عیر لاس بالزعل اد 
۲ يا فرفه العّنقیص بل يا مه الد 
۷ ال اف دمم یوس انت]ا 
۸ - وال عا ال الشیوم وفال الا 
6۹ واللَهِ أغلاط الشیبوغخ ل کم 


Tp 


زاشتدع نات وال ان 
هَذَاودًَ لا نَطمٌ ف في الميِرَالٍ 
هل المنفوط العدذوان 
فِغلَالمُبَاهِتٍ أؤمّح الحَيَوانٍ 
مُوَضَوْبَهُ ناغشجج ب إذا المُهْتَانِ 
شوی با یلم ولا موف ان 
آزلی من المفضوم بال برع ان 


١‏ - فى الأصل وحاشية ف و د: «وانظر» ولکن یظهر من حاشية الأصل أن فى 
نسخة الشیخ : (واجمع» کما فی ف وغیرها. وفی طه: اراجع» تحریف . 
في الأصل : «مقابلهم» وفي ظ. س : «مقاتلهم». والظاهر آن الصواب ما 


أثبتنا من ف وغیرها. 


- لم تضبط نون «النقاد» وواو «الوزان» فى النسخ . 
۳ - في الأصل: «حزبَيها» وأشار إليها فى حاشية ف. ورجحنا عليه ما ورد في 


ها 


- کذا في الاصل وح» ط . وفي غیرها: «المستنقص» وکلاهما بمعنی . 
المنقوص: اسم مفعول. والمعنى: أنه لما استنقص الرسول 4 وأقواله. 
أصبح بذلك منقوصاً مغبوناً. فوبال ذلك الاستنقاص عائد عليه. وما يضر 


الرسول وك وأقواله من شيء. 


٤‏ - في حاشية الاصل بجوار البیت : «بیتین من نسخة الشیخ زیادة»» يعني هذا 


۵ 9 الرّْغْل محرکة: الغش. تاج العروس (۳۷/۷). 
- ب» س» طت » طه: «لذي البهتان» . 
۹ - عجز البیت في طع: «عين الصواب ومقتضی البرهان. 


م١١‎ 


۰ اوَلِدَا مَضَيِعُعْ بِالَّنِي حَكمَث به جهلاعَلَى الأخبار والقوَآنٍ] 
۱ - وال هم لحم ی شل‌عف ضوم وق ذاعان/ ا طفيان 
۲ جا لك مَادًا التَّكَقَصُ بَعْدَدًا لک گر ا 
۴۲ وال لها 4 زضسیه ج فلکم[ رس ی رک کم ول وان 
4 ركذا جغلكم المشايخ مجن حثة ا ا 
۲٥‏ ۔/ وال شود فا بجلر تلویکم راك يشهدة او 
"۰:۳ ۶ وال له قاعظمبهوه طاعَة رح یرب اه مه ال عصضیان 
۷ نی وجهلکم بو وب دنه و خآاف کم لو خي فلوم ان 
۸ - آزضاکم آشیاخکم بخلافِهم لوفاقوفي شا الازمعان 


۰ - لم يرد هذا البيت في الأصلين وب. وأثبته بعضهم في حاشية ف» ب. 

۱ - ف: إن هم» مع ضبط النون بالسکون» وهو غريب. 
د: شه معصوم؟ . 

۴ - آي لا يرضيه جعلكم له ترساً للشرك بأن تصرفوا له أنواعاً من العبادة باسم 
محبته وتعظيمه. كما سيأتي بيانه إن شاء الله تعالى. 

۶ _ أي ولا يرضيه مخالفتكم له وإن سميتموه اتباعاً للمشايخ واقتداءً بهم . 

۵ ا دما ح: (والله يعلم) . 
- الجذر: هو أصل الشيء. القاموس» ص45#» والمعنى: في أصل 
قلوبكم . 

75 د: (عطلتموه» . 
د» ح» ط: یا فرقة» . 

۸ - س: «أوصی لکم». 
آي آن علماء الأمة العاملین کالأئمة الاربعة وغیرهم قد آوصوا بمتابعة 
النبی ی وآن لا تخالف آقواله من أجل آراء الرجال وآن تعرض 
آقوالهم علی سنته فان وافقتها أخذ بهاء وان خالفتها فلا. ومما نقل عن 
الأئمة في ذلك قول الإمام أبي حنيفة رحمه الله تعالى: «لا يحل لمن يفتي- 


م١‎ 


4 خالفشم فول الشيوخ وَفُوْلَهُ ف ف تالک م خ له ان مه شا 
۰ -والله أَمْرْكُمْ عجيبٌ مُفجبٌ ضلان فیکم یس ی فان 
ا نییم آزاء ال وجال علیه مغ عَلاالعُلو فنکیف ی جتّمع اد 
۲ كرتم مَنْ جرد الَوْجيد جه ا ا 

۳ لكل تجوذئم لنضر لس رل وا بذع الم ضلة فة في رشا الشيطان 
٤‏ واللَه لم تقصِذ سِوَى التَّجريدٍ لِلنّ رسيا زيا افيد 
۵ وَرضًا رَسُولٍ الله مِئَالَاغُلُرَ م الشوك أض ل عِبَادَةٍ الأومَانٍ 
۰ وَالَلَهِ لَوْيوْضَى الوَسُولٌ دُعَاءَنَا إ'َِ اه اونا إِلَى الإدْمَان 


۷ وال لَوْيَوْضَى الوَسْولٌ شججودنًا كُنَائَجِ ولع لَى الأدْمَانٍ 


= من كتبي أن يفتى حتى يعلم من أين قلت». الانتقاء لابن عبدالير 
(ص 6۵ ۱). 
وقول الامام مالك: نما آنا بشر آخطیء وآصیب. فانظروا في رأيي» فكل 
ما وافق الکتاب والسنة فخذوا به». وکل ما لم یوافق الکتاب والسنة 
فاترکوه. جامع بیان العلم وفضله لابن عبدالبر ۳۲/۲. 
وقول الامام الشافعي: «ذا صح الحدیث فهو مذهبي» المجموع للنووي 
۳/۸ 
وقول الإمام أحمد لأبي داود: «لا تقلد في دينك أحداً من هولای ما جاء 

عن النبي لو وأصحابه فخذ به» اعلام الموقعین للناظم ۰۱۸۱/۲ 

وانظر ما سبق تحت البیت ۰۱۵6۷ وانظر آیضاً البیت 4۳۳۸. 

۹ ۰ ۶ ب: (منتفیان» . 

۹ - کذا ضبط في الاأصل بفتح الیاء. وضبط في ف: «يرضي الرسول دعاژنا» 
وأشار في الحاشية إلى ضبط الأصل . 
سقط هذا البيت من ب» ظ. 

۷ 9 كلمة «الرسول» ساقطة من (ف). 


۸۱۳ 


۸ وال مَامِوْضِيهٍ منَافَيِوْإِخا للاص وَتخحكيومإذًَا القُرَآنٍ 
۹ -ولتذ نهی نذا الحلق غن اطرانه فغل التضازی قابدي الص بان 
۰ ولد نهانا آن تنضیرئبر؛ عیداًجذاز الشر بال‌حهن 
وا LCN o i O‏ 


NNE ALS ME o N 


۳ حتی اغتدّثت أزجاژ؛ بدعغائه فىعرةوجمايةرصيان 


۸ - فی الاصلین وب ظ» س: «غیر تجرید لتوحید بلا طغیان». والمثبت من 


- 


۹ 


E 


حاشية الأصل وكتب بجانبها: «نسخة الشيخ»» يعني كذا في نسخة الناظم› 
وأشير إلى ذلك في حاشية ف أيضأء وكذا نص البيت في د» ح» ط 
(ص). 

إشارة إلى حديث «لا تطروني . ۰٠.‏ وقد تقدم تحت البيت رقم (۳۹۸۰). 

- في حاشية الأصل بجانب هذا البیت: «من هنا زيادة من نسخة الشيخ 4١‏ 
بیتا» يعني إلى آخر الفصل . 

إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 4 قال: «لا تجعلوا 
بیوتکم قبوراً ولا تجعلوا قبري عیدا. وصلوا علي فإن صلاتكم تبلغني حيث 
کنتم» . آخرجه آبو داود في المناسك» باب زيارة القبور» برقم (۲۰۲). 
وأحمد في المسند ۰۳۹۷/۲ وصححه النووي في الاذکار» ص؟ ۱5. 

إشارة إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه آن النبي ره قال : «للهم لا 
تجعل قبري وثناء لعن الله قوماً اتخذوا قبور آنبیائهم مساجد. 

آخرجه الامام آحمد ۰۲/۲ وابن سعد في الطبقات ۰۲4۲/۲ والحميدي 
برقم (۰)۱۰۲۵ ورواه مالك في الموطأ ۱۷۲/۱ مرسلا عن عطاء بن يسارء 
ووصله ابن عبدالبر فی التمهید (8۲/۵ - 4۳) عن عطاء عن آبی سعید 
الخدري رضي له عنه. ۵ 

وقال الالباني عن حديث آبي هري ة: صحيح لا شك فيه. انظر: أحكام 
الجنائر وبدعها للالبانيی» ص۲۷۷. 


۱ 


4 . وَلَمَدْ غَدَاعِئْدَ الوَفَاةٍمُصَورَحاً باللغن تضرم فیهم بأذان 
64 وَعَنَى الألى جعَلُوا القُقُورَ مَسَاجداً وَهُمُ اليهُودُوَعابدُو الصٌلْبَانٍ 
٩‏ - رال له تلا دا ن كج ايفان 
۷ - قصَدُوا إلى سيِيم محججرته ليف میم الشجود له علی الاذق ان 





٨۸‏ - قَصَدُوا مُوَاقَقَةَ الوَسُولٍ وَقَضْدَهُ ال ۳۳ د لر من 
48 یا فزفة جهث نضوص ئبیهم وه هو الان 


٠١‏ /فسطوا علی آثب‌اعه وجنوده 


بالبِغعْى والبَهْتَانٍ وال وان ٩/۸‏ 


145 - س: (للعن) . 


{£0۹ 


- كما فى حديث عائشة رضى الله عنها أن النبى جي قال فى مرضه الذي 
مات فيه: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مسجداً - وفي 
لفظ مساجد اء قالت: «ولولا ذلك لأبرزوا قبره» غير أنى أخشى أن يتخذ 
مسجداً. وفي لفظ : ور آل خشي او ھی ا يقار سسجداه 

آخرجه البخاري في الجنائز» باب ما یکره من اتخاذ المساجد علی القبور 
برقم (۰)۱۳۳۰ وباب ما جاء في قبر النبي ا وأبي بكر وعمر» برقم 
(۰۱۳۹۰ وفي المغازي باب مرض النبي يي ووفاتهء برقم (448۱) 
ومسلم في المساجد. باب النهي عن بناء المساجد على القبور» برقم 

(5۲۹. والنسائي في المساجد» باب النهي عن اتخاذ القبور مساجد برقم 
۰۷۰۳ وفي الجنائز باب اتخاذ المبور مساجد برقم (۲ ۰۲۰ وأحمد 
۲۸۱ ۲ ۰۲ ۰( 


ب التسنيم : رفع الشيء وتعلته و جعله مثل سنام البعیر . اللسان ۲ -_- 


۳۵۷ القاموس ص ٩۲‏ 6 ۱ مادة (سنم)ء والمراد هنا: جعل جدران 
حجرته ذات ثلاث زواياء فقد بنی جداران من رکنی القبر الشمالیین» 
وذلك حتی لا یتمکن آحد من استقبال قبره. انظر: المفهم لما آشکل من 
تلخیص كتاب مسلم للقرطبى 7 . 


- کذا فی الاصلین وظ» س. وفی غیرها: «والعدوان والبهتان». 


۸۷۱۱ 


١‏ لَاتَعْجلواوئَبَيِبُواوَتَئَكِيُوا ففضابکم مافیه ین راو 
1 فل االذِي فال لاس فبتنا ‏ وبه المُضوص آئّث عَلى الَبِيانِ 
۳ القَضدٌ جخ البِيِتِ وَهْوَ فَرِيضَة الو لحمدن وَاجبَة على الأغغيَانٍ 
6 -ورحاللا شدّث یه ین بشا «الأرضى ناص اكاك الى 
5 تنل زیت نیت لاله ماه یبن حجه سپ ولا شسهعان 
5 وَكَذَا نشل د رخالا للمسجد ال جوي خسیر تاج المِلْدَان 
۲اه تک وان الط ان قی. ‏ ا تست اب # لسن فان 


۷ - کذا ورد البیت في جمیم النسخ الخطية وطت؛ وهو ناقص الوزن. وقد 
أصلح في طع بزيادة (عند الناس» وطه بزيادة (بین القوم!» وکتب بعضهم 
في حاشیه ف : بين الناس». وانظر التعلیق على ۳ ۳ (ص). 
تا الناظم الی الخلاف في نت 2 التفضیل بين مكة والمدينت والمسجد 
الحرام ومسجد النبي وي : فقد ذهب جمهور أهل العلم إلى تفضیل مکت 
وهو قول عمر وعلي وابن مسعود وابن عمر وجابر رضي الله عنهم 
أجمعين . 
وذهب مالك وكثير من المدنيين إلى تفضيل المدينة؛ وقد نسبه بعضهم إلى 
عمر رضي الله عنه» لکن نص ابن عبدالبر (الاستذکار ۰۲۳۱/۷ ۰614/۲۹ 
وابن حزم (المحلی ۳۳۲/۵) علی ثبوت الأول عنه. 
واستدل الجمهور بحديث عبدالله بن عدي بن حمراء رضي الله عنه قال : 
رأيت رسول الله ي واقفا على الحزورة [موضع بمكة] فقال: «والله إنك 
لخير أرض الله » وأحب أرض الله إلى الله. ولولا أني أخرجت منك ما 
خرجت» . 
آخرجه الترمذي في المناقب (۳۹۲۵) وابن ماجه في المناسك (۳۱۰۸)) 
وأحمد (۰)۳۰۵/4 والحاکم في مستدرکه (۰)۷/۳ وصححه ووافقه الذهبي . 
وقال ابن عبدالبر فی الاستذکار (۱7/۲): «وهو حدیث لا یختلف آهل 
لعلم بالحدیث في ۳ 
وهذا الحدیث صریح في المسألة وفاصل فیها. حتی قال ابن عبدالبر في- 


^1٦ 
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- التمهید (۲۸۸/۲): «واني لاعجب ممن يترك قول النبي . . 2١‏ - وذكر 
الحديث ‏ ثم قال: «فكيف يترك مثل هذا النص الثابت» ويمال إلى تأويل 
لد يجامع متأوله عليه) . 

واستدلوا أيضاً بحديث أبى هريرة رضى الله عنه أن النبى 4# قال: 
(صلاة في مسجدي هذا خير من آلف صلاة فیما سواه. الا المسحد 
الحرام» . 

رواه البخاري في الصلاة ( ۱۹۰ ومسلم في الحج (6۰۷( وغيرهما. 
وجاء عند الامام أحمد (8/4) عن عبدالله بن الزبير رضى الله عنهما أن 
النبي 426 قال: «صلاة فی مسجدي هذا آفضل من آلف صلاة فیما سواه 
من المساجد الا المسجد الحرام. وصلاة في المسجد الحرام آفضل من مائة 
صلاة فی هذا) . 

واستدلوا أيضاً بعموم التصوص الدالة علی فضل مکة والمسجد الحرام. 

آما لقاتلون بتفضیل المدینة فمن آشهر آدلتهم حدیث : «اللهم نك آخرجتني 
من آحب البقاع الی» فسکنی آحب البقاع إليك» . 

واجیب عنه بأنه حديث موضوع باطل. قال ابن عبدالبر في الاستذکار 
(۲۳۷۸۷) : «وهذا حديث لا يصح عند أهل العلم بالحديث» ولا یختلفون 
ون نکارته ووضعه) اه. وقال این حزم ی المحلی (۵/ ۶ ۳۳) : (وهذا 
موضوع من رواية محمد بن الحسن بن زبالة - المذکور - عن محمد بن 
إسماعيل عن سليمان بن بريدة» وغيره مرسل». وقال شيخ الا سلام کما في 
مجموع الفتاوی (۳۶۰/۲۱۷) : (فهدا حديث مو ضوع گاب لم پروه 06 من 
أهل العلم» . 

واستدلوا اشا بحدیت (المدينة خير من مکة) وأجيب عنه انه لا يصح 
الا حتجاج به» فمداره علی محمد بن عبدالرحمن تا الرداد العامري . قال 
ابن عدي فى الکامل (۲۱۹۸/۰) لما روی له هذا الحدیث: «وهذا عن 
يحيى بن سعد بهذا الا فتتاد ولم یر وه غير أبن الر داد » ولابن الرداد غير مأ 
د رت وعامة ما يرويه عير محفوظ) . وصرح این حزم في المحلى - 


۸۰۷ 


= (5/6”"”") أنه مكذوب. وقال الذهبى فى الميزان (/57): «ليس 
بصحیح ) وقد صح في مكة خلافه! . "۳ 

وأورده الألباني في سلسلة الاحادیث الضعيفة برقم (۱4464) وقال: 
«باطل) . 

واستدلوا آیضا بالتصوص الدالة علی فضل المدينة والسکنی بها؛ وأجیب 
بأنها دلیل علی الفضل لا على الأفضلية» ویحتج به علی من آنکر فضل 
المدينة وکرامتها. لا علی من آقر بفضلها. وآنها خیر البقاع بعد مکة. 
(التمهید ۲۹۰/۲). 

وبهذا یترجح القول بتفضیل مکة علی المدينة کما ذکره ابن عبدالبر وابن 
حزم وشيخ الإسلام والشوكاني وغيرهم . 

وأما من حكى الإجماع على تفضيل التربة التي دفن بها النبي 485 على 
سيائر البقاع بما في ذلك المسجد الحرام والمسجد النبوي وغيرهماء فقوله 
مردودء ولا دليل له عليه. وممن حكى ذلك الإجماع القاضي عياض في 
الشفاء (؟/957). 

قال شيخ الإسلام - کما في مجموع الفتاوی (۳۷/۲۷) -: «وأما التربة التي 
دفن فيها 4 فلا أعلم أحداً من الناس قال انها آفضل من المسجد الحرام 
أو المسجد النبوي أو المسجد الأقصى !لا القاضی عیاض فذكر ذلك 
(جماعاً؛ وهو قول لم يسبقه إليه أحد فيما علمناه» ولا حجة علیه» بل 
بدن النبی 9 آفضل من المساجد. وآما ما منه خلق آو ما فیه دفن فلا 
يلزم إذا كان هو أفضل أن يكون ما منه خلق أفضل». انظر في مسألة 
التفضيل بين مكة والمدينة: التمهيد لابن عبدالبر (؟//1ا8؟  )59٠‏ (5//ا١‏ 
/ا). الااستذكار لە (۷ ۲۲۹ - ۲۳۷) (۱۱/۲۹ - c1۷‏ ۲۳ لاك 
المحلى لابن حزم  ”76/5(‏ ۳۳۹)» مجموع الفتاوی (۰)۳۹/۲۷ نيل 
الأوطار للشوكاني (۹۸/9 - ۰۱۰۰ تحفة الأحوذي (۲۹6/۱۰ - ۰۲۹۵ 
NS‏ شرع این میس ناتوب 
۲ مفید الانام ونور الظلام للشیخ عبدالّه بن عبدالرحمن الجاسر- 


A1۸ 


۸ وراه عِنْدَ النَّذْرٍ فوضاً لكن ال ونان شان ذاو[ IEE‏ 
۹ أَضِلّ 6 هُوَالئَافِي الؤُجُوب فإنةُ ماجشهه فوضاعلی اسان 
ات ق سل تساه بالتَذْر مُفْكَرَض عَلَى لا ان 


۱ - أشر الرشول لِکل ناذر طاعة بسوفائه بالگ ذربالاخسان 


۸ - یعنی 


484 


- ۹ 
۶ ۱ 


یر 


ص ۲۱۱ - ۰۲۱۳۰ الأحاديث الواردة في فضائل المدينة للدکتور صالح بن 
حامد الرفاعي ص٩۳4‏ - ۰۳۹6۶ عارضة الاحوذي لابن العربي (۲۷۱/۱۳ - 
۹ وهو ممن يرجح تفضيل المدينة. وللسيوطي رسالة في هذه المسألة 
أسماها : توت المبينة في ای بین 9 

وهو أن الالتزام بالنذر إنما يصح فيما يكون من جنسه واجب شرعا 
كالصلاة والصوم والحج ونحو ذلك» فلا یصح النذر بمثل عيادة المريض 
أو تشييع الجنائز ونحو ذلك . المبسوط للسرخسي ۰۱۳۰/4 بدائع الصنائع 
للکاسانی 758515/5. 

- كذا في الأصل وأكثر النسخ. و«ما» نافية. والمعنى أن جنس الزيارة ليس 
فرضاً على إنسان حتی يفترض النذر به. وفي ف» ح» طع: «فرض» وفي 
هذه الحالة تکون «ما» موصولة. (ص). 

س» ح» ط : «الانسان». 


د إشارة إلى قو له : امن نذر أن يطيع الله فلیطعه ومن نذر أن يعصى الله 


فلا يعصه». 

أخرجه البخاري في الأيمان والنذورء باب النذر فيما لا يملك وفي 
معصية» رقم (51)» وأبو داود في الایمان والنذووء باب ما جاء في 
النذر بالمعصية. رقم ۳۳۸۹۱ والترمذي في النذور والأيمان» باب من 
نذر آن يطيع الله فلیطعه» رقم (۰)۱۵۲ والنسائي في الأيمان والنذور 
باب النذر في الطاعة» رقم (۰)۳۸۰7 وأحمد ۰۳۹/۱ ۰4۱ ۰۲۲۶ من 
حدیث عائشة رضي الله عنها. 


۸1۹ 


۲ات تا هبات فسن سوا" قاتا ليك یوران 
۳ وَكذًَا صَلاةٌ في قبا كعمرةٍ فی آجرقاوال فضل للمتّان 


۲ - (شارة الی قوله 4# : «صلاة في مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة فيما 


ET 


سواه الا المسحد الحرام». متفق عليه . 

وقد تقدم في حاشية البیت رقم (405۷). 

افي آجرها» ساقطة من الاصلین وظ. 

- إشارة إلى قوله لو : «صلاة فی مسحد قباء کعمرة» . 

آخرجه الترمذي في الصلاة» باب ما جاء في الصلاة في مسجد قباء» رقم 
(۳۲) وابن ماجه في (قامة الصلاة والسنة فیها. باب ما جاء في الصلاة 
في مسجد قبای رقم (۱4۱۱) والحاکم في المستدرك (۰)4۸۷/۱ والبغوي 
في شرح السنة ۰۳48/۲ والطبراني في الکبیر رقم (۰09۷۰ من حدیث 
سید بن ظهیر رضي الله عنه. 

تال لتزمادي «حئیت آسید حدیث حسن غریب: زلا تعرف لاشین بن ظهیر 
يصح غير هذا الحدیث؟ . 

وقال الحاکم: «هذا حدیث صحیح الاسناد. ولم یخرجاه الا آن آبا الابرد 
مجهول؟ . 

وقال عنه الذهبي في المیزان (۹7/۲): «وهذا حدیث منکر) . 

وقال المبارکفوری فی تحفة الأحوذي (۲۳۹/۲) تعقیباً علی قول الذهبي : 
۷ أدري ما وجه کر منكراً» . ۱ 
وله شاهد من حدیث سهل بن حنیف رضي الله عنه أن النبي كك قال : 
«من خرج حتی يأتي هذا المسجد - مسجد قباء - فصلى فيه كان له عدل 
عمرة) . 

أخرجه النسائي في المساجد» باب فضل مسجد قباء والصلاة فيه» رقم 
(549)» وابن ماجه في إقامة الصلاة» باب ما جاء في الصلاة في مسجد 
قباء» رقم (۰)۱4۱۰ وأحمد في المسند ۰4۸۷/۳ والحاكم في المستدرك 
۸۲ والطبراني في الكبيرء رقم (08684). 

وقال الحاكم : «صحيح الإسناد ولم يخرجاه»» ووافقه الذهبي . 


م٠‎ 


4ن قاذ اندها المسعة اللبوع سل يكنا التحيفة اولاتتتار 
0 بكَمَام أزْكَانٍ لَهَا وَحُشُوعِهَا «لحضّورقَلْب فِعْلَ ذِي الإخسَانٍ 
5 نع این للژبارةنفصد ال شبرالشریف ولزعلی الاجان 
۷ فقوم دون المَبر وَفْفة خاضم مت دلل في اش والاغلان 
۵۸ - فکأنه في المبر حي نایلق ال واق شون نسواک الان 
4 -علکنهم بلق المهابة نافترث .بل الشوايم شوه ال وج نان 
۰ وَتَفَجَرتُ َلك المیون بمائها ولطالقاغاضث علی الازم ان 


ر 5 7 ٠‏ 
۱ -وأتی المُسلم بالهلام بهَیِبءه وَوَقَارِذِي علموذِيإي مان 


- ۸ 
54 


- ۹ 


وله شاهد أيضاً من حديث كعب بن عجرة رضي الله عنه أن النبي #06 
قال: «من توضأ فأسبغ الوضوءء ثم عمد إلى مسجد قباء لا يريد غيره. 
ولا یحمله علی الفدو الا الصلاة في مسجد قبای فصلی فيه أربع رکعات 
يقرأ في کل رکمة بأم القرآن. کان له کأجر المعتمر الی ببت الله . 

آخرجه الطبرانی في الکبیر ۰۱87/۱۹ رقم (۰)۳۱۹ وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد :١١/5‏ «فيه يزيد بن عبدالملك النوفلى. وهو ضعيف» . 
فالحديث صحیح بشواهده. 

أي : صلاة التحية ثنتان (ص). 

د: (حى ناظر» . 

في الأصلين: «فاغتدت»» والصواب ما آثبتنا من غيرهما (ص). 

- قال شيخنا عبدالعزيز الراجحي حفظه الله تعالى: «إن كلام الناظم رحمه الله 
تعالى ‏ على جلالة قدره ‏ فيه ما فيه» فالتذلل والخضوع وتنكيس الأذقان 
وكثرة الرجفان ونحو ذلك فيها معاني العبادة» فلو استبدل بها غيرها لكان 
أولى. والا فمراد الناظم معلوم» وهو التأدب مع النبي 6)». 

غاضت : آي نقص دمعها وذهب. یقال: غاض الماء يغيض عيضا : نقص 
آر غار فذهب . ویقال: غاضه الله وأغاضه. ومنه قوله تعالی: «وَفیس 
الم [هود: 46]. اللسان ۲۰۱/۷. 


۸۰۱۳۱ 


۷۲ ۶ لغ یرفع الأضوات حول ضریجه کلاولع یس جد علی الادف ان 
7{ كَل وَل بر طافا بالفیر سب برعا كان لدتسيو سيت تان 


2 


14 ل انکنی بدعاه ششوجهاً له تضوالبيت زي الازک ان 
۷ ۰۷۵ -/ هي زبارة من غدا منمسشکا بشریعتء الاشلام والای مان 
5 - ین آفضل الأغمَال اتيك الرَيَا رَه وَهُي يَوْمَ الحَمْر فِي المِيِرَانٍ 
۷ لا مب ضوا الح الْذِي جاءث به شت الول باع القطلاد 


۸ -عزي زیارئنا وله کر سوی اد بت ال مضه يا آولي الوا 


۹ وَحَدِيتٌ شلد الخل نْص نابت یجب المصیر الّیه بالبوهان 


2 35 3F 


4 عو 


0 


2 5 2 ت ١ E O E‏ 
في تَعیُن اتباع السْتنِ والقرآن طریقاً للنجاة من النیران() 
۰ يَامَنْ يريد نَجَاتَهُيَوْمَ الحِسًا ب مِنَ الحميم وَمَوقِدٍ الثَّيرَانِ 


۲ - هذا البیت والذي بعده ساقطان من (ظ). 


{VY 
۹۷٦ 
8 


یحی بالأسبوع : سبعة آشواط . 
هذا الست والستان بعده ساقطة من (ف) . 
مراده بأعظم البطلان هو : الشرك كدعاء النبى كي : واللاستغاثة به بعد موته ونح و ذلك . 


۰۷۸ ۶ سا جح 5 دوي العدوان» . 
- إشارة إلى قوله 26 : «لا تشد الرحال الا إلى ثلائة مساجد: المسحد 


4 


(۱) 


الحرام» ومسجد الرسول بإ ومسجد الأقصى». 

آخرجه البخاري في التطوع» باب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينةء 
برقم (۱۱۸۹)» ومسلم في الحح» باب لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة 
مساجد» رقم (۱۳۹۷) من حدیث 5 هربرة رضي الله عنه . 

طت» طه: «في تعیین آن اتباع السنة والقران طريقة النجاة. .1.۰ وفي طع : 
«طريق النجاة» . 


AYY 


١‏ اشغ رَسُولَ اللَّهِ في الأَقُوَالٍ وال 
7 . وَحَذٍ الصَّجِيحَيِن اللَذَّئْنِ هُمَالِعِفُ 
۳ - واف رهم بَغد السجرد من هَوىٌ 
4 - واجعلَهُما حکماً ولا نخکم علی 
۵ وَامجعل مَقَالئَهُ كبغض مَمَالَة ال 
۲ وَانصُوْ مَقَالكَهُ كَتَض رك لِلّذِي 
۷ در زشول ال له عنتله وَخَرَهُ 
۸ مادا ری فو‌ضاعليك معینا 
۹ عرض لذي انوا على سا 
٠۰‏ -هي مَفْرق الطوقات بَین طریتتا 
2-۱ مَالات الیباد جمییهم 
۲ - وال ملوسَك بَیِن صَحْب مُحَمدٍ 
۳ رن عنهم مانشنور؛ هم 
6 فیس في عذابلاغ فسافر 
6 - ولا التّنافش بَیِن مَذا الخلق ما 
0۷ - فالس و رب اج کناب 
۷ - وَرشوله فد أزضع الحقّ الب 


۱ - د: «الاعمال والاقوال». 
۵۹ - طع : «فذلك الامران) . 


أغمالٍ لا خوج عن الشقوآن 
بد ِالدَّين والإيمَانٍرَاسِطتانٍ 
وَتَعَصّبٍ وَححميّةٍ الشَيِطَانٍِ 
مَافِيهمَاأضلا بِقَوْلفَلَانٍ 
آشیاخ م رابكل أوانٍ 
اش من یراب هه 
والمول منه الیك دُوتِبِيَانِ 
إن کت دا عشل وذا ایمان 
و عکس ال الاشران 
وطريق أل الرّيغ وال وان 
ابا ا ين 
وَتَلَقَّ مَعْهُمْعَئْةبالإخسَانٍ 
عَنْههِنَالإِيمَانٍ وَالعِوفَانٍ 
تَبِغِوالإلدوَجَنَةَالحَيَوانٍ 


كان التفؤق قط فى الخسشبان 
o 6 ٤ 1۷‏ و 
حق رف هم ال وان 


۵ - في الاأصل : «التناقص»» وصححه في حاشیته من نسخة الشیخ» فیما أظن . 
وفى حاشية ف : «التناقض» بالضاد المعجمة. وطت: «التناش» ات 


ناشر طه: «التناوش» (ص). 


AYY 


۸ مانم أَوْضَحُ مِن عِبانرَتَهِفَلا 
سمه 4١59‏ -/وَالتْصْحٌ مِنْهُ فَؤقَ كل نَصِيِحَةَ 
۰ فلأي شيء بغدل المَاغِي الهُدَى 
١‏ - فالتقل 
۲ -والعک عِنْدَ سواه في الأمرین با 


۳ ال له قذ لاح الصاح من له 


EES E 2 


4 - وأخو العمَاية في عمایه یو 
۵ - ال له فد زفعث لك الاغلام ان 
۹ - ادا عیشت وکنت کشلانا ما 
۷ - قرغ وَعذ بالضل نك واهمجر ال 


م 


۸ عن تیل ممقصهه فذاك عدوه 


2 
1 


AS 


۸ طه: «منه) بدل «من عبارته) . 


یختام سَامِعْهَاإِلى تِبِيَانٍ 
والعِلْمُ مألخودعنالرحفن 
من قَولهِ ولا عمی الخ[لان 
ذٍي عضمء ماعن دنا قولان 
من یَهُتدي هل بشئوي القولان 
یانب نخو الفجر ناظرتان 
ل اليل بغذ ايستوي الرجلان؟ 
كات اقيق ملك ذاو ار 
حرم الوض ول الیه غیِر جبان 
مشطوع عْه فاطع الان مان 


اه ال ریت ال انس 


8 


o‏ ج 


2 


۶ ۲ 
۶۱۰ 6 
56 
5٠5 
۶*۱۷ 


کذا فی الأصل. وفی ف وغیرها: «النقلان». 
د: «إليك» مکان «اللیل»» ولعله تحریف . 
ف : «تلك دار آمانی» . 

طع : «وإذا e‏ تصحیف . 

ط: «فاقدم وعد). 


ط: «المقطوع منه) . 
۸ 


۶ e 


ره 


في تيسير السّير إلى اللَّهِ على المثبتينَ 
الموحدین» وامتناعه على المعطّلينَ والمشركينَ 


۹یا ف اعدا سازث به انفاشه سیرالبرید ویس بال ان 
۰ - ی نی عذا الوفاه وقذ شوی ‏ وفذ ال معیء مغ آولي الاخسان 
۱ - وَحدّث بهم عَرّمائهم نخو الفی لا عادي الب ان والأفعاد 
۲ - رکبوا ارام واغْلوا بظهورها وسروا نم اعلوالآی همان 


(#) من بداية هذا الفصل الی آخر الکتاب من تحقیق فهد بن علی المساعد. 
)۱( «إلى» ساقطة من الاصلین. وکتب فی ف : «کذا). ۱ 
۹ - الیرّیدٌ: الرسل علی دواب البرید» لسان العرب ۸٩/۳‏ 
اللعلآن والاميل : ری من سیر یا ها نی آلستیر الت سا کال 
وقیل : هو فوق العتَق» لسان العرت ۲6۹۹/۱۱. 
١‏ - حدا الابل وبها خواً وخداء: زجرها وساقها. القاموس ص۱14۳. 
- «حادي»: معطوف علی «عزمات». وآجری المعتل مجری الصحیح 
للضرورة (ص). 
الاظعان: جمع ظعينة وهي المرأة في الهودج. أي : آن عزائمهم تحثهم نحو 
العلى لا يلتفتون إلى رحیل حبيب دنيا بل همهم هو الحبيب الأعلى وهو الله . 
5 - كذا في الأصلين وغيرهماء و«حلوا» أي: نزلواء كما قال في البيت رقم 
0۳۷ : 


۸۲ ۵ 


۳ - سازژوا دا نع جاووا ولا 
۶ - ساژوا بائباتِ الضْمّاتِ الیه لا ال 
۵ - رف وه بالأوصاف فامتااث قلو 
۰۲ - فتطایرث لك القلوت الیه با 
۷ راق دم باه اثرافم 
۸-فالحث يبغ للشعور بقّذره 
4 ولاك كَانَ العَارِفُونَ صِمَاتِهِ 
۰ وَلِذَاكَ كَانَ الع‌المون رهم 
۱ _[وَلذاك كان المنکرون لها هم ال 
۲ وَلِذَاكَ كَانَ ال جاه لون بذا وذا 
۳ - وعیاء قلب العبه في شیئین من 


وحدت بهم عزماتهم نحو العلا 


وفي طط : 


«حئواه. ولعله اصلاح لما 


تست لدلیل بو E‏ سالک بان 
مطیل والشخریفب والُکران 
هم له بالخب والاب مان 
آشواق ذ ملتث من السعرف ان 
بصمایه وحمقایق المَوآن 
ب شوی ربضصشف ال ذُو تیان 
آخبابء هم آغل عذا السان] 
آخبابه وب شوعه ای مان 
آغداء شآ هم آولو ال آن] 
نعضعه عقا ڏوي ان 


یوزفهمایخیامدی الاژمان 


وسرّوا فما نزلواإلى نعمات 
ورد في النسخ» لذ آشکلت 


تعدية «حل» بحرف «إلى»» ولا إشكال فيه على تضمين معنی المیل . 


(ص) . 
نعمان: ضط في ف بفتح 


وقد سبق دکره في 


النون» وهو الوادي المشهور بتعمان الاراك 
الست ۳۰ (ص). 


۸ - کذا في ان وغيره. وفى ف: ١ب‏ 


یتبم الشعورا» وهو صح . وقد سمت 


أمثلة زيادة اللام على المفعول به. i‏ مثلا الأبيات ۰۱۹۷۰ ۰۱۷۸۵ 


۳1۲ (ص). 


- «بقدره» كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: 


((بيحسية) . 


۹ - لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعل تاليه نسخه (ص). 
6١‏ _ لم يرد هذا البيت في الأصلين» ولعله منسوخ بتاليه (ص). والشنآن: 
البخض وقد مضى فى البيت 4۸ وغيره. 


۹ 


4 فِي هَذِهٍ الدُّنْهَا وَفِي الأخرى يكو 
606 /ؤكر الإله وَحبْهُمِنْعغَيِرإِش 
35 ل مِنْ صَاحِب التّغطِيل حَمَّأ كَامْتِنَا 
411 أيْحِبهمَنْ كَانَ ينكد وَصْمَهُ 
4لا وَالَِي عقا عَلَى العزش اسْتَوَى 
4۹4 ال له مب دا فضل الله بو 
۰ وَتَرَى المُخَلَّفَ فِي الدَّيَارٍ تَقُولَ ذَا 
۱ - ال له آکبه دا دل الويف 
۲ وَلَهُ على هَذًَا وَمَذَا الحَمْدٌ في ال 
۳ ح شلد لدابت الزت ها عاد 
۶ یامن تمزعیهم ارواخهم 
0۵ وَيَرَوْنَ خشرانافبینابیعها 
۰۲ - یرون عیدان التسابن بارز 
۷ - یرون آنفاس الیباد علیهم 
۸ وَيرَوْنَ أنَّ آعاع هم یوم اللق]ا 
۹ -ماذا عبذنم نم ادا قذ آجد 


۸ - ف: «القرآن». 


۰ د: «وتری المعطل . . . 


یقول» . 


و 3 8 
ن الجع ذا الوضوان والإا خسان 
راك به وه اف شش نکن اب 


ع الطایر المشضوص ین طیران 


رم لو وف ام هب مرا 
ششک ما بالوخي وال مرف ان 
إخدى الأثافي خصٌّ بالجومان 
ضِيهٍ على مَنْ شَاءً مِنْ إِنْسَانٍ 
آوّی وفي الأخ وی معا حهذان 
وَكَذَاكَ مد العذل والا خسان 


تشتضم المیدان؟ 


شم من آتی بالحی والبُوه اب 


وتتکون الاثافی من ثلائة آحجار» انظر: القاموس ص15"”5. 


هر م رم 


۹ - ويدل لذلك قوله تعالى : #ويوم يناديم فقول مادا جبنم الْمَرْسَلينَ4 [القصص: 18]. 
- قال أبو العالية: «كلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون: ماذا كنتم 
تعبدون؟ وماذا أجبتم المرسلين؟» طريق الهجرتين: ۲۹۷ (ط السلفية) . 


AYY 


(Î /۸4] 


۰ - يوا ججوابأاللىشۇال وهيئوا 
6 د وفوا ان لیس یُنجیکم سوی 
۲- تجریدکم نَجيده شبعالنه 
۳ - وکا تج رید انباع زسوله 
6 واللَهِ مَايُتُجِي الفَّكَى من ره 
ا ارك دل | 

5 لَه تَنْسَةوَذَكُوْتَهُ فَامجعَل لا 
1 وبه مت فكنْتٌ أولَى بالججمي 
۸ ۶ فالغب لس ضع بين فوا 
4 -آنت الع لیم به ود آنشائه 

۰ -/ک[ عليه اذ علا روث إلى 
۱ وَعَلَتٌ عَلَيِهَا الئَارٌ حئّى ظنّ أَنْ 


أنضاً صَوَاباً للجواب يُدَاني 


ی لحقا؛ نف الإِيمَانٍ 


عن هذه الازاء واه ذیان 
شيء سِوَى هذا بلا رَوَعَانٍ 
جي ا ك اه المبدان 
ات سب زا 
بل وبالینَاء من الجهُول الجاني 
وخوایم من فضل ذي الغفران 
من شوب هي آضعف الازگ ان 
تنخ ة ٍِالجميع بذِلَةٍ رهوان 
بقاوع اها اسمن سراد 


۰ آصله: هیئوا. وسهل الهمزة هنا للضرورة الشعرية. وفيى ط: «هاتوا». 

۶6 - یعنی الأمرین السابقین : تجرید التوحید وتجرید المتابعة . 

6 2 كذا في الأصل وب» د. وفي غيرها: «أضعف» ومن هنا أخذ الناظم 
يناجي رئه بأبیات تفای لا وضراعة . انظر: طه ۲۲۹/۲. 


۷ - يشير إلى قول الله تعالى : #وَحَلها لفكي ات کان ظلوما جهولا) [الاحزاب : ۷۲]. 
48 _ يشهد لذلك قول الله تعالى: ليرد أله أن عي فلق الان 


صَعِيمًا# [النساء: ۲۸] فالإنسان مخلوق من أضعف العناصر وهو التراب. 
الضمير يعود إلى الأرض أي: كل العناصر الثلائة وهی النار والهواء والماء 
علت على التراب الذي خلق منه آدم. ۱ 

معنی البیت : وعلت النار حتی ظن ابلیس المخلوق منها آنه سیعلو علی 
ل يشير المولف الی قوله تعالی : انا عم" مه قى من تار وت من 
طينٍ# [الأعراف: .]١١‏ 


5 


- 56١ 


ATA 


۲ وَأَتَى ی الابوین اا 
۳ - فسعث ای لبون رخمَئك التي 
اداو A r‏ 
6٥‏ لجزةٌ يسِيِد والعَدُوٌ فَوَاحجِدٌ 
1 -والضفف یی 
۷ -با رت عغنرء ليك فلم يكن 


ER‏ موی وله وم وه 


۹ فَكَيقتَتُ يَارَبٌ آنك واسغ ال 


۰ - وم الا ما ناه ابو 


زان 5 


اا طَلَمُوا وان متفر ال 
۶۱۲ ارت قانضرنا علی المیطاد لَ 


41د له 


56 آي : آدم وحواء . 
15 - 


ت ت + و ت 


وبر ES‏ 
في جنب حِلْمِهِمَا لذ لهس ان 
لَهْمَاوَأغدَانَابلامحسبانٍ 
مضه الیباو ركوب ذَا العِضْيَانٍ 


ل مَقَالَهُ العَبِدٍ الظلُوم الجَانِي 


م ۰ ^ ام 4 3 
نب العظیم فتخن دو خشران 


الجلم بالكسر: الأناة والعقل» و حمعه أحلام وحلوم. وفي التنزيل العزیز 


#أم تأمرهرٌ حلمم (Ti‏ [الطور: ۳۲] انظر: اللسان ۰۱4/۱۲ 


۰۵ - («آعدانا أي : أعداؤنا . 


5 - طه: افي جمیع» وسیما»: آي لا سیّما. 


۸ _ ف: ا«ولها غروز ناني» . 
۰ - طه: «ومقاله» وهو خطأ. 


- پشیر المولف الی قوله تمالی : «16 رین طلنتا شتا وین لر تفر لا 
ورتا لَك ِن الْحَسِرنَ 4)6 [الاعراف: ۲۲۳. 
6١‏ - استعمل «ذو» مكان «ذوو» للضرورة. انظر: ما سبق في الأبيات 2189 


۰ ۰۱۵۹۷ ۰۱۵ ۲. (ص) . 


۲ - لیس لنا به یدان»؛ آي: لا قدرة لنا علیه وقد سبق هذا التعبير في مقدمة 
المولف ومطلع المنظومة وآبیات آخری. (ص). 


۸۳۹ 


۰ 


۳ 


۰ ۰ ه مه ا عم ۾ هه س ١‏ 8 27 ۰ ۰ 
في ظهور الفرق بين الطائفتين» وعدم التباسه( ) الا على مَنْ لیس بذي عینین 


۳ -والفوق بَیِنکم وین خضویکم 
۶ -ماانتم مهم ولا هم نکم 
۵ - فلذا عون للقران دعوم 
۲ -واذا عون للعییث دعوم 
۷ وف تاعشتا E‏ 
۸ - من غیر تخریف ولا جخد ولا 
۹ - لکن باغراض زتجهیل وتأً 
۰ - آنکوششوها جَه دم فا ی 
۱ آغرضشم عنه وله تستميطوا 
۲ - فاذا یشم ا 
۳ لَكِنْ جيم للذى سيقت 1ه 


ووا ابت بيان 
ا ا ا 
للوأي أبن الرَأَيُ من قُرآنٍ؟ 
TS‏ البو 
بمبولسها بالق والاذعان 
نعویض ذي جهل بلا عرفاد 
ریل ت یشم مع ال کوان 
مال عيبا لها وان 
منه‌همدی لح مایق الوی مان 
فش هو الا علی ارف ان 


تمویض اغراض وج هل معا 


2 


)۱( العنوان في صورة الأصل غير واضح» ولكن في ف وغيرها: «التباسهم». 


6۶ - السعد والدبران من النجوم. انظر ما سبق في حاشية البیت ۳۱. 

۷ - في الاأصل : «نصوص قول»۰ وهو سهو من الناسخ. 

۳ - علق سماحة الشیخ عبدالعزیز بن باز رحمه الله على هذا البيت في نسخته من النونية 
بقوله : «فأما تفويض علم كيفيتها وكنهها إلى الله مع العلم بالمعاني والایمان بها 
وإثباتها لله تعالى على الوجه اللائق به فلا بأس بذلك . بل هو الواجب» وهو قول 
أهل السنة» ومن ذلك قول مالك المشهور: الاستواء معلوم والكيف مجهول إلخ . 
وأما تفويض العلم بالمعاني فهو الذي أنكره المؤلف هنا. وهو رأي المفوضة من 
المبتدعة» ویزعمون آن الّه خاطب الناس بما لا يعرفون. وهذا قول سوء ينزه الله 
عنه » والتصوص من الکتاب والسنة تدل علی بطلانه» . 


۸۳۰ 


5 - فا لیم باختجاج خضویکم ‏ أولَيُِمومَاتفْع ذي صولان ۰ب 
۵ - فالخ والاغراض والّفویض وا أویل عحظ الص علة الجاني 
٦‏ لک دبا حظ المُسلیم مغ خشن القبول وَفْهُم ذي الا خساب 

6 عد 


۰ وو 


سر 
في التّفاوتٍ بِينَ حظ المثبتينَ والمعطلينَ 
من وحي رب العالمين 
۷ ولَنَا الحَقِيقَةٌ مِنْ كلام إلنهنا ونصیبکم منه المجارٌ النّانِي 
4 وَقَوَاطِعْ الوحيّين مَاهمِدَةٌ كا لیم عل يستوي الأفران؟ 
11/6 فى ؤأدلة غ ل تساف 1 نضا فقاضيونا ل نالشويان 


6 - افاذا ابتلیتم»: آیها المعطلة . 

۵ - کذا في الأصلین . وفی غیرهما: «والاعراض والتجهیل والتأویل» وفي ح. 
ط: «... والتأويل والتجهيل» . 
- يقول الإمام أحمد رحمه الله: «والمحرفون عن طريقة السلف ثلاث 
طوائف: أهل التخييل وأهل التأويل وأهل التجهيل. فأهل التخييل هم 
المتفلسفة ومن سلك سبيلهم من متكلم ومتصوف ومتفقه فإنهم يقولون : إن 
ما ذكره الرسول من أمر الإيمان بالله واليوم الآخر إنما هو تخييل للحقائق 
لينفع به الجمهور.. وأما أهل التأويل فيقولون: إن النصوص الواردة في 
الصفات لم يقصد بها الرسول أن يعتقد الناس بها الباطل ولكن قصد لها 
معاني ولم يبين لهم ذلك ولا دلهم عليها ومقصوده امتحانهم. وهذا قول 
المتكلمة من الجهمية والمعتزلة وان تظاهروا بنصر السنت وهم لا للوسلام 
نصروا ولا للفلاسفة کسروا» آقاویل الثقات للكرمي ۲۳۲ - ۰۲۳۷ 

۸ - القواطع : الادلة التي تفید الیقین والظن . 


م١١‎ 


۰ وَكَذَاك فطرء رئنا الوشهن شا متءل ای ضاشهود بیان 
١‏ وَكَذدَاكَ إبجمَاعٌ الصَّحَابَةٍ والألى تبهوم بال یلم والا خصان 
۲ -وكذاك اما الا َبَعْدَهُمْ هَذَاكَلاههُمُ فك كان 
۳ - هي الشهود هل نکم انم من شامبٍ بالْمي والمُکران؟ 
۵ -ومجشوانا من ُذ شام فرشم وجنرفگم فعسایر الم یطان 
6۵ - وخیانا مضووبة بمشاعر ال وخیین من خبر ون فوآن 
۲ - وخیامکم مضووبةً في اللّیه فالش کاو له ملد حیوان 
۷ - هَذِي شَهَادَنُهُمْ عَلَى مخضولهم ند الممات هم بِلِسَانٍ 


۲ - «بکل مکان»: کذا في الاصلین وح. ط. وفي غیرها: «بلا کتمان» وآشار 
إلى هذه النسخة فى حاشية الاصل آیضا. 

5 -احء ط: «بالتيه». والّيه: المفازة التي لا علامة فيها يهتدى بها. 
- سبق تفسير «الملدد» في البيت .١151١5‏ 

۷ - س: «شهادتکم. .. محصولکم». 
- فهذا آبو المعالي الجويني یقول : «یا آصحابنا لا تشتغلوا بالکلام فلو 
عرفت أن الكلام يبلغ بي إلى ما بلغ ما اشتغلت به۲. وقال عند موته: 
«لقد خضت البحر الخضم وتركت أهل الإسلام وعلومهم ودخلت 
في الذي نهوني عنه والآن فإن لم يتداركني ربي برحمته فالويل 
للجوينى! وها أنا ذا أموت على عقيدة أمى على عقيدة عجائز أهل 
اوآ ره الكل من الادقد ال تفرص لكات وال 
0١‏ . وذلك كقول الشهرستاني صاحب كتاب (نهاية الإقدام في علم 
الكلام) : 
لعمري لقد طفت المعاهد كلها لجرك شرن جر دك الجمام 
فلم أر الا واضعاًكفٌ حائر فا دفن أو قارعاً سن نادم 
وکقول ابن الخطیب الرازي اب التفسیر المشهور وآشهر متكلمي 


الأشعرية : 


AYY 


۸ واللَهُ يَشْهَدإنَهُ عْأنِضأَكَذًَا 
۹ وَلْنَا المسَانِدٌ والصَّحَاحٌ وَهَذِهِ ال 
0 کم تضانیف الکلام ومذه ال 
1 شب کم بغضها بخضاً کب 
۲ - سل نم شيء یر رأي أؤ كلا 
۲۳ ون ول فسال السله ال رشتوله 
6 - لسن تشولوا ال آرشطو زا 
۵ - شیم کم بذعی ابی سِيئَا لَمْ يَكُنْ 
۰ -وخیاه قا یائون ال لاشعري 
E ۷‏ 
۸ -/في غُاية اللَفریر بالمفقول وال 
۵۹ - ها وحن فتّارک و الاراء بل 


ا 
فز ي ا 
اروف 5 ي اله نيان 
ټ من زجاج و للأوكانٍ 
م باطل از مت نطق الیونای؟ 
َابنُ الحخطيب وَفَال ذو العِوْفَانٍ 
تیدا ب ال لین والایت ان 
تشه دون علیه بالب هن 


م العزش فزق جمیم ذي الوا 


TY 


مش شول نم بف طوة ال وشن :۱۸ 
ثل العحیح وشخکم الفزقان 
وَوضغة م | لاون ذا الْهَهْتَانٍ 


وأوواخنا قو وا فن خنیومضا  .‏ مامتا انا ادی وبل 
ولم ن و ا رل ا سو ان جا فة فيل وقالوا 


انظر : الملل والنحل للشهرستاني 


۱۳۳/۸ وتلییس الجهمية 15/١‏ ودرء 


۶ - الاأصل : «تقولون» ولکن حذف النون للضرورة الشعرية. 


- سبقت ترجمة آرسطو في حاشية 


البیت ۸۱. 


- سبقت ترجمة أبن الخطيب الرازي فى حاشية البيت ۷۵۷. 


٥‏ انظر ترجمة ابن سينا تحت البيت 
5 انظر ترجمة الأشعري تحت البيت 


. ٤ 
TE 


4 انظر ما سبق و الت ۱۳ وما بعده . 


۸۳۳ 


۱ - رال عِنْدَكُمْ عَلَى التََفصِيل وا 
۲ - لبون طربعَهُم نمی علی ال[ 
۳ نیوا المزآن مغ من ینکما 
5 وعرضلم ول الوشول علی اي 
٠‏ - قالمشکم الم الموافق فَْلَهم 
5 نما ال المخالف موم 
۷ - ادا نادب شم تشولوا مش کل 
۸ وَاللَهِ لَوْكَانَ المواف للم یَکن 
۹ لكن عرضتانشن أَفوال الشیو 
۰- ما خالف السْضَین لغ تغبابه 
۱ -والمشکل المول المخالف عنذنا 
۲ - رالعژل والابمَاء موجه الی از 


۱ ط: «(جمالا) . 


إا از بلانکران 
جال نی بالتبيان 
وَسَهَادَةَ المفِعوث بالمَوآن 
قال الشُیوم رُشکم الفوقّان 
لاع ال اول ف الان 
متام واه وی اب ان 
آف واضغ ی انوم را فلان؟ 
تایه هار بایان 
خ علی الّذٍي جاءث به ال وخيان 
و و Le‏ 
في عاية الاشکال لا الشبیان 
الا ا 


۲ 7 الإثبات للصفات فى كتاب الله مفصلاً والنفى مجملاً عكس طريقة أهل 
الكلام المذموم فإنهم يأتون بالنفي المفصل والإثبات المجمل. انظر: شرح 


العقيدة الطحاوية .594/١‏ 
۳ - طع: بالفرقان . 
٤‏ 9 طع: القرآن. 


۷ - الاصل : «تقولون»» وحذف النون للضرورة الشعرية. 

۸ - آي: وال لو كان النص موافقاً لقولکم لم يكن متشابهاً عندکم متأولا بعدة 
من التأویلات . انظر: شرح النونية لابن عیسی ۳۷۹/۲. 

8 اشامت نانز سيق شاه ا ق وه ۶ا تسا الم کر 
رورا اظ العا غل الت ٣١۸‏ ف 


۸۳ 


۳ لک اذل عوجفه4لی قَوْلٍالوَسُولٍوَمُحَكَمالقوانٍ 
6 الک فر والاشلام عیِن خِلَافِه وف اقه لاع ی ب الب وق ان 
3D‏ -والکفر منم خلات شهرخکم وَوفَافُهُمْة حقِية 2 الایمَان 
٤۱٦‏ - قذي سصبیلکم ول سبیلنا e N SRE‏ 
۷ وَهُنَاك يُعْلَمْ أي حِرْبَيِنًاعَلَى ال حق الصّريح وَفِطْرَةٍ الان 
4 . فاضب و قلیلا نما هی ساعة ولا آصبت ففي رضاالوخهن 
۵۹ فُالمَوم فك بألهون ویضبزو ن وصبزشم في طاعء الشیطان 
3% 35 36 





نس 
في بِيَانٍ الاستغتّاء بالوحي المنرّلِ من السماء 
عنْ تقليدٍ الرّجالٍ والآراء 
۹{ ا ا ور أ ع لم اليفين رصكة الإيمَانِ 
۱ إسْمَغْمَقَالَة ناصح - الى EI‏ 
۰ عن را ل ار دش مره إلى الو هشن ۸ب 


464 - يعني آن الکفر عين خلاف القرآن والسنة والإسلام عين وفاقهما. 

۷ - هذا البیت ساقط من ب . 

۸ - د. ط : «فاذا) . 
- بجانب هذا البيت حاشية في نسخة ف» نصها: «الی هنا حرّر على حکم 
النسخة الجدیدة» (ص). 

۹ _ د: «والقوم» 

۲ 22 شد المئزر هنا كناية عن التشمير في سيره إلى الله كما في حديث 
الاعتكاف: «كان إذا دخل العشر الأواخر أيقظ أهله وشد المئزر». انظر: 
لسان العرب .١5/5‏ 


۸۷۳۵ 


۳ - وت ال راب لاب آر 
را ا اوو ان 
۵ طاف المذامب يَبْتَغِي نُورأ ليه 
5 واه قذ طاف یبفي طلْمة الا 
۷ وال یل لای دا لاه 
۵۸ - خی بدن في سیرو ناژ علی 
۹ - ای لب بسا فلع که مغ 
١‏ لولا ت تارك لاله بلط فه 
E8 ۶ ۱‏ ا 
LE LEL‏ 
۳ ل 
۶4 - کال الق al‏ 


{TV 
3 ۵ ار‎ 
يسمى طورا حدى یکون ۳ شجر‎ 


العظیم والجمع آطواد. اللسان ۳ 


- طع : اطود». والطور في کلام العرب: الجبل وقال بعض آهل اللغة: لا 
. اللسان ۵۱۸/۶. والطود «بالدال) : 


OPTIC: 
ت لك المیود متاله بان‎ 
ولی علی العقبین دا تکضان‎ 
ی‎ e مش‎ 
المَيِطَان‎ 


فى الإفكنا: 


١ 


1 نه عير و وه مه 
ورول عة رة 


مِنْدُونٍ تَلْكَ التَارِة 


0 


في 


اللسان 65۷/۱۲. 


الجبل 


. 


«نكصان) : نكص ينيص کا ونکواضا عن الامر : أراده ثم أحجم روجع 


عنه. اللسان ۰۱۰۱/۷ ولم أجد «نكصان» فى كتب اللغة. وانظر ما حكاه 
المژلف في البیت ۲۲۸۹ وما بعده من اهتدائه على يد شيخه شيخ الإسلام 


2ت 
ابن تيمية رحمه الله . (ص) . 
1 _- ظ : (ایمان» . 
۳ ف: ا«ویزال. 
- سبق تفسیر «الربقة») فى البیت ۷۷. 
ا 


لولا آن قیوده حلت 0 الصعود إلى الثريًا أسهل من الوصول إلى تلك 


انظر : طه ۰۲۱/۲ (ص). 


۸۳٩ 


E فَرَأَى بِِلْكَ النَارِآَطَاءَ‎ o 
-ورأی علی طهفانها لاملا مد‎ ۰ 
-ورأًی مالك کل ماد تقد‎ ۷ 
تقال انم مه منک‎ 478+ 
(وَالمْسْتَهَامُ على المحبّة لَم یل‎ ١ ۹ 


مَةٍ كالخِيام تَسُوفْهَا العَهِبَانِ 
تُصِبَث لأجل الكَالِكِ الحَيِرَانٍ 
ی ذشوالی الاب مان والاي مان 
شا فاله الششتای مش رشان 


٥‏ _ طه: «أكام» . والاطام : جمع الأطمء وهو حصن مینی بحجارة . وفیل : هو 
كل بيت مربّع مسطح . وأكثر ما يسمى بهذا الاسم حضون المدينة. قال 


زيد الخيل الطائي : 


آنیخت بآطام المدينة آربعا وغسترا یی فوفتها اللیل طافر 
تشوفها: في المعجم الوسیط (شوف): «شاف: آشرف ونظر» ولم ینص أهل 
اللغة على «شاف» بهذا المعنی . والذی فی المعجمات : اشتاف فلان إذا تطاول 
ونظر» وتشوّف إلى الشىء أي : تطلع . انظر : اللسان ۰۱۸۹/۹ وقد ورد «شاف 
بناظره» في كلام المتأخرين نحو قول ابن أبيى حصينة (۳۸۸ - 66۷ه) : 

ملك ما شاف بناظره إلاوأناف على الأفق 


۷ - وهم أتباع الرسول 85 . 


۸ - «متذکرا) أي : متحدثاً ننعمة آله لا فخرا ولا تکیرآُ. 
- عنی بالمشتاق الشاعر المشهور آبا زکریا یحیی بن یوسف الصرصري 
البغدادي الحنبلي صاحب المدائح النبوية الساثرة» ولد سنة ۵۸۸ وقتله 
التتار شهيداً سنة *۹۵ه. انظر: ترجمته في البداية والنهاية (ط الترکی) 
۷ وفوات الوفیات ۰۲۹۸/6 وقد ضمْن الناظم هنا أبياتاً للصرصري 


(ص). 


1714 المستهام : هائی من هام على وحهه يهيم. ذهب من العشقّ وغيره. 
مستهام الفواد: مَذهبه. اللسان ۰۲۰/۱۲ - ۱۲۷ (هيم). 


- فى فوات الوفیات 8/4 ۳۰: «عن المودة لم یحل حاشا لذکراه» (ص). 


۸۳۷ 


۰ لَوْقِيِلَمَاتَهْوَى لقَالَمُبَاوراً آهوی زبارتکم عآی اجان 
٤‏ نالل إن ممح الماد بفریکم وحلث ینم بالععل الداني 
۲ لَأَعَفُرَدً الخد شرا فی الرى وَلَأكُحَلى بثزبكم أمجقانِي) 
۳ إن فت تب ما وت نف طَدْ فا وى ناروا ا 
4 وار زر الل لا ا ا E RENCE‏ 
۵ حدق لبك في الوص كينل ما قذخدفو في الوّأي طول زان 
5 - واکحل مجمُون الب بالوخیین وَاء را الغميان 
۰ - فالله من فیهما طرق الهُدّی لعبادوفي خسن البیان 
۸ لم يُخوج اللَّهُ الخَلَائِقَ مَعْهُمَا یال نایز وراي نلاب 


۰ - في فوات الوفیات : «آجفاني». وفي نسخة ف بجوار هذا الببت حاشية نها : «هذا 
البیت والذي قبله من النسخة الاخیرة» وکأنهما بدل عن البیتین بعدهما». قلت : لعل 
صاحب الحاشية ذهب إلى ما ذهب لأنه رأى قافية الأجفان متكررة . ولكن يبدو أن 
الناظم ضمّن أولاً بیتین فقط » ثم زاد قبلهما بيتين آخرين أيضاً (ص) . 

۲ - نص هذا البيت في الفوات : 
اقَبّلن لاجلکم ذاك الشزی وأعفرالخدين بالصوان 
ولا أدري أهذه رواية أخرى لبيت الصرصري أم غيره الناظم (ص) . 
- المعنى: «لو أن الزمان جاد لي بوصلكم ونزلت منكم بمكان قريب 
لأسجدن لله شكرا فر غا خدي في ال ات ولأكحلن الأجفان من تراب 
الأحباب» طه ۲۲/۲ ولا یقصد الشیخ - رحمه الّه - حقيقة الفعل ولكن 
القصد المبالغة فی الشکر والمحبة والطاعة. 

٤‏ - انظر: البیت ۰۳۱ والمراد آن لزوم السنة كافٍ عن البدع. 

٥‏ - التحدیق : شدة النظر بالحدقت وقد مرّ في البيت ۰۳۹۰۷ وفي طت» طه: 
«حذق لقليك. . . حذقوا» وهو تحريف . 

۸ الذي في کتب اللغة: الملتان بفتح الفاء و ومن معانیه : النشیط 
والجريء والمتفلت الی الشر . اللسان ۰۹۱/۲ أما المَلتان بسکون اللام کما- 


ATA 


4 -مالوشی کاف ى شاف لذاء جه له الانسا 
۰ ناوت الغلماء في آفهایهم للوخي فوق ماوت الابْ داب 
۱ وال ج هل داء ال وش ماو آشرانِ في الشرکیب مُلّهمّان 
۲ نص مِنَ الموآنٍ أَؤْمِئْ سلَةَ وبي داك العَالِمْ الوَيَانِي 
۳ وال ام آفسام ثلاث مالقا من زابم والصق ذُوتبیان 
4- عم ب ازصاف لاله وف غ له وگ ذل ل شا لخن 
۰ - والأشر والُْهی الذٍي هو دیشه وجراژه؛ یوم المعا المٌانسي 
ات بو ی حور جاءث عن المبهوث بالق رن 
۷ ال له عافال انوژ مت حذلق بیواهماللا من اله لیا 


[ 


5 ورد هنا وفی البیت ۰4۳۱۸ فالظاهر آنه عامّی بمعنی المنفلت من القیود 
زر الخ نم والااسط أنه افثرن «فى :المررصعين بانط فان وکا سا 
في قول ابن اف حجلة (۷۲۵ - ۷۷ه) : 

آنا الذي لا آبالی : في الغرام بما يروي فلان ولا ماقال فلتان 
انظر: ديوان الصبابة : ۳ هذا وقد ضبط في البیت 4۳۱۸ فی الاصل 
بضم الفاء «قُلْتان» فإن صخ كان إتباعاً لمُلان (ص). ۱ 

۲ - الرباني: قال ابن الاعرابي: العالم المُعلّم ‏ الذي يغذو الناس بصغار العلم 
قبل كبارها.. روي عن علي رضي الله عنه آنه قال: «الناس ثلائة: عالم 
رباني» ومتعلم على سبيل النجاة وهمج رعاع أتباع كل ناعق». وقال ابن 
الأثیر: هو منسوب إلى الرب» بزيادة الألف والنون للمبالغة. وقيل: هو 
من الرب بمعنى التربية. والرباني هو العالم الراسخ في العلم والدين» أو 
الذي يطلب بعلمه وجه الله . انظر: اللسان 8۰1/۱ 

65 ط : «الفرقان». 

۷ - المتحذلق: المتکیس الذي يريد أن يزداد على قدره. وحذلق وتحذلق: 
أظهر الحذق أو ادعى أكثر مما عنده. اللسان .4١/٠١‏ 
لبسواهما» أي نشو القر ان والنته 


4م 


5 بجِلافوئكلامكم 
6 أَؤ قم قِسْنَاعَلَيهِنَظِيره 
6 نوع يُخَالِفَ نَصَّهُ فَهُوَالمُحًا 
5 - وک لاشتافبه لیس كَلامنًا 
۷ ها لاب حالف نصّه فالتا ند 
۸ لته ند الضوورة لا بصا 


۸ - یعنی : ان فلتم إن كلامنا هذا تقر 


باه بشع خر نان 
ف غاا الإييجازٍ وال يان 
مَعْئّى الخخطاب بِعَيِيِهِوَعِيَانٍ ‏ 
ممغتى بلا شططٍوَلا نْفُصَانٍ 
في عَايَةَالإِنْكَارٍ والِطَلَانٍ 
ل ود عئد ال له ذوب طلان 
في غیره آغني القیاس الناني 
ميلو به في سار الازع ان 
ر اليه إل ند | ال مان 


2 ت 


إلى الحا فقد فرره الله 0 أعظم a‏ طه .۲٤٤/۲‏ 
۲ .9 التراجم: جمع التّرجُمان والثُرجُمان وهو المُفسّر. انظر: اللسان ؟١/9؟5.‏ 


6145 


- 1 
-_ ۷ 


۸ .- أي 


يقول شيخ السلا ابن تيمية - رحمه الله -: «ن العلم الالهي لا يجوز أن 
يستدل فيه بقياس تمثيلي يستوي فيه الأصل والفرعء ولا بقياس شمولي 
تستوي فيه أفراده فان الله سبحانه لیس کمثله شیء. فلا يجوز أن يُمثل 
كيرد ولا یجوز آن یدخل هو وغیره تحت قضية كلية تستوي آفرادها. 
ولهذا لما سلك طوائف المتفلسفة والمتکلمة مثل هذه الأقيسة في المطالب 
الإلهية لم يصلوا ؛ بها إلى اليقين. . ولكن يُستعمل قياس الأولى سواء كان 
تمثیلاً أو شمولا؛. درء تعارض العقل والنقل ۲۹/۱. 

د: «فکلامنا . 

طع : «سائر الاحیان» . 

: إذا فقد النص نستعمل القياس فهو بمنزلة الميتة عند عدم وجود الاکل 
والتيمم عند عدم الماء . 


Af ° 


4 هَذًَا جَرَابُ الشَافِعِيَ لاخمر لِلْودَدكَ هنم ممرَمَانٍ 
۰ - وال ما اضطء الجباه یه فی عاببهم ین حادب ب وان 
١‏ فذا رابت الص عله ساکتا فشک وله عشویس الوخهن 
۷ - هو المباغ ابا العَمُو الّذِي عافنیهمن حرج ولا کران 
۳ - فأضف ای عذا موم اللّمْظٍ وال بمغئی ومحشی الم في امن 
4 قَهُنَاكَ تُضبح في غنی وَكِمَابةٍ عن کل زي زأي وزي محس بان 
۵ وَمُقَدَرَاتُ الذَّهُْن لَمْيُضْمَئْ لا EE EE‏ با سا والقوان 


5 ا رَهِى الَتَى فِيهَا اغتّراك الرأي مِنْ 


4 


- ۷۱ 


-_ 06 


- ۷/1 


قال الناظم في إعلام المو قعین : «فإذا لم يكن عند الإمام أحمد في المسألة 
الأصل الخامس - وهو القياس - فاستعمله للضرورة» وقد قال في كتاب 
«الخلال»: سألت الشافعى عن القياس فقال: إنما يُصار إليه عند الضرورة. 
أو ما هذا معناه». إعلام الموقعين لابن القيم ۲۸/۱. 

يشير إلى ما رواه أبو الدرداء وقال: قال رسول الله يك : «ما أحل الله فى كتابه 
الهيثمي في مجمع الزوائد : رواه البزار والطبراني في الکبیر واسناده حسن» 
ورجاله موثقون. انظر : مجمم الزوائد ۱ ورواه آبو داود في سننه بنحوه 
۳ والبیهقی فی سننه ۳۳۰/۹ وابن آبی شيبة فی مصنفه ۰۵۳/4 والحاكم 
فی المستدر لك وقال : هذا جید الاسناد» ولم يخرجاه. 1/5 . 

فى الأصلين وظ : «تضمن!. 

- آي: آن الامور التي تقدرها الاذمان کثيرة ولکن لم یضمن لنا تبیانها 
بالکتاب والستة. 

اعتراك الرأي: من اعترك القوم في المعركة والخصومة: اعتلجوا 
وازدحموا» وعرك بعضهم بعضا. انظر : اللسان 5*5/۱۰. 


۸۱ 


تخت العجاح وَجوّلء الاده ان (۰/) 


۷ لك متا آشران لو تا لا اش 
۸ - جَنْم النّصُوص وَفَهُمُ مَعْنَامَا المُرا 
۹ إِحْدَاهُمَا مَدُلُولُ دا الط وش 
۰ - فیه تماوئت الفهوم تماونا 
۱ - ف ال سيم یامه آوازم جتسه 
۲ فبِقَدْرِ ذاك الخبر بخصي من لا 
۳ - ولذاله من وف الکتات حقيقة 
غرف ل الشرع ِي 
{A0‏ ۱۳ رَعلمأمُجمَلا 
5 - وکلاشما وشیان فذ ضبتالنا 
۷ - وکذاك یعرف من صمّات الله وال 


۸ - ما لیس بغرف من کناب غیره 


۶ - وکذاله ۶ 


۷ - الیه» آي: الی الرأي والقیاس. 
484 ای دلیل اللزوم . 
۲ 9 الخبر: العلم بالشيء: 


., 15 


مَمجنَاإليِه فخبَذَا الأمْرَانٍ 
هِبِلْفظِهَاوَالمَهِمْمَوئَببَانِ 
عا ي 
لغ مض بط أبَدأَلَهُ طَرَفَانٍ 
عندالخبيربه ردي العِوْفَانِ 
ل هل 
عَرَفَ الؤبجوة جَمِيعَهُبِبَيَانٍ 


زِمِهِوَهَذاوَاضِحٌ 


0 الانسسان کل اد 
سيا یب بوخي تيان 
أغلی له لوم؛ بعايه از بیان 
اف تال هلا شش اه ذِي ال خساب 

أ ا الت ال قح اون 


تقول لى بيه و ای لی فا 


دء ط: «التبيان». والأبيات من هذا البيت إلى البيت ۶۲۹٩۱‏ ساقطة من ظ. 
۳ - فى الأصلين وغيرهما: «وكذاك»» ولعل الصواب ما آثبتنا من ط (ص). 


۶ دء ح: «جملة الدين» . 
6 أي 
۷ - ب. ط: «ولذاك». 
- ف: انعرف؟. 

- د: «بذی الاحسان) . 


۸ ر 


يعني الجن ی 


: أن هناك أموراً فصلها القرآن وهناك آمور آجملها وفصلتها السنة. 


"م 


۹ - وکا یفرف من صِمَاتٍ البغث بالگ شصیل والاجمال فی الشوآز 
٠١‏ ما بشعل الیزم العظیم فشاقداً بالقلب کالم شهوورأي ان 


۱ - رَکَذال من بغرف عقَیء تیه وَصِمَاتِهَابِحقِيِمَةَالعِوفَانِ 
۲ یغرف لوازمها تغرف زتها مخاوف: مربب ببیاد 
4 وَكذَاكَ بغرف ما الّذِي فیها من اد حاجات والاغذام والمُفُصَان 
4 فکذال ی غرف ره وصفانه اب ضاب ای لل ولا فصان 
۵ - رها لاه وه قافطن لها ا ع رف ان 
75 . بالضّدٌ والأؤلى كَذَا بالانتِنًا ع ی لیا بالگفس وال‌خهن 
۷ - قفَالضّدٌ مَغرقَةٌ الإلبه بِضِدٌ ما في الكفس ون عیب وین تفضان 
۸ وَحَقِيِقَةٌ الأؤأى ثُمِوتٌ كَمَالِهِ إِذْكَانَ مُعْطِهَوعَلَى الإخسَانٍ 


۹ - ف: انعرف». 

۲۱ - ط : «وکذاك یعرف من حقيقة»» ولعله خطأ. (ص). 

۲ - «مخلوقه» سقطت من ف. 

۳ - الاعدام : مصدر آعدم: افتقر» وآعدمه الشيء: لم یجده. اللسان ۳۹۳/۱۳. 

۶4 - د. ط : «وکذاك. 

۵ _ س: «ذا إيمان». 

۷ - المعنی آن تعرف ريك بضد ما تعرف به نفسك من عيب ونقصانء» وأن الله 
سبحانه منرّه عن ذلك» وموصوف بضده من الکمال». قاله سماحة الشیخ 
عبدالعزيز ابن باز في تعلیقه علی نسخته من النونية (ص). 

۸ طريق الأولى أن يقال: «كل ما ثبت للمخلوق من صفات الكمال فالخالق 
أحقّ به وأولى وأحرى به منه» لأنه هو الذي أعطاه ذلك الكمال» فالمعطي 
للكمال لغيره أولى وأحرى أن يكون موصوفاً به» بيان تلبيس الجهمية 
۱ وانظر : البيت ۵1۷ وما بعده. 
- لم یفسر الناظم طریق الامتناع» وشرحه ابن عيسى رحمه الله «بأن يقال: 
هذه صفة نقص» فتمتنع على الله سبحانه» طع ۳۸۸۹/۲ وقال الشیخ ابن باز- 


۸۱۳ 


۰ و 


۳ 


في بیان شروط کفاية النطین 
والاستغناء بالوحیین 


1 


4 وَكِمَايَةُ النّصَّيِن مشروط بكججم ريد الّلقي عنهماله عان 
۵ -/و کال مقشرو ط بخلم یود یه مه غْر إِلَى الأدمَانٍ 
۳۱ وکا عضروط بهنم قواید تا نز ببنانهاال وخيان 
۲ وک لاله م مضووط باق نام علی ال آرَاءٍ إن عریث عن ال موه ان 
۳ ا ا ااا الان 
4 لَؤْلَا اراد والمَبود وقزه ال آرَاءٌلانَّسَعَ شغ رَى الإيمَانٍ 
6 لها وال ضَكِمَّتٍالعْرَى فَاخخح تاج تالأبِدي لذاكَ ثواني 


لس 5 


28١ 
I: 


-. 6 


رحمه الله في حاشية نسخته: «وأما الامتناع فمعناه ‏ والله أعلم ‏ أن تعرف 
ربّك بأن علمك عاجز عن أن يحيط بكنه ذاته وصفاته وكيفيتهاء بل إنما 
تعرف من ذلك المعاني التي دل سياق الكلام واللغة العربية عليها من غير 
تمثيل ولا تكييف» والله أعلم» (ص) . 

الفُل : جامعة توضع في العنق أو اليد. والجمع أغلال» لا يكسر على غير 
ذلك. اللسان 1/۱۱ ۵۰. 

- أي: بخلع قيودهم الباطلة کعدم قبول خبر الواحد في باب الاعتقاد 
وتقدیم العقل علی النقل . 

(بینائها: کذا في الاصلین. وفی غیرهما: «ببیانها». 

جمع عروة» وهي مقبض الدلو والکوز ونحوه» وعروة القمیص : مدخل زره 
وقوله تعالی : #فتد استمسك بالْعروة ویر [البقرة E‏ 
من الدين . اللسان 46/1١6‏ -45» قلت : والمعنى أنه لولا القيود والآراء لاتسعت 
أركان الإيمان وقواعده. فقواعد المعطلة الباطلة ضيّقت العرى» فالأشاعرة 
بقواعدهم وقیودهم لم یثبتوا لا سبع صفات » وصفات الله سبحانه لا تحصی . 
طت » طه: «ضيقة» بالتاء المربوطة . 


A4٤ 


5 وَتَعَطْلَتْ مِن أمجلِهَاواللَهِ أغ 
۷ - وَتَضَّهَئَتُ تَقُيِيدَ مُطْلْقِهَاوإِط 
۸ وَتَضِكَنَتْ تَخخْصيصٌ ما عَمَنّْه والنّ 
۹ وَتَضَمَِئَتُ تَمْرِيقٌ مَا جَمَعَتُ وجم 
۰ وَنَض کت تضیینق ما قذ رشعذ 
۱ - وتَضتنن تحلیل مافذ خه‌مذ 
۲- سکتث وکا شکونها عفوافْلَم 
۳ - وَتَضَمََث امذاز ما اغتَبرث گذا 
4 ونکت أنضا شروطا لم تن 
6 وَتَضَكِكَتُ أيِضاً توابع لَمْ تَكُنْ 
5 اب اف یس وآزاء و] ش 


17 عَمَنْ أَنَتَّ هَذِي المَوَاعذٌ من وي 


اذ وود لن 
اق المقَيَدِوَفوَذوييرَانٍ 
عْمِيَ لِلمَخصّوص بالأعْيَانٍ 
عَالِلْذِي وَسَمَفُهُبِالمَوقَانِ 
هوَعكسةفَليِنئظرالامرَانِ 
هو كسة فَلْهِئْظَرالنَوْعَانِ 
بالعککس لانشن و وان 
مشورطء شرعاأ با وه ان 
موق شرا بلا بیان 
1 اننع تيان 
ع الصَّخب والأثباع بالإخسَانٍ؟ 


- - «ثواني»: کذا في الأصلين وغیرهما ولم یتضح لي معناه. وفي بت : 
«ثوبان» وهو خطأ. وفى ظ : «توانی» وط : «توان» بالتاء المثناة. (ص). 


۸ _ هذا البيت ساقط من (ظ). 


۵۰ 29 كذا في الأصلين وح» وقد ضبط في ف بالبناء للمجهول. ولم ینقط في 


ب» ظ. وفى غيرها: «فلتنظر) . 


9 نزل بصر ناسخ ظط إلى قافية الت التالی » فکتب : «النوعان» هنا مكان 


«الأمران» وأسقط البيت التالى . 
۱ - «فلینظر» : انظر الحاشية السابقة. 
۲ - انظر: ما سبق فی البیت ۲۷۲. 
6 _- ۱ 
7 - طع : «علم ولا استحسان» . 


«توابع»: کذا في الأصلین وب د. وفي ط: «موانع». 


Ato 


4 نا أشاترا لا انباغ تبیهم 
84 -بل آنکووا الازاء نضحابنهم 
۰ -أر لیس في خأف بها وتنافض 
۱ - واللهٍ ز کانث من الوخهن ما اخ 
۲ -شبه نهافث کالزجاج رت 
۳ وال له لاتوضی بمباذو مه 
۶4 - یلها وال ني لب المتّی 


ول ال ان 
DOT ECE DS EG‏ 
حَمَأوَفَدُ سمّطث عَلى صَمْوَانٍ 
عَلْهَءَطَالِمِةَلهَذَاالشَانٍ 
وَنَمَاتِهَافِي مَنْب تالإيمَانٍ 


۸ -انظر: ما سبق في حاشية البيت 4744. وقد ضبط هنا في الأصل بضم 


الفاء «فلتان». (ص). 


۹ - وقد کان السلف يشتد علیهم معارضة النتصوص باراء الرجال» ولا یقرون 
على ذلك. وكان ابن عباس يحتج في متعة الحج بسئة رسول الله 4ه 
وأمره لأصحابه بهاء فيقولون له: إن أبا بكر وعمر أفردا بالحج ولم يتمتعا 
فلما أكثروا عليه قال: «يوشك أن تنزل عليكم حجارة من السماء. أقول: 
قال رسول الله 5» وتقولون: قال أبو بكر وعمر؟» فرحم الله ابن عباس» 
كيف لو رأى قوماً يعارضون قول رسول الله ي بقول أرسطو وأفلاطون 
وابن سينا والفارابي وجهم بن صفوان وبشر المريسي وأبي الهذیل العلاف 
وأضرابهم؟ مختصر الصواعق ص158١.‏ 

۱ 9 يشير الناظم إلى قوله تعالى: لوَلَوَ كَأنَ مِنْ عِندٍ عَيْرٍ الله َرَجَدُوا فيه أَخْيْلدمًا 


گرا [النساء : ۸۲]. 
YY‏ = ح: (و قد وفعت) . 
- أصل هذا البيت قول الشاعر : 


وقد غيّر الناظم هنا الشطر الثاني من أجل القافية . الفتاوی .١١9/8 ۰۲۸/٤‏ 


والصفوان كالصفا: الحجر الأملس. اللسان .4554/١4‏ 
٤‏ 9 انباتها»: كذا في الاصلین وس ع. وفي غیرها: «ثباتها". وفي د: «بیانها» 


اس 5 


۸۱:1 


6 /كالرّزع بت عوله دعل فیه د ا فن 


۰۹ - وکذلك الایعان في قلب المَتَى غوس من الهخهشن فی الانسان 

١‏ والئَفْسٌ تُنْبتُ حؤلّه السَّهَوَاتٍ والش هات وَهْيَ كثيرةٌالأمْئَانِ 

۸ - فیمود د داك لژ ببس ذاربا و تافص الثَمَراتٍ كَل وان 

۹ فِْكَرَاه اث دابا وم 4 41 نزو دا من آغظم ال جخسران 

۰ الل لۇ نىى الات ركاذا بصرلدالهٌ ال سول والعشتان 

۱ لكي كافك و ا ا 
لو 35 26 


1 


۲ -قَذا ویس الطغن بالاطلاق في ها لها فغل الجهول الجاني 


۹ 4 


۰۵ - الدّغل: الشجر الکثیر الملتف» وقیل : هو اشتباك النبت وکثرته. اللسان 
۱ والمراد هنا النباتات الطفيلية التي تنبت حول الزرع وتزاحمه. 

9۹ - فی ف: (یحربا وضبط في الاصل : (یحررث) بالبناء للمجهول» ولکن 
الأولى أن يكون مبنياً للمعلوم لما جاء بعده. 
دائباً : من دأب فلان في عمله: جد وتعب . . يعني : نش e‏ 

في الحرث والزرع ولكن غلته تكون قليلة بسبب تلك الأشواك والحشائش 
مَغَلَ : كذا ضبط في ف بفتح الميم» ولعل الصواب بضمّها e‏ 
من أغلت الضيعة: أعطت العَّلَةَ (ص). 

۳۳۰ _- 9 کذا فی الأصلین. وفی غیرهما: «نکش» من نکش الشی-: آفنا 
يقال: انتهوا إلى عشب فنکشوه أي : آتوا علیه وآفنوه. اللسان ۳۵۹/۹ 
السعدان: شوك النخل» والسعدان: نبت ذو شوك كأنه فلكةٌ يستلقى فينظر 
(لی شوکه کالحاً ذا یس ومنبته سهول الارض. اللسان ۲۱۵/۲ 

() لم ترد کلمة «فصل» هنا في الأصلين. 

۲ - لقد تکلم الناظم في إعلام الموقعين عن الرأي وبيّن أن له أقساماً ثلاثة رآیا 
باطلاء ورأياً صحيحاًء ورأيا مشتبهاً. إعلام الموقعين .08/١‏ 


۸۱:۷ 


1۳۳۳ بل فِي الي ذ حَالَمَتْ قَوْلَ الآشو 
4 آو في اي ما رل الیخدن في 

۵ هی اي کم عطْل ين و 
EEE PETE ENN‏ 
۷ إِدْ قَالَ مقلع عِلْمِهِ مِنْ غير ای 
۸ بل قذنهاناغن فبول کلامه 
۹ - وکذال أوْصَانًا بِتَقْدِيم Sl‏ 
1۳۶۰ تضع الجباة بدا وخلص تفا 
۱ وَالححَوْفٌ كل الحَوْفٍ فَهْوَ عَلّى الَّذِي 
۲ - فإدًا بَعَى الإخسان أوَلْهَابمَا 
۳ لَرَماءٌ بالدَّاءٍ العُضَالٍ ماديا 


ل وَمْحَكمَ الإيمَانِ والمَرْقَانٍ 
تشریره ایازم ین شأطان 
بل عطلث من مخکم الشوآن 
مس سورع ا او ان 
5 ی له على إنسا 

ص علیه من خبر وین فرآن 
ا ا 
نَوَكَ النُصُوصٌ لأجل قَُوْلٍ فلان 
1 23 رصع له و قسسان 
بفصاد ماقذفاله بأذان 


و لو کل 


6 - د: «واله» مکان «یا قوم». 


۹ 7 عن عمرو بن العاص أنه سمع رسول اله 4 یقول : «ٍذا حکم الحاکم فاجتهد 
ثم آصاب فله آجران وإذا حکم فأخطاً فله آجر» رواه البخاري ۲۲۷۲/۲ کتاب 
الاعتصام» باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب وأخطأ. ورواه مسلم في 
صحيحه 21/17 كتاب الأقضية باب أجر الحاكم إذا اجتهد فأصاب أو أخطأ. 
ورواه ابن ماجه ۰۷۷/۲ وآبو داود في سننه ۲۹۹/۳: ۳۵۷۶ والبيهقي في 


الکبری ۱۱۸/۱۰ 


: ۸ والنسائي : 


فی المجتبی ۰۲۲۳/۸ 


۸ قال الناظم في اعلام الموقعین : (وقد E‏ الأئمة الأربعة عن تقلیدهم 
وذموا من أخذ أقوالهم بغير حجة» ثم ساق أقوال بعض الآئمة في ذلك. 
إعلام الموقعين 575/7 وانظر: ما سبق في البيت 5٠758‏ وحاشيته . 

۲ 9 فی ف: «بلغ الاحسان»» خطاٌ. وبعی آي: طلب. 

۳ - الداء العضال: هو المرض الذي یعجز الاطبّاء فلا دواء له. اللسان 


5 ۱ 


۸:۸ 


٠ 


ره 


في لازم المذهب هل هُوَ 


4 - رازم العفتی ثراه سکره 
0 وسواء لیس بازم في حشه 
۲ إِدْ قَدْيَكُونُ لَرُومهَا المجِهُولَ أز 
۷ لكن عََرَنُهُ عَفْلَهُ بنْرُومِهَا 
۸ وَلِذَاكَ لع يك لَازِمٌ لِمَذَامِبٍ ال 
۹ /فَالمُمُدِمُونَ على جكاية ذَاك مَذْ 
۰ اف رق تین ظهوره وخ ماه 
۱- سیا لذا ماکان یس بلازم 


065 _- فى طت : («ذا تببال» وهو تحريف بسبب وصل التاء 


بیان فصححه فی طه : 


مهب ام لا 

من عارفب بلژوی ها الحمّاني 
فص ال لوازم وی ذاث بیان 
دا بابلا کران 

اد کال دا مهو وذا تن 
لما و علعب هم بلا بزی ان 
مجهم اراد جَهْلٍ ۳ العْدَوانْ*/8 
ند یه ون عم اللزوم التاني 
لکن ب ظن وف بسجتان 


من «ذات» بكلمة 


(ذو تبیان» (ص). 


۷ - (عر ته» من عرأه الأمر یعروه: عشبه وأصابه . اللسان 6 5 . 


۸ - الازم) : 


- قال شیخ الاسلام في جواب له: «وآما قول السائل: هل لازم المذهب 
مذهب» آم ليس بمذهب؟ فالصواب: أن لازم مذهب الانسان لیس بمذهب 
لهء إذا لم يلتزمهء فإنه إذا كان قد أنكره ونفاهء كانت إضافته إليه كذباً 


عليه بل ذلك يدل على فساد قوله وتناقضه في المقال. . 


۱ ولو كان لازم 


المذهب مذهباً للزم تكفير كل من قال عن الاستواء ی ی این انه 
مجاز ليس بحقيقة. فإن لازم هذا القول يقتضي أن لا يكون شيء من 


أسمائه أو صفاته حقيقة . 
۰ - الدانی : القریب» وقد سبق . 
۱ _ «سيما» أ لا شتا 

الحنان : 


القلب» وقد سبق غير مرّة. 


ا مجموع الفتاوی ۹۱/۰ 


54 


_ لا تَشْهَدُوا بالرُورٍ وَبْلَكُمْ عَلَى 
۳ - بخلاف لازم مَايَقُول إِلمِنَا 
فلا لالات ال مضوص ج لا 
٥‏ واللَّهُ يَوْرُقٌ مَنْ يَشٌَ ا 
۹ - واخدر جکایات لازتاب الکلا 
۷ - فحکوا بما ظنوه یلرنهم نما 
۸ - کُلَبُوا علیهم بَاهِتِينَ لَهْم بما 
۹ - مکی المعطل عَنْ ذوي الاْباتِ قَو 
۰ وَحمكى المعطل أَنّهُمْ م قَالُوا بأنَّ 
۱ وَحكى المغطل أنَّهُعْ َالُوايَججُو 
۲ وَحَكَى المعطل أنَّهُمْ قَالُوا بخ 
۳ - وحکی المعطل أَنَّهُمْ قَالُوالَهُ ا 
64 -وحکی المعطل أو مَُعبَهُم مُو ال 
۵ - وحکی المعطل عَنْهُم الم یم 
4645 نس ال معط ل أَنٌ هلا لا 


۲ د. ط: (ویحکم) . 


- طع : البطلان . 
۸ - (باهتین» : من البهتان . 


LENS 
وَنْبهِنَاالمغصومُ بِالهِوْمَانٍ‎ 
و :2 ا ِ 1 لدع ان‎ 


اه فا ل ان 


معن | لخضوم کیيرة الهذیان 
لُوادَاكَ مَذْمَفِهمْبِلابومَانِ 
ظَنُوةُيَلْرَمْهُمْمِنَ الههْبَانِ 
4 باد الأةدو نجفمان 
ا ىا ي 
ييزالإلله رحضروبمكان 


4 
ص 


أغضَاءٌ جز اللَّهُ عن بِهْنَانِ 
شبية للخلاقي بِالإنْسَانٍ 
ره ولا اف یاضمهم بلس ان 
فلا اتی بالژور وال وان 


1 


۹ - کذا فی الاأصل. وفی غیره: «آولی الاثبات». 


۰ - النا» ساقط من ف. 


۱ 2 كذا فى الأصلین ود ط» ح. وفي غیرها تأخر هذا البیت على ما يليه. 
۲ - انظر تفسیر الحیّز والتحیّز فيي حاشية البیت ۳۹۷. 


_ هذا الست ساقط من (ظ) . 


. انظر في التشبيه ما سبق في التعليق ا مقدمة المؤلف‎ - ٤ 


Ao‘ 


۷ - وعلیه في هذا محاذیو نلا 
۳۸ ن اللوم رقذفه هم بلژویه 
۹-با شامداً بالژور وبلك فقن 
۰یا ال الم هت ان عمط لوازمأ 
۱ وال لازشها انیِفاء الاب وال 


۲ والله لازفها الْعَمَاء الدين وال" 


۳ - ولرُومْ دك ین جتالعمن 
_/والله ولا ضین مذا النظم بی 
۵ وَلْقَدْ ملد مِنَْه مَايَكْفِي لِمَنْ 
5 إن اللّبیب بجغض ذَلِكَ يَكْتَفِي 
۷ تا قَزعنا اغثبروا بجهل شُیُوخکم 


۷ - د. جح ط : فعلیه . 
- فى الاأصل : «من هذاا. 


- حء طت» طه: «معاذیر» بالعین . 


۹ - ط : «ويحك» . 


۳ حا سر و 0 
وتمام ذاك شهادة السکمران 
یوم الشهاة صطوا ال لب ان 


ك اللوم بازضح ال بیان با 
کا عینان ناظطرئان 
وخ و الب لادة عصاکن اجان 
ب حمّایی الای مان وال وآن 


۰ - اقزرت»: كذا في الاصلین. وفی غیرهما: «قد قلت». 


۱ _ هذا البيت ساقط من ف . 


۳ - ف: «عينان ناظرتان» ولعل ناسخها أو ناسخ أصلها نزل بصره إلى قافية 
الست «Vo‏ ومن ثم سقط منها هلا الث والذي قبله . (ص) . 
{V4‏ ب من هذا الست إلى البیت 6۳۶۲۱ ساقط من ظ . 


۵ - امنه): يعني من هذا النظم . 


65 «اللبيب»: كذا فى الأصل ود. وفى ف وغيرها: «الذكى». 
الحبان : المقبرة. وقد سبق في الت ۳:۳ وغيره. 


۷ - من هذا البيت إلى آخر الفصل مكتوب في وريقة وضعت هنا في الأصل. 


وصرّح الناسخ بمكانها من النص . 
61م 


۸ أو ما سيغئم فول فصل وفته 
۹ إنَّ السَمَنوَاتٍ العُلّى والأؤض قب 
۰ واللَه مَاهَذِي مَقَالَةَ عالم 
1١‏ من قال ذذ حالف الإمجماع وال 
۲ - فان ظ الی ماجههتأویل لمُ 
۲۳ رع م المعطل أن ل الكو 

4 [كَدَّبَ المعَطُلٌٍ ليس ذا لَه الألى 
6 - فَأصازرَه هَذًا إِلَى أنْ مَالَ خل 


5 ی یه تکذیب الوشول له واج 


نیم عقللهة جامل فان 
ل العرش ب بال جماع از 
فضلا عن ال جماع کی زمان 
حَعَرَ الك ۳ ی موز 

ظ الاشیواء بظاهر اا بطلان 
a‏ والاشبال وضغ لصان 
قذ خوطبوا بالوخي وال رآن] 
ی العزش بَعْدَ جَمِيع ذي الا وان 
ماع ال 4دا: وخ کم السقوآز 


عل 35 26 


۶ - د: «الایمان». وانظر: معانی الاستواء وشواهده فی البیتین ۰۱۱۱۵ ۱۳۳ 


- لم يرد هذا البيت في الاصلین . 
٥‏ _ طتء طه: «فأحاره هذا». 


۹ - قول الرسول 9 : «كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السموات 
والأرض بخمسين ألف سنة» قال: «وعرشه على الماء» رواه مسلم في 
کتاب القدر 4/۱5 وقد سبق في حاشية البیت ۹۸۹. 
- قال تعالى: «خَلقَ لسوت وَالْأيضَ فى سِنَة یا 5 نه ستو عَلَ امش 


[الحديد: 5]. 


- يعني وليهنه تكذيب الإجماع والقرآن له. ولم يختلف السلف في خلق 
العرش قبل خلق السموات والأرض» وإنما نقل خلافهم في أن القلم الذي 
كتب الله به المقادير خْلِقَ قبل العرش آو خلق العرش قبل القلم ورجحوا 
لثاني . انظر: حاشية البیت ۹٩۱‏ (ص). 


AoY 


۰ 


9 


وو 


فى الرَّدٌ عليهخ تكفيرَهم أهل العلم والإيمان» 
وذکر انقسامهة إلى آهل الجهل والتفريط والبدعة والكفران 


۷ وم العجایب نکم کفوئم 
۸ اد خ الم وا رای ]له رای نا 
8 -رَجَعَلنُم الَکفیر عین خلانکم 
۰ فو ونانکم وخلافکم میزان دی 
41 يراكم میزان ار 
۲ هو ل بو میزان جر عاتل 
۳ لو كان > 0 م حیاوأذنی مُشک: 
4 لَم جع لوا آراءکم مبزان كف 
۳4۵ - هکم نازشم وَسَاعْ لکم ایک 
۲ هََذِي الوفّاحة والجَرَاءَةٌ والجها 


اهل نویه ات ان 

ضهلاجل ی مان 
درشاشگم فع وی ها ER | EEE‏ 
ج الله لامن جاء اء بالقرآن 
رالغؤل كل العَؤلِفِي الميرَانِ 
بید ال م4 طمف ول ذا الورّاد 
ف دين ر علم من ایمان 
رالناس بالهِهْمَانِ والعْدوانٍ 
رقن ب خالفكمبلابرقان؟ 
بعکم یا ف وف نميل 


۹ - آي: آن میزانکم آیها المعطلة آن من خالفکم فهو کافر ومن وافقكم فهو 


مؤمن حقيقة . 


6٠‏ 9 كذا ورد البيت فى الأصلين» الا أن فى ف: «بالفرقان». 


وفي د» س » 1 


وكذا قو بت إلا أن فى آخر اا «بالبرهان والقرآن». وفى ط : 


«والفرقان». 


۶۳۲۱ - من عال المیز ان ولا فهو عائل : فال وقد سبق و فى البيت ١6م"‏ . 


۳ - آي : الحیام» قصر الممدود للضرورة. 


- مسكة: من قولهم: فيه مُسكة من خیر» آي: بقیة. اللسان 4۸۸/۱۰. 


٥‏ ف: «أنكفرو) وهو خطأ. 


Ao 


۷ له بدا موب تاره ال 
۸ لک ان اني بخ کم عایل 
۹ -اشمغ [ذا با ملصفاً حکمیهعا 
۰ - شم عندنا قسما هل جهلل 


۱ - جع وفرق بَيِنَ نَوْعَيِهِمْهُمَا 
۲ - وذوو الیناد مُأَهل کفر ظاهر 
۳ - مُتَمَكُنُونَ مِن الهُدَى والعِلْم بال 
٤‏ لكن إِلَى أؤض الجَهَالَة أُخَلَدُوا 
٥‏ لَم یبِذلوا المشدور في اذراکهم 
> ع و 4 + ۳ ۳ 7 0 
1 -فُهُم الالی لا شك في تفمیقهم 
۷ -والوفف عنْي فیهم لشث الذٍي 
۰ وال غلم بالبطانه منهم 


وخی ین للازاء وال هذی ان 
وانظر |ذاً هل بشتوي الخکمان 
وذْوّو العتاد وذانك القشمان 
وال جاه ون هم ن وعان 
اجات دات الیشر والا فک ان 
واشتشه لوا الفلید کالم میان 
والکفُرفیه مد اف ولان 
بالکفر آنْعهم ولا ای مان 
ولتاظهارء مح له الاغلان 


۷ - آي: من ترك الوحيين فعقوبته أن يؤتيه الله الوقاحة والجراءة والجهالة في 
تكفير أهل العلم والإيمان. وسبب الضلال الإعراض عن تدبر كلام الله 
وكلام رسوله والاشتغال بكلام اليونان والآراء المختلفة. شرح العقيدة 


2۹ 
۶ ۱ 
۶۶۰ 


۶ ۶ ۷ 


الطحاوية ۲/۱ ۲. 


یعنی حکم النوعین من آهل التعطیل آهل الجهل وآهل العناد. 
أي: أن أهل الجهالة والعناد یجتمعون في آنهم آهل بدعة. 


ف : «تبذلوا» بالتاء» تصحیف. 
ما عدا الأصلين: «بهذا». 
وانظر ما سلف تحت البیت ۲۷۸۶. 


كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الإيمان». 
۸ - البطانة: ما بطن من الثوب وكان من شأن الناس إخفاؤه. والظهارة: ما 
ظهر منه. اللسان 085/١‏ والمراد هنا باطنهم وظاهرهم . 


۸۵ 


۹ هم فستوجبون عمَابه طعا لأ جل البعُْي والذوانِ 
۰--عبکم غذزثم بالجهللة لحم لن ه زرا بالظلم والطشیان 
١‏ وَالطَعْن فِي قَوْلٍ الوَسُولٍ وَدِيِيِه وشهادة بالسژور والب هت ان 
۲ - دك اشیخلال فشل محخالفی کم قثل ذي الاشرالك والکفران 
۳ ان الخُوارج ما اعلراقلَفم لا لعاازتکهواین الم ضیان 
6 - وسمغشم قَول الرشول وحکمء فیهم وَدِك راضخ الئُبيانٍِ 
6۰ که آنشم آبهشم قنامه بوفاق شئیه ع ال شوآن 
5 - وال قا زوا الْقّبرعآیهما لکن بشریرمع الایم ان 


55١ 
- ۳ 
- 145 


06 - 
15ت 


طه: «والعدوان». 

تقدم التعريف بهم في حاشية البيت ۰۱۷۷۸ 

د: الفسمعتم). 

- يشير إلى حديث على رضى الله عنه قال: سمعت رسول الله 96 
یقول : «يأتي في آخر الزمان قوم حدثاء الأسنان سفهاء الأحلام يقولون 
من خير قول البرية یمرقون من الاسلام کما یمرق السهم من الرمية لا 
یجاوز ایمانهم حناجرهم فاینما لقیتموهم فاقتلوهم فان قتلهم جر لمن 
فتلهم یوم القیامة» رواه البخاري. کتاب فضائل القران» باب من راءی 
بقراءة القرآن ۲۳۹/۳ «والخوارج المارقون الذین آمر النبي 2 بقتالهم 
قاتلهم آمیر المژمنین علي بن آبي طالب آحد الخلفاء الراشدین واتفق 
علی قتالهم آئمة الدین من الصحابة والتابعین ومن بعدهم. . ولم یقاتلهم 
على حتی سفکوا الدم الحرام وآغاروا علی آموال المسلمین. فقاتلهم 
لدفع ظلمهم وبخیهم لا لانهم کفار. ولهذا لم یسب حریمهم ولم یفنم 
آموالهم» مجموع الفتاوی ۰۲۸۲/۳ 

«قتلهم» أي : تتل آهل السنة. 

النقير: النكتةٌ فی ظهر النواة. اللسان ۲۲۸/۵ آی: ما زادوا شیثاً علی ما 
ورد في الکتاب والسنة. 


۸۵۰ 


۷ فَبِحََقٌ مَنْ قَدْ حَصَّكُمْ بالعدل والكّ ‏ خقِيت والإلْصَافٍ والعِوفَانٍ 
4. أنْكُم أحئٌ أم الْحَوَارِجٌ بِالّذِي قَالَالوَسُولُ السادق البرهان؟ 
4 مع يَمْمُلُونَ العابدي الوخمن بن يَدَعوْنَ أه ل عِبَاَةٍالأؤتَانٍ 


۰ -عدا ولیشوا أغل تفطیل ولا عژل النُضوص الحق عن إيقان 
6 36 36 


0 
0 
١‏ -الخرون فأفل عجز عن بلو غالحق مغ فضد مغ ایمان 
۲ب ال له عم رش وله واه وشم لا مه رتمهم ضوبان 
۳ وم ع هم محسن ظنهمبما مئالله آن یا ذژو تاد 
4 -ویبَانة في الناس لم بجدوا سوی آفوالهم فرضوابها باه ان 
۰۵ و ییون علّی الهُدّی آم یرنضُوا بتلابه من قایئل البهتان 
۰ - فأولاء مغ دورود ان لم یظلهوا وک میوا با لجهل والع وان 


۷ ۶ ۶ - ده حء ط : اخصکم بالعلم» . 

۸ _ كذا في الاصلین. وفي غیرهما: «قال الرسول فأوضحوا ببیان». 

۹ - في الأصل : اهل یقتلون. .. تدعون»» وهو خطأ. 
. ف» س : العابديی» وفی ط : «لعابد» . 
نام كذا ضبط في ف بفتح الدال» أي : پتر کون . 

۰ م ده ح؛ ط: تن ۱ 

۱ - آي: النوع الثانی من آنواع الجهال وهم آهل العجز. 

“44 ا أن هو لاء لم يجدوا من یدلهم علی الحق » ولو علموا الحق لم 
یأخذوا بهذه الأقوال الكاذية . وحكمهم أنهم معذورون لعدم تمكنهم 
من الهدی بشرط آن لا یظلموا آهل الحق ولا یکفروهم بالجهل 


ار 


65م 


۷ والآحَوُونَ فَطَالقِونَ الخنَّلٌ كن صَدَّهُعْعَن عِلْمِوشَيِئَانٍ 
۸ مع بَحْيِهعْوَمُصَئَّمَاتِكَضْدُهُمْ منهاوض ولمم ی ال یرف ان 
4 - اخدامما طلّبٍ الحمّاق ین سوی آبوابهافت‌سوري ال جدران 
۰ وش وك طرق یر شوصلء ی درل الهقين وَمَطْلَع الایت ان 
۱ فَمَشَابهَِتُ تِلْكَ الأمورُ عَلَيهِمُ مِنْلَاشْهِبَهٍ الصُوقٍ بالحيرانٍ 
۲ قكرى أمائِلّهم خحياتزى كُلُّهم فِيالكٌّيهِيَفُوَعٌ نَاحِذَالئَّدْمَانٍ 
487 وَيقُولٌ قَدْ كَكْرَت عَلَيَ الطوقٌ لا أذْري الطریق الاغظم الشطاني 
4 -/بل كلها طرق مَحُوئَاتٌ بهَاالٌ آفاث حساصله سلا حش بان 0ب 


۷ - طه: «فطالبوا» وهو خطأ. 

۰ 9 الذّرَّك والازك: اسم من الادراك . انظر: اللسان 4۱۹۰/۱۰ (ص). 

۱ - وهذا جزاء کل من ترك الکتاب والسنة. یقول شیخ الاسلام: «واعلم أن 
الضلال والتهوك إنما استولى على كثير من المتأخرين؛ بنبذهم كتاب الله 
وراء ظهورهم» وإعراضهم مما بعث الله به محمداً ية من البيان والهدى» 
وترکهم البحث عن طريقة السابقین والتابعین» مجموع الفتاوی ۱۲/۵. 

۲ _- في غير الأصلين: «آفاضلهم». 
ط : «کلها . 

۳ - وهو طریق الکتاب والسنة. وانظر ما سبق في البیت 4۱۸۷. 

6 - ط : «کلهم» وهو خطأً.. 
- فیما سبق دلالة واضحة علی آن علم الکلام يژدي الی الشك والحيرت 
«قال آبو حامد الغزالی: آکثر الناس شكاً عند الموت أهل الکلام. وکان ابن 
واصل الحموي یقول: آستلقي علی قفاي وآضع الملحفة علی نصف وجهي. 
ثم أذكر المقالات وحجج هؤلاء وهؤلاء» وأعترض على هؤلاء وهولاء حتی 
يطلع الفجر ولم يترجح عندي شيء» انظر: موقف المتكلمين من الاستدلال 
بنصوص الکتاب والسنة ۸۹/۱. وقال الخسرو شاهی - وكان من أجل تلامذة 
فخر الدین الرازي - لبعض الفضلاه ودخل علیه یوماً: ما تعتقده؟ قال: ما- 


۸5۷ 


۰ -ف ال وف ف عایشه وآخر آنره مِنْغَيرفَكمِنْهُفِيالوحمن 
۹ از وه و واه ور رل ولقتایه تفجامهالانتدان 
۷ - فأولاء بین الذنب ورین آز داش از زاسم الم فان 
۸ - اضر ای اشکاینا نبهم وئذ جعذوا الضوص وَمفتضی القُواز 
۹ وَانْظر إِلَى أخكايهغ فِینا لا ل خلافهم لد فده السوخیان 
۰ - قل يشتوي الخکمان عنة له آز ند الرشول وعئد زي اٍیمان؟ 
۱ - الک مر حق ال و نم زشوله بالشرع ینبل لاب ول فلان 


-_ ۷ 


۹ 
.-_ 0 


یعتقده المسلمون. فقال: وأنت منشرح الصدر لذلك مستیقن به؟! آو کما 
قال فقال: نعمء فقال: اشكر الله على هذه النعمة» ولكني والّه ما آدري ما 
أعتقد» والله ما آدري ما آعتقد» وبکی حتی اخضل لحیته. وقال الخونجي 
عند موته: آموت وما عرفت شیتاً. المصدر السابق ٩۰/۱‏ 

أي: أن هؤلاء الحيارى من الأشياخ الذين سلکوا طرقاً یر طریق الکتاب 
والسنة ولكن لا يشكون في وجود الرحمن ولا أن الإسلام هو دين الحق 
ولا في الكتاب أو الرسول أو لقاء الله» ووقوع القيامة فأمرهم مردد بين أن 
يؤخذوا بالذنب وبين أن يؤجروا على اجتهادهم» فمن آصاب منهم له 
آجران» ولمن أخطأ منهم أجر وإما أن يُتركوا لواسع مغفرة الله وعظيم 
رحمته. انظر: طه .751//١‏ 

يعني خالفناهم خلافاً اضطرّنا إليه وقوفنا مع الوحيّين. انظر: المرجع السابق . 

ده حء طت» طه: «بالنص یثبت» 

لجار و وم اميه التكفير حق لله والرسول. يقول شيخ 
الإسلام: «ولا يجوز تكفير المسلم بذنب فعله ولا بخطأ أخطأ فيه. 
كالمسائل التي تنازع فيها آهل القبلة» مجموع الفتاوی ۲۸۲/۳۲ وقال في 
موضع آخر: «وهم - أي أهل السنة - مع ذلك لا يكفرون ان 
بمطلق المعاصي والكبائر» كما يفعله الخوارج؛ بل ال خوة الايمانية ثابتة بت مع 
المعاصي كما قال تعالى في آية القصاص : فمن عض لم من أيه سىء ابام 
موه الفتاوی .٠١۱/۳‏ 


۸5۸ 


۲ من کتانرت امس و ره ق1ذ کفرا؛ دا ذو الک شان 
۳ هم وبحکم تحاکمکم ی اد وخیین من خبر وین فزآن 
6 رال یلم ی جزبیناعلی از عفران حشأا علی الای مان 
0 فیهُیکم تکفیه من حکمث بان ا وي ان اال ضان 
کت ULE‏ وى عضوم عاية نوع ذا لاس ان 
0 - خطأا بصیه الاجو کفلاواجداً بل فات؛ین اجله الک نان 
۸ ان کال دا شراب ال غنذوان من فا علی الابمان 
ودار تن الاجر والاجرین وانش کفیباللَغوی بلابزهان 
۰ ثنتان من قبل الرسول وخصلة من عندکم آفآنتمادلان؟ 
1 کت وال یف اش ای دما هی ین اسان 


- 27 


9 96 6 


(عبده» : یعنی الرسول ل . 


۴۳ 


-_ 06 
50 
5551 


6غ 


- ٤٥| 


دء ح» ط: (إلى النصين». 

- ح» ط: امن وحي» وهو خطأ. 

فيه تأنيث المذكر للضرورة. انظر: ما سبق فى البيت ۲۲۸ وغيره (ص). 
ط : «ذا الاحسان» . ۱ 

ده ح» ط: «أجراً واحدأ». والشطر في طع: «فيصيّر الأجرين أجراً واحدا» 
وهو خطأ. 

د: «کفلان) . ي: غاية ما یمکن الحکم به على من كفرتموه من أهل السنة 
Ey‏ 00 أخطأ وفاته من أجل خطئه أجران أصاب أجراً واحداً. 
آی: فصار لنا من ادم ثنتان» إما أجر أو أجران. ولنا نحن أهل 
الس جر عدم خصلة واحدة وهي الحکم بالکمران علینا اذا احتهدنا 
فأخطأنا. فهل حكم الله ورسوله لنا بعد اجتهادنا كحكمكم أيها المعطلة لنا 
بتكفيرنا؟ 

أي: المجتهد سواء أخطأ أو أصاب . 


۸۱5۹ 


۰ وو 


و 


في تلاعب المكفْرينَ لاهلٍ السُنَةٍ والإيمانٍ 


بالذین کتلاغب 
۲ - کم دا الاب منکم بالّین وَالْ 
6 - کم دام ولوا مج مل وم ووّل 
66 - حسی لذا رای ال رجال ناکم 
1 - بل الخمّافیش اي ان بجاءما 
۰ ۷ -/عمیث عَن الشَمُس المییرة لا طب 
۸ - ی ادا ما الیل جاء طلامه 
4 - فتری الموَخد جین بسمم فزلهم 
۰ را ماه لک ینه ولاأذن ه 


الطبیانِ 

اتان ا و ال فار 
لكه فلا تَرْكوعَلَى القَرانٍ 
ضَوْءٌ النَّهَارٍ فَفِي كوّى الحِيطانٍ 
ى اة قيا إلى الطيران 
بجالث بِظَلْمَيِهٍبكلمَكَانٍ 


١‏ »ع 


۳ ۲ 53 
تا هتسه ال میتسه وَالأدْنَانِ 


۳ ف : «کذا کسفت» وآشیر فی الحاشية اٍلی ما هنا. 


- حء طت » طع : (کما تفت 6 


٤‏ - آصله: «تقولون». حذفت النون لضرورة الشعر. 
آي : إذا احتج أهل الاثبات بنصوص الوحیین تحیلتم في ردها بأنواع 
الحیل» فتارة بدعوی الاجمال» وتارة بالتأویل» وتارة بقولکم: ظواهر لفظية 
لا تفید الیقین» ونحو دلك. فاذا جاءت آراء الرجال نزلوها منزلة 
التصوص . شرح النونية لابن عيسى ١7/9‏ 5. 

5 - مفردها الکَوَةٌ بالضم : الخرق في الحائط والثقب في البيت ونحوه. اللسان 


. </٥ 


۰ _ ف: «العينان والأذنان». وذلك على لغة من يلزم المثنى الألف دائماً. 
وقد سبق هذا الشطر بعینه قی الت £۳ وفى ب «والاذان» 


ی 


.كم 


۱ - ان فيال حسفا كبو وإن یشو 
۲ - حشی اذا ارده عادو؛ مر ش 
۳ - الوا له خالَفت آأفوال الیو 
6 خالفك وال الیو خ‌فانشم 
6 - خالفشم ول الوَشولٍ وإِنَّمَا 
1 با یا دا ال خلاف قانه 
آو عاعلشت بان آغذاء ال*سو 
۸ - لش یوخهم ولما علیه قذ عضی 


۶ ۶۷ 


9 ما العيث إلا فى خلاف اللص لا 


۷۰ آنشم تمیبونا بهلا هو من 
۱ - له نکم خلّف النْضوص ویَهیتا 
۲ - وال قا تشوی مقول جمیم آف 
۳- خی فلت ها ع یه فغرضی 
4 - وال له اد الت شيا يتن 


a 
ل عَداوة الشَّهِطَانٍ للإنْسَانٍ‎ 
خ ولم بب الوا الح لف للقرآن‎ 
او‎ 
حَالفْتين جراةقؤلفَلانِ‎ 
عَيِنُالوفاتي لِطاعَةَالجَخحيِن‎ 
ل عَلَِه عَابُوا الخُلْفَ بِالبهْبَانٍ‎ 
ناف هم في سالف الأژت ان‎ 
زاي السوجال وف کر لدع ان‎ 
واف لان‎ SEE 
خلت الشیوخ آيستوي الحُلْمَان؟‎ 

ل الأزض تضاصم دا ت بیان 
SS‏ وین المَرآنِ 
لأجرُ مَذْرايا أولي EEE‏ 


۳ - كذا في الأصل ودء ح. وفي ف وغيرها: «للفرقان» وأشير في حاشية ف 
إلى ما فى أصلنا. ومعنى البيت أنهم یعیبون آهل الاثبات علی مخالفتهم 
لأقوال شيوخ المعطلة ولم يعيبوا أنفسهم في مخالفتهم للقرآن. 


«بالفرقان» . 
اله 


6 دا 6 
06۵ ۶ ۶ - من جراه : 


اللسان ۱۲۹/۶. 


۸ - آي: آن المعطلة یعیبوننا بمخالفة شيوخهم مثل أعداء الرسول كك الذين 


۰ - «تعیبونا: آصله : «تعیبوننا». 


- أى : آن مخالفتنا لاقوال الشيوخ هي طاعة لله وهذا من فضل الله. 
4 - کذا في الأصلین. . وفي غيرهما: «لأجلّ من آراء کل فلان». 


اكلم 


۰ وال لو ینعم علیناینکم بدا خلاف المص من انسان 
5- لک خلاف الأشعري بزشمکم وک دب شم آنشم علی الانساد 


۷ - کم رم من فال عافذ له في کشبه تصریع ذي الایق ان 


۸ هَذًا وَحَالَمْتَاهُ في المَُرْآَنِمِئْ ل خلافِكم فِي المَوْقٍ للوخمن 
9 قَالأشْعَرِيٌ مُصَوَحٌ بالاشتِوًا ءوبالغلؤبغعًايةالئبيانِ 
۰ ومُصرَحٌ أيضاً بإثبات الأضَا بع مثل ما قد قال ذوالبرهانٍ 
1 وَمصَوَْحٌ أنٍضأبِإِنْبَاتٍ الْهِدَب نن وو جو رت العرش ذِي السُلْطَانٍ 


57 طع: «إلأ خلاف». «على الإنسان» أي الأشعري. وهذا البيت ساقط من ب. 

۷ - كمقالات الإسلاميين» والإبانة عن أصول الديانة» ورسالة إلى أهل الثغر. 
كل ما في هذه الكتب يدل على مخالفة الأشعري للمعطلة وموافقته لأهل 
السنة. وبیّن الناظم ذلك في الأبیات التالية. وقد سبق آن آحال المولف 
عليها فى البيت ۱۳۹۷ وما بعده. 

0 الأصلین : «فی کتبه حقّاْ بلا کتمان». 

۸ - آي: خالفناء في قوله: إن كلام الله تعالی هو المعنی النفسي» وان القرآن 
عبارة عن ذلك المعنی» کما خالفتموه فی الاستواء» والعلی وائبات 
الصفات الخبرية قَلِمّ كان خلافنا له كفراً وخلافكم له إيماناً. شرح النونية 
لابن عيسى ih‏ 

۹ 9 انظر مقالته فى الاستواء التى نقلناها من كتاب الإبانة فى حاشية البيت 89 .١‏ 

E u E‏ رشي بان لقانب 
القلوب» وأن القلوب بين إصبعين من أصابعه» وأن الله عر وجل يضع 
السموات والأرضين على إصبع». 

۱ - قال رحمه الله فى كتابه (مقالات الإسلاميين): «وأن الله سبحانه ‏ على عرشه 
«اليَمَنُ عَلَ امرش تون (46 [طه: ۰]۵ وأن له يدين بلا كيف. كما قال: 
«عََْ ین [ص: 5/] و. . . وأن له عينين بلا كيف. كما قال: مر 
> [القمر: ۱6] وآن له وجهاً ها فال: < رين بيد ريق در لکل 
رالاگرا 409 [الرحمن : ۲۷] وأثبتوا السمع والبصرء ويقولون: إن الله سبحانه -- 


A“ 


1 رف ضوح أبضابأنلرتتا شبحائةعَيتان نَاظِرئان 
۳ ومص رخ اضاأبانبات الئژو ل رتنانخوالرقیم اللّاني 
4 وَمْصَوحٌ ی ضأب ان ال له یز العشر یب صهه أَوو الایت ان 
۵ جرا یرون الله قوق سَمَائهِ وبا المیان کمابری القمران 
٩‏ - زنضرخ ایضاً بالبات العجي ورب أبیي‌بلان کران 
۷ -/ومص وخ ب فاد ول ول للاشیواء بشهرذي السلط ان 
۸ ومصَوّع أنَّ الألى الوا بدا لت اویل ات ضلالء ببیان 
8- وم صوغ أنَ الذي هَدْقَالَةُ آفل العدیت وعشکر الموآن 
6۰ هو وله ی لقی علی »رکه یدیس ال له کل أران 


1 


- A 


- 465 


- ٤٤۸٦ 


- ۸ 
° 


يُرى بالأبصار يوم القيامة كما يُرى القمر ليلة البدر. . . ويقرون أن الله - سبحانه - 
يجيء يوم القيامة كما قال : لوه رَيْكَ وَالْمَكَ صَنَا صَفَا )€ وأن الله سبحانه 
ينزل إلى السماء الدنيا. . .» مقالات الاسلامیین ۳۵/۱ - ۳۸. 

الرقيع: كذا في الأصل بالقاف. وفي ف وغيرها: «الرفيع» بالفاء. وقد 
سبق أن الرقيع الداني هو السماء الدنياء انظر: حاشية البيت ١١58‏ (ص). 
وهو قوله - رحمه له -: «وأجمعوا علی آن المومنین پرون الله عز وجل يوم 
القيامة باعین وجوههم علی ما آخبر به تعالی في قوله تعالی : وجه بوسر نض 
(69 رل با افراً 469 [القيامة: ۰۲۲ ۲۳] رسالة الی هل الثغر ص ۲۲۷. 
قال: «وأجمعوا على أنه عر وجل يجيء يوم القيامة والملك صفاً صفا 
لعرض الأمم وحسابها وعقابها وثوابها» رسالة إلى أهل الثغر ص ۲۲۷. 

انظر ما سبق في حاشية البیت ۰۱۳۹٩‏ 

قال أبو الحسن ‏ رحمه الله : «فإن قال لنا قائل: قد أنكرتم قول المعتزلة 
والقدرية والجهمية والحرورية والرافضة والمرجئة» فعرفونا قولكم الذي به 
تقولون وديانتكم التي بها تدینون. 

قیل له: قولنا الذي نقول به. ودیانتنا التي ندین بها: التمسك بکتاب ورتا 


۸۳ 


41د اكت تبنذ ال إن كسلاقسة. . نی ی شوم بسفسه ببیان 
۲ - في الفول خالفناه نخن وآلشم في الفَؤقٍ فَأثوا الآن بالمرهانٍ 
۳ لع كَانَ تفس خلافنا کفرآوکا و خلافکم مو ففتضی الایمان؟ 
6 - عذا حالف نالتضصش جين خا شم رای لاسواء ذان 
ا یرب لالم ولا تا 
5 أ شتَففر له العظیم کم جوا ب غیو 5 السُْوی ئی الشطان! 
۷ -فَهُو الجواب لیم لخن مد ظوو؛ م نکم با آولي البوه ان! 
۸ رال له لا للخشع ری تبفشم کلاولا لش بالاخصان 


= عز وجل» وبسئة نبیه 6 وما روي عن السادة الصحابة والتابعین وأئمة 
الحديث ونحن بذلك معتصمون» الوبانة .٤۳‏ 

1١‏ - کذا في الأصلين. وفي غيرهما: «يقوم بربنا الرحمن». ومن المعلوم أن 
مذهب الأشعري ومن وافقه في كلام الله تعالى أنه کلام نفسي یقوم به 
كقيام الحياة والعلم. وهو صفة قديمة أزلية وليس حرفا ولا ضونا: ۱ إلخ. 
انظر : ما سبق في حاشية البيت 657. 

۲ 9 كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «والأوصاف للديَّانِ) . 

44۹4 - في ط : «خالفتم لنص . . خالفنا لرأي»› ولعل ذلك تغيير في النص لما فهموا 
أن النص والرأي مفعولان» والصواب أن اللام هنا e RES OE‏ 
خالفناكم من أجل النصّ» وأنة نتم خالفتمونا من أجل رأي من الآراء (ص) . 
«لا سواء ذان» کذا في الا صلین . وفي غیرهما: «لرأي الجهم ذي البهتان» . 

6 . یقسم الناظم علی آن المعطلة ليس لهم رذ علی المثبتة الا التکفیر من غير 
مستند إلى علم ولا لیقان ثم في البیت التالي یتهکم بهم ویقول: بل 
لكم جواب آخرء وهو الشكوى إلى السلطان إذا غلبناكم بالحجة والبرهان. 
فنحن منتظرون مستعدون لهذا الجواب! . 

65 - طع: «ذي الشکوی»» وهو خطأ. 

۷ - طع : «منتظرون». 


A“ € 


0۹ یا قفوم فَانْتَبِهُوا لأَنْمُسِكَم وَحَلَّ واالبجهل والدغرّى بلا بُرْمَانِ 
ی که عافل منکم عدی الاژمان 
۱ لات ا راي EER EE EE E‏ 


٠‏ و 


0 


في 9 أهل الحديث هم انر رسول الله 2 وخاصّته 
ولا يبغض الأنصار رجلٌ يؤْمنُ بالله واليوم الآخر 


۲ با مبفضا أَفل العدیت وشایماً أَنِشِربِعَمْدولَايَةَالفَهِطَانٍ 
۴ أو قاعلفت بائَهم انصارز دیب ن الله والإي مان والفرآن؟ 
4 أو قاعلشت بأه آنضاز الهشو لكبوية تكولا لكبران؟ 
6-۵[ يُبِفِضٌ الأنَصَارَعَبِدٌ مُؤْينَ آزمنر بروانح لایمان؟ 
5 - شهد الرشول بذاك وَفي شا هخ أضندق الكفلين بالجزهان 
۷ أو تاعلشت بان خزرم دینه والازس هم آبدابکل زمان؟ 





(۱) يشير إلى حديث النبي ل في حب الأنصارء فعن البراء رضي الله عنه قال : 
سمعت النبي ي أو قال: قال النبي ي : «الأنصار لا يُحبهم إلا مؤمن ولا 

يبغضهم إلا منافق» فمن فه فمَن أحبهم أحبه الله ومن أبغضهم أبغضه الله؛ رواه اليخاري 

في كتاب بدء الخلق» باب حب الأنصار» ۰۳۱۰/۲ ومسلم ۰۸۰۱/۱ الباب ۳۳. 

وعن عبدالله بن جبير قال: سمعت أنساً عن النبي وي قال: «آية الایمان حب 

الأنصار وآية النفاق بغض الأنصار» رواه البخاريء» كتاب الإيمان» باب علامة 

الایمان حب الأنصار ١7/١‏ . مسلم ۱ الباب ۳۳. 

۲ - قال تعالى: #وَمن يِذ یط ولکا مّن دوين أله فَقَد حير 

خسراکا شیتَا» [النساء: .]١١9‏ 
۷ - علق سماحة اشن عبدالعزيز ابن باز رحمه الله على هذا البيت في نسخته 
بقوله: يعني : أهل الحديث هم أنصار دين الله کالأوس والخزرج في كل - 


۸.۵ 


4 ما دنب هم اد حالف و وله ما خاش وه لاجل ول فان 
4و واشوة وخالشو؛ نت نف هذان هم شا ولو الاب مان 
۰ لا محیژئم الی الاشیاخ وا حاژوا ای المبهوث بالفرقان 
40١‏ إ/نسِجِوإِلَيِه IESE E TEE EEE‏ 
۲ هذا انْيِسَابُ أولي التَّمَدُقٍ نشبه ین ازتم هلوت ال بیان 
۳ فَلِدَا عَضِبِتُمْ حيث ما انكصهوا إلى تمير الوَسُولٍ بنشبَةالإسَان 
6 فَوَضَعْئُمُ لَْهُمْمِنَالألْمَابِمَا تسكَقبِخونَوَدَامِنَالعْدوَانٍ 
06 هُعْيشْهِدونَكُمْعَلَ بِطَُلانِهَا أفَبُسْهِدُوئَهُمْعَلى الفِطُلَانِ؟ 


48 سم« 


56٠ 


٤٥١| 


5 ۳ 


3-1 


زمان. وایضاح ذلك آن المولف جعل آمل الحدیث هم خزرج الدین 
وأوسه في كل زمان» بجامع نصرة الدين المشتركة ب ( بینهم» (ص). 
أي: كل ذنبهم أنهم خالفوك أيها المعطل من أجل و نبيهم» وأنهم لم 
يخالفوا قوله من أجل قول أحد من الناس. ولكنهم لو خالفوه ووافقوك 
أنت كنت تشهد لهم بالإيمان. طه ؟/078؟. 
- في غير ف للد 
أو حالة آر مكان . 
- فى غير الأصلين: «أو حالة أو قائل» . 
دء طه: «حينما». 

- اغیر الرسول»: کذا في جمیع النسخ» وهو ی محض . واما» في 
قوله «ما انتسبوا» نافية. أي : غضبتم لعدم انتسابهم إلى غير الرسول © . 
وفی طه: (إلى خبر الرسول» وعلى هذا فسّر البيت» ولعل ذلك تغيير منه 
في النص لأنه ظنّ أن «ما» صلة في (حینما» (ص). 


ت كر ميهم بأنهم أشباه الخوارج». وأنهم حشوية ومجسمة. كما سبق في فصول 


مستقلة . انظر : البيت ۲۲۱1 وما بعده اف الت ۱۳۷ 


A 


۹-- ما ضرفم وال هکم هم رد وافقواع شا رضاالءخصشن 
۷ یامن بعادبهم لاجل مایل مناصب وري اس ء الاخوال 
1 ۸ - ئهُنیك قایيك العَدَاوَةٌ كم بها بسن عضو وا و 


1 


۰ فَإدًا تَقَطْعَتٍ الوَسَائِلُ وانْعَهَتْ اي 

0 -فَهَال تفرغ سِنّ نَدْمَان علی الگ ضریبط وفت اي يد 
۲ - رال تلم ما بضاعئك اليي حصلتهافي سالف الازم ان 
۳ _إِلّا الوَبَالَ عَلَيِكَ والحسَرَاتٍ وال سراد عْة الوضم في المیرَّان 
6 - بل وقال عالاین حاصل (االسعناء وک زي الأعان 
۰ واللَّه مَابُجِدِي عَلَيِكَ ال الا م دا النٍي جاءث به ال وی ان 


- ۷ 


5048 


- 2 ۹ 


6١ 
5 ۳ 


- 4 


اينادي المؤلف في هذه الأبيات علماء السوء... وكانوا هم 
أهل الحظوة فى دولة الجهل فی أيامه حيث يتولون مناصب الإفتاء 
والتدریس والقضاء وتجري علیهم الجریات والأحباس الکثيرت 
ویتمتعون بأطیب المآکل والمشارب ویجالسون السلاطین والامراء 
ویغرونهم بخصومهم من آهل الحدیث والسنة» شرح النونية لهراس 
۷۹/۲ 
غب الأمر ومَغیتّه: عاقبتّه وآخره. اللسان ۰1۳/۱ 
ما عدا الأصلین : «صدق ذي الایمان». 
في الأصل: «الوصائل» بالصادء وأشار في الحاشية إلى أن في نسخة 
«الوسائل». وعكس ذلك فى ف . 
ب ط: «وقت السير»»› Ee‏ . وانظر: البیت 5145 (ص). 

يشير إلى قوله تعالى: و الروت الفط لوم فة ملا طلم شس 
۳ .¢ الآية [الأنبياء: /ا5]. 

ط : «كل ذي الأذهان» . 

وانظر: ما سبق في حاشية البيت /4141. 


AY 


5 واللَهِ ما يُنْجِيكَ مِنْ سجن الججي 
0 وال ليس الاس إلا أل 
۸ - وَلسوف تک بر زي الإيمَانٍ عَنْ 
4 - رف وا به رأسا رلم یزفغ به 
۰ 7 فَهُمْ كَمَاقَالَ الوَسُولَمُمَئُلا 
١‏ الماء که ولا کلابها 


۷۲ - ها رد لم حرق الرَزع الَذِي 


5 - کذا فی الاصل وط. وفی غیرهما: 


ما في الأصل . 


5 سِوّى الحديث وم كم القوان 
سواهم من ججملة ا 
قرب وتقرعغ ن اج1ذ الست مار 
هل الکلام وعمطی اون ان 
بالماء قبط علی القیع ان 
بوعاه ذو کبدٍ من الحی وان 
بچوارها بالنٌار زب لخاد 


«لا ينجيك». وأشير فى حاشية ف إلى 


۷ - آشیر في حاشية ف إلى أن في نسخة: «كالبعر في القيعان» وكذا في ح. 

۹ - آهل الکلام في عرف السلف - عند الاطلاق - کل من انتسب الی الکلام 
المذموم باعتقاده والمجادلة عنه» وهم في الجملة: کل من تکلم في الله بما 
يخالف الكتاب والسنةء فهؤلاء هم الذين ذمّهم السلف رحمهم الله. موقف 
المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة ۲۸/۱. 


۰ - د: «ممثلا بالغیث» وآشیر إليه في حان 


شیتی الأصلین . 


- في الأصلین : «علی البلدان» ۳۳ فى الأصل فوقه أن صوابه: القيعان 
وكذا كتب في ف بجانب «البلدان» : اخ القيعان» . 

۱ 29 يشير إلى حدیث الرسول #26 حيث قال: «مثل ما بعثنى الله به من الهدى 
والعلم كمثل الغيث الكثير أصاب أرضاً فكان منها بقية قبلت الماء فأنبتت 
الكلأ والعشب الكثير. وكانت منها أجادب أمسكت الماء فنفع الله بها الناس 
فشربوا وسقوا وزرعوا. وأصاب منها طائفة أخرى إنما هي قيعان لا تمسك 
ما ولا تنبت تنبت كلا فذلك مثل من هه في دین الله ونفعه ما بعثني الله به كَعَلِم 
وعَلمَ. کل من لم يرفع بذلك رأسا ولم يقبل هدى الله الذي أرسلتٌ به ) 
رواه البخاري في صحیحه کتاب العلم باب فضل من علم وعلم ۳۹/۸ 


ومسلم \VAV/f‏ البات (6) . 
(-3 - ناء د طع : (تحرق» . 


AA 


۳ وال ج اه ون پذا وقذا هم وا دُالزرزع ای وال له شب ژوان 
6 - وم لدی غغزس الالده كمل عرز س الذلب بَيِنَ غارس الومّان 
۵ -یشتص ماء الرّزْع مغ تضييقه داع ليه و1 ی ذا قشوان 


۱3/۰ الم عع حال آمل الیلم آز 


۷ - فع یه من قبل الفراس نْجيِّء وال[ 4ب یو دی الازم ان 
۸ ولاء ما شقي الغراس فسوق دا ل الماء للدألب العظیم اسان 
64 الم لب له وم و اي بُستی وبخفظ یند آهل زان 
۰ - فالعُرس في تِلْك الخفارة شارث فضل المیاه مصاراً المشتان 


-. ۳ 


5 
_ foo 


._ ۷ 


- ۸ 
- ۰ 


«بذا» أي : بمنزلة أهل الحدیث أنصار دين الله . 

«وهذا» أي: بالمثل الذي ضربه الرسول 6 . 

- الزوان: من النباتات المضرة فعله سُمَي في البنية» وإذا خالط الخبز 
شيء من دقيقه أحدث دواراً وغثياناً وسباتأء ويضر بالمزروعات لما ينفث 
عه من المادة السمية. دائرة المعارف 595/9 زوان. 

الذلب: شجر يعظم ويتّسعء ولا نورَ له ولا ثمر. اللسان ١//ا/ا".‏ 

ف» د: «ماء الغرس» وأشار في حاشية ف إلى ما أثبتنا. 

- «ليس ذا قنوان» أي ليس له ثمر. 

أي: غرس الإله. وهم أهل الحديث أنصار الرسول. ولعل المعنى أن ذلك 
الغرس يستحق تحيّةَ من الغراس الأخرى (ص). 

- في ط: «من قبل الإله» ولعله تغيير في النص (ص). 

في الأصلين: «للركب». 

كذا في الأصل وغيره. وفي ف و ط: «الحضارة» ولعله تحريفف. 
والخفارة: الذمّة والأمان. اللسان 787/5 (ص). 

مصاوة: علق فضيلة الشيخ بكر أبو زيد حفظه الله على كلمة المصاوة في 
نسخته من طبعة العمير بقوله: «المصاوة: بقايا المياه في المجاري في لغة 
أهل الشام» . 


۸1۹ 


صار الول فوارس الایمان 3 ب] 


١‏ لَكََّمَا البَلْوَى مِنَ الحَطَّابٍ قَطَّا ع الغِراس وَعَاقِرٍ الحِيطَانٍ 
۲ -بالمَژس یَضرِب في آَضول الْزس کي aE‏ 
۳« - بظل تخلف کٌاذبا لم آغتم1 في ذا سوی التثبيت لِلعِيِدَانٍ 


55 یا خیبء البِشتَان من حطابه تَابغة دا العطاب ین بستان 


0 . في فبه غلاعلی البستان نز وم وگل بلطم کل وان 
1 - فالجاملون راز آغل الحق وا خلماء صادئنهم اولو الا ان 
۷ - والجاملُونَ خیاژ آخزّاب الضّلا ل وشیعء الکفرانِ والمُیطان 
۸ - راهم غُلمازْهُم هم شو خد ني الله آ8ة هذه الأكُوَانٍ 
سن 
في تَعَيُّنِ الهجرةٍ من الآراءِ والبدع إلى سنْتِهِ 
كما كانت فرضاً مِنَ الأمصار إلى بلدقه(') 


94 یا قرغ فرض الهجرئین بخاله واللُولَميُئ سخ إلى ذاالآنٍ 


0 - في الاصلین: «عاقری»» وضبط في ف: «الخطاب فطاع» بضم الحاء 
والقاف . والسیاق یقتضی ما آثبتناه من النسخ الخری. 
الحیطان : جمع حائط وهو البستان من النخیل. اللسان ۸۰/۷ 

۲ - جمع فأس. صله: فوُس بضم الهمزة. وسکنت للضرورة. انظر: تاج العروس ۹/6 ۲۰. 
_ ده ط : «ویظن). 
- فالمعطل يشبه الحطاب في قطعه وتدمیره لهذه الأصول فهو یحاول آن لا 
یقوم لاهل السنة قائم فیعطل النصوص عن مدلولاتها التي تدل علیها 
ویحاول تقدیم العقل علی النقل ویحاول نفي الصفات» فکل آمر یثبته آهل 
السنة ویسقونه ويزرعونه يعمل عليه بالفأس . وإذا قيل له: لماذا تفعل ذلك 
قال حالفاً: لا أعمل ذلك إلا لأثبت العيدان» وهو كاذب قطعاً. 

)۱( زاد فى ط بعد (سنته) : (علیه السلام» . وبإزائه حاشية فى ف نصها: «إلى 
هنا حرّر علی النسخة الأخيرة کذا کتب في الاأصل». 

۹ 9 يقول الإمام ابن القيم رحمه الله: «وله في كل وقت هجرتان: هجرة إلى الله- 


۸۷۰ 


۰ قالهججرةٌ الأولى إلى الرخهن بال إخلاص في سو وَفِيإغلانٍ 
۱- حّی یک ون المَضدذ وجه اللّه با آفوال والاغم ال والایمان 
۲ - کون کل الدین لاهن شا لسوا؛ شیع فیه من ان صان 
۳ - والحبٍ والبغض اللََانٍ مُما لِکل؛ م ولایء وق داوة ان 
15 له از ضأ عکذا الاغطاء وال نع اللذانٍ علیهمایتمان 
60 واللَّهِ قذّا شطر دین الله وَالكَ ‏ ه م له ختار قسطه مان 
1 - وکلامما الا خسان ن ینبل ال خمسن من سغي بلا إن سَانٍ 
۷ -والهجرة الأخرى إلى المبځوثِ بال ارشلام والای مان والاخسان 
۸ رون ق ی مج الابدان لا وال بل وی مضه الای ان 


= بالطلب والمحبة والعبودية والتوکل والانابة والتسلیم والتفویض والخوف 
والرجاء والإقبال عليه وصدق اللجأ والافتقار في كل نفس إليه» وهجرة إلى 
رل محركاتة ,ومسكتاته اللاهرة والباظنة» م كن ران الشرعة 
الاقف فا هات مضه ریهاشم اخن ديا سواءه 
وكل عمل سواه فعيش النفس وحظها لا زاد المعاد». طريق الهجرتين 
ص /. 

6 طع : «والهجرة» . 

۳ - في الاصلین وغیرهما: «اللذین». وضبط «الحب والبغض» في ف بالجز 
كان ال حن فل اا ف اليف الى الستالسانت ,رکه 
الظاهر أن الحبٌّ معطوف على اسم كان أو مبتدأ خبره «لله» في البيت 
التالي» وكذا صحح البيت في ط (ص). 

٤‏ _ د» ح: «اللذين»» وهو خطأ. 
- «عليهما»: الضمير يعود إلى الحب والبغض . 

٥‏ 2 «هذا): يعنى الإخلاص. 

۱ «التحكيم للمختار» : يعني اتباع الرسول . 

۷ _. هذا البيت ساقط من ب . 


۸۱۳۱ 


4 فَطم المسافة بِالقُلُوبٍ إِلَّبِهِ في درك الأول مقع المُزوع وَدَانِ 
0 4956 د /أبداً إِلَيِوخكْمهَالاغيرء انس يمعي به الگشان 
۱ ياهِجْرَةٌطالت مسانفتهاعلى من خصّ بالحِومانٍ والجِذلانٍ 
۲ ياهِجرَةً طالث مَسَافَبُهَا على کسلان مَنْحُوب المُوَادٍ ججَانٍ 
۳ یا هجره والغبد فزق فرایه سبق الشعاء لمنزل الرضوان 
6 ساروا أحتٌّ العیر زو فسبرء سیر ال دّلال ویس بالوملان 
۵ هذا وه آماء الوکب کال علم العظیم بش اف في القیعان 


9۹ - الدرك: اللحاق. وهو اسم من الادراك. اللسان 4۱۹/۱۰ وقد سبق في 


3-۹ 


3-5 
۶ ۲ 


to 


5 


.-_ 6 


البیت 4۳۰. 

ف: (إليها» . 

- انظر: ما سبق فى البيت 16 . 

فى ف ب ورد هذا البیت بعد تالیه. 

اللحب: الجبن وضعف القلب» ورجل منخوب: جبان كأنه منترمٌ الفواد. 
آي : لا فاد له. اللسان ۷6۲/۱ 

أي: أن العبد قد يقوم بها وهو نائم على فراشهء ویسبق في مضمارها 
الساعين إلى منازل الرحمة والرضوان. انظر: طه ۲۸۲/۲. 

الدّلال هنا بمعنی السكينة والوقار. انظر: متن اللغة ۰448/۲ والذي نص 
علیه آهل اللغة بهذا المعنی هو: الدّل (ص). 

«الرملان»: بالراء کذا في الاصلین» وکتب ناسخ ف فوقها: «صح». 
وفی غیرهما: «الذملان» بالذال» وقد سبق فی البیت ۰4۱۰٩‏ آما الرملان 
فهو الهرولة؛ ومنه رملان الطاتف |ذا آسرع في المشي وه منکبیه. اللسان 
۱ ؟. (ص) . 

آی : العبد السائر . 

العَلّمْ محرکة: الجبل الطویل. اللسان 4۲۰/۱۲ 

- ف: «یشال» باللام آي: یرفع. وبُشاف: يتطلع إليه . 


AYY 


15 وفعت له اغلام ماتيك النض و ص رؤوشها جات من المُیران 
۷ - نار هِي التُورُ المبينٌ وَلَمْ يَكْنْ ليَرَاإِلَام ْله ينان 
۸ - مک وان بمزود الزخیین لا ب ماود الأزاء وال هی ان 
0 - فلذاله شعقرنشوهاله نك لاعن نم ایله ولا ی من 
۷۰ يا فزغ از ی جوم لرآیشم نم آغلاع طیبء ویب ییاد 
۱ - وَرأیشم ذَاكَ اللْوَاءَ وَكخمّه اله شل الكرَام وعشکه الق آن 

۲ - آشحاب بذر والألی ذ بایشوا ‏ أَرْكَى المَرَيَةَبَهِعَةَالوَضْرَانِ 
۳ - رکذ المهَاجره ای سَبفوا کذّا اد انتصار آفل ال ار والایمان 
i ED‏ لك نيهم اب داب کل زم ان 
۵ لكل زضیشم بالأماني وال شم بالخظوظ وتضرءة الاخوان 
1 -بسل غو ذَاكَ العَرورٌ وَسَوَلَتْ کم المُشوس وساوس المیطان 


7 ف: «رفعت إليه»)» خطأ. 

۸ - المرود: المیل الذی یکتحل به. اللسان .١191/‏ 

2648 2 د: اشمایلها . 

۲ - وقد | للد ریگ ال ر 
اة تلم عا فى میم ار کته عم وم کته تب 46 
تت 1/1۸ 

۳ _ يشير إلى قوله تعالى : وان َو الا این من له ود من هار 
یم 7 دون 2 دورو اد 6 ا ودۇشرون اش و کان 
ص مامه من وق شم تسه رد هم یش + [الحشر: .1٩‏ 

۶ - فی الأصلين وب: «والتابعين»؟» وتصحيحه من د وغيرها. 

۵0 _- نصرة |خوانکم من المعطلة . 

5 _ (الغرور» أي : الشيطان. قال ابن عباس فى معنى قوله تعالی : و 
نکم با ا ا القرون. هو الشيطان انه خرار كات تسر 

ابن كثير AF‏ 


AVY 


۷ -وَبئم ععل النْضوص وراءکم وَكَنِعَْهُمُ بق طارَةٍالأذهانٍ 
۸ -رَترَکم الوخیین مدا فیهما ورغبشم في زأي کل فلان 
۹ - رعزشم ااشصین عّاولبا بل کم ف یه عژل ذي وان 
۰ -وزع نم آن ین بخکم بیتنا ‏ لا الهقول عمط اه ونان 
ا ع يا شبعائّل اللهء دا المیعان 
۲ - ی لد اسف الفطاء سك أغمال هدا الحأ فِي المِيرَانِ 
۴ ودا الى هدا الغباز رارت ان ال ياق تال الغيتان 
۶4 _وبدث علی یلك الژجوه سمائها وشم الم لك القاور الدَبٌّان 
رب 4086 -/مبيِضّة مِئْل الرياطٍ لِجَنَّةٍ والشودذ یل المخم یرال 


۷ - قطارة الشیء: ما فٌطر منه. اللسان ۰۱۰۵/۵ وفطارة الأذهان أي: الآراء 
والأفكارء كما سماها من قبل: «كناسة الأذهان» (البيت ۱۸۸۹). 

۸ - تقد ذکر الناظم في کتابه اعلام الموقعين جملة من أقوال الصحابة رضوان الله 
علیهم في ذمهم للرأي . اعلام الموقعین 48/۱ - ۵۰. 

۹ آي: عزلتم النصین من الکتاب والسنة عما جعلت لهما الولاية علیه للحکم 
فیه . طه ۰۲۸/۲ 

۲ - قال تعالی: 3 سس ری ود ار قاما اند سوت رجْوهم اَكنمْ 
1 بعد سي َدُوقُوا الْمَدَاب يما كني تکفرون € وام ال يست وجوههم نی 
رن مد اه هم فها خللدون 3+ [آل عمران: ۰۱۰ ۱۰۷]. 

6 الرياط : جمع یط وهي الملاءة إذا كانت قطعة واحدة ولم تکن لفقین» 
قال الأزهري: لا تكون الريطة إلا بيضاءً. اللسان ۳۰۷/۷. وفي ط: 
«الرياض»» ولعله تحریف. ۱ 
_ ط: ابجتة)» تحريف . 
- وفي الأبيات الأربعة السابقة يقول الناظم: «إذا انكشف الغطاء» وذلك يوم 
القيامة» وخصلت أعمال الناس» وانجلى الغبار» وصار ميدان السباق» 
وبدت على الوجوه سماتهاء أي: علاماتهاء وصارت وجوه مبيضة في- 


۸۷ 


۲ نوتناك بعرف زاکت مانشته 
۷ - وال تلم کل نس ما الذي 
۸ - وال یغلم موی الاراء الم 
9۹ ی البضاعء قَّدْ أضَاعَ وما الي 
0۰ سبِحَانَ رَتٌ الحلق فاسم فضله 
141ص لؤ نيا کال اسف الا 
۲ - که شبعانه بختص با 
۳ - وسوامم لاب ضلض ون لصاح 
‰٤‏ - وعمارة الجَنَّاتِ هم أهلٌ الهدی 
040 - فمل الهداي من زگ آفرتا 
17 - وسل العیاذ من ائنتّین هما ال 


IEE PET TALE 


1 بشرع EEE. EE‏ 
معهامن الاژباح والخشان 
طحَاتٍ رديار والمطلانٍ 
منهانعوّض فِي الرَّمَانٍ الماني 
وَالعَدْلٍ بَهِنَ النّاسٍ بالميِرَانِ 
مافیهم من تایه حیران 
مضل العَظِيم خلاصّة الإِنْسَانٍ 
كالشوة تبروعها ي 
اه افو یس یسش وی ان 
نٍ بهلك هذا الخلی اف ناب 
وال افظم من هم شسوان 


ك الحنت ووجوه مسودة في النار عرفتم حاصلکم ومحصولکم. ورآیتم ما 
آوجته لكم أصولكم . شرح القصيدة النونية لابن عيسى ؟/5737. 


5 - ما عدا الاصلین : «فهناك یعلم». 
۷ . البیت ساقط من ب . 
9 - ط: ای البضائع» . 
۰ ل طع : (في المیزان» . 


الى رر 


أ د تي الي اة الي ورل ی رل الا امه وه و 


اف [هرد: ۱۱۸]. 


5 - يشير إلى قوله تعالى: ينص بِرَحْمَيِوء من يكآء4 [البقرة: .]٠١©‏ 
6 .- في هذا البيت وبعده ينصح الناظم بأن نسأل الهداية من الله الذي بيديه زمام 
آمورنا ویکون سوال الهداية بذلة وخشوع. وتضرع له سبحانه. وآن نعوذ 


۸۷۷۰ 


۸ ولمَّدْ أتى هَذًَا التَّعَوُدُمِنْهُما في حخطبةالمبغوث بالفرقانِ 
8 لَوْ كَانَ يَدْرِي العَبِْدُ 5 مضابه في ه1هء ال دیا موالشران 
۰ خجعل الکموه بشهعاوبذانه عمتبي تحواة ةج[ الأكينار 
١‏ وَسَل العِيَادٌ مِنَ التّكبْرٍ وَالْهَوَى لوجي لك الما ای ان 
۲ وَهمَايَصدَانٍ المَمَى عَنْ كل طر O SE SIN‏ 
N ۴‏ کار دال‌ کشا خی نع تست کال 
4 وال له قافي الا لاتابغ مین فاشأل شاكني الیران 
۵ وال و عوذت سك منهما افث الی لك وف ود کل تهان 
6 علوٍ 35 


۸ 3 بت «(كذا|» مكان «لقد). 
- يشير إلى خطبة الحاجة التى كان رسول الله و يعلمها أصحابه وهي 
دٍن الحمد بل الختمته ونستمینه ونعوذ با من شرور آلفسنا ومن سيعات 
آعمالنا . . .2 . 
وقد آخرجها ابن ماجه ٩۱۰/۱‏ وأحمد ۰۲۷۲/۵ ۳۷۲۱2 أحمد شاكر. 
وقال الالبانی عن سند ابن ماجه: صحیح ) ستو این ماحه ۰۲۱۰/۱ وورد 
ذكر طرق من هذه الخطبة في صحیح مسلم. 
وآخرجها آبو داود ۰۲۸۷/۱ والنسائي ۱ و قال الهیشمی: رواه 
آبو داود وغیره. انظر: مجمع الزوائد /۲۸۸. 

9۹ - طه: «هما الشران» . 

۰ اطع: «منهم) خطأ . 
«ديدانه» : دیدته وعادته» وقد سبق فی البیت ۸۱۸ ۲. 
- طع : (ثر اه) . ۱ 

١‏ - التكبر من الأمور التي تصد عن الحق وتجلب ا حذرنا ربنا من هذا 
الداء في كتابه الكريم. قال تعالى : ۲ لیب مجیلون ف ايت الله بِسَيْرٍ 
سلطنن تنم إن في صدورهم را کنر ص اهم لغيه [غافر: 85]. 


۸۷۷۳۹ 


٠‏ و 


ره 


في ظهور الفرق المیین بين دعوة الرسل 
و دعوه المعطلینَ 
5 وَالمَوْقٌ بَيِنَ الدَّعْوَتَيِنٍ فظامه ا 
۷ فرق مُبينٌ ظَاهِز لا يفي EERE PEDE EEE‏ 
۸ -قالوضل جازونا بائبات الغلو م برشتامن فزق کل عکان 
۹ وَكَذًَا أكؤنا بِالصَمَاتِ لرككاالة خمسن 7 صیلابکل یا 
۰ وَكَذَاكَ ال واه کلم وکلاشهالمسشمومبلادَاد 
0 وَكَذَاكَ الوا 4 شبحانهال مرو یوم لاه یال ۱۸۸ 
ای و نه الفتال حشا م کل یوم شتا فسي شسان 
۳ - وتا تا نشم بالئمي وال -عطیل بل بشَه او الک فان 


- وفال تعالی: «سأمَیف عن ءایلق رت يتَكبروتَ ف لْارْضٍ مر لحن * 
[الأعراف: .]١55‏ ۱ 
وقال تعالى: لوَمَنْ صل مئن یم هَوينهٌُ َر هى ست اللو 
[القصص: 8۰]. 
ولقد ذم الناظم م: متبعى الهوى وبيّن أن أصل كل شر الكبر واتباع الهوى . 
اعلام الموقعین ۹/۸ ۰ 

۸ م انظر: ما سبق في النوع الخامس عشر من آدلة العلو» البیت رقم ۱۳۰۷ 
وما بعده. 

0۰ . ب: («فکلامه) . 
- انظر : البيت ٠١٦‏ وما بعده. 

۲ - یشیر لی قوله تعالی : # کل يور هر في سان [الرحمن: ۲۹]. 

۳ آي: آن المعطلة یکفرون کل من قال ان ند ری 
وإنه كل يوم في شأن. 


AVY 


ا ا 
41 - سَهِدُوا بایم ان المقر باأنه 
5 وَفَهِدْئَُعْ أَنْمُم بِتَكْفِيرالَذِي 
۷ وَأْتَى ب (أَبِنٌ # الله ارا و 
41۸ واا بالاین مِثِلُ شؤالک 
4 وَكَدَا أؤنا بالبِيَانٍمَفُكع 
۰ لد كَانَ مذُلُولٌ الكلام وَوَضْعَُهُ 
0۱ والقضْدُمِئْةْعيِرْمَفُْهُومبه 


۲ یاف وم سل الک آغرف منک 


ونداء؛ في موف کل مان 
موق الشماء مبای الا وان 
فَدْقَالَ دك یا آولي الغدوان 
عا ال لون جشنخم معا سیان 
باللْفز ین ع اهر من بیان 

ی 


یر 


رادغ سسا وى كمال جياه 


۶ _ كذا فى الأصل وغيره» وفى ف: «ونداءه المعقول فى الأذهان». 


6 29 اشهدوا»: يعني الرسل. 


۷ - يشير إلى الحديث الذي ورد فيه قول النبي بو للجارية: «أين الله» قالت : 
في السمای قال: «من أنا؟» قالت: أنت رسول اللهء قال: «أعتقها فإنها 
مؤمنة» و قد تقدم فی حاشية الست ۱۲۹ . 


۸ ط : ما الکون». 
ط : «شیئان» مکان «سیّان» . 


يعنى أنْ المعطلة جعلوا قوله ب : «أين الله؟» 


بمعنی «ما الله»» فأين وما سواء عندهم. انظر: ما سبق في البیت ٠١۹٤‏ 


وما بعده . 
۸۹ 2 «أتونا»: يعنى أنْ الرسل بيّنوا لنا. 


۱ 9 يعني أن اللغز في كلام الناس يكون بأمرين: أحدهما أن لا يقصد بالكلام 
معناه الذي وضع له في اللغةء والثاني أن يكون القصد غير ما يفهم منه 
عند الإطلاق» فهل کلام الرسل من هذا النوع؟ انظر: طه ۲۹۰/۲. 

5 - فالرسل علیهم الصلاة والسلام كان التوحيد الخالص هو أول دعوة لهم . 
قال تعالی: «وبا رها ین تاک من زسولي الا نوی ع له آم ا لله إلا 


2 


ري ر ر 


5 دون [الأنبياء: ١۲]ء‏ وقال تعالى : ریت بٿا ف کل اند رس 
أن اعبذرا له ونوا ارت > [النحل: .]۳٩‏ 


AVA 


۳ أثراهُم قَذْ ألْمَرُوا المَوْحِيد إِذْ 
5 . أْنراهُعْ قَدْ أَظْهَرُوا النَّشْبِية وَهُ 
۰ -ولاي شي, لم ی مولوا مكيل تجا 
5 -ولاي شیء روا بسخلافه 
۷ -ولايٰ شي ء بَالعُوا ف في الضف بال 
4 ولي شَيءٍ آنشم بالفشم 
4 -فجَء نم ثفي الصَّفَاتٍِ مُمَصَلا 
۰ - جع شم الاشبات شرا مجملا 
٠‏ آثرامم جوا عن المْبْیَان اش 
۲ - رنف رام هو ال 


۳۳ . كذا فى ف» ب. وفي 
(العدوان» . 


ف الأ د 


ی 


بینتمو ی اآولی ال موف ان؟ 
واكم کی ادا وان 
فذقا الا 
إِنْمَاتدُونَ الكّفي كل زَمَانِ؟ 
فِي النَّمُي والتَعْطِيل بِالمَمَْرَانٍ؟ 
داريا هيودا 
ول ۸ انم ی ال بیان 
اطي والغیّاء یرال 


: «آتروهم) وفی ط : (آترونهم» . 


. كذا في الأصلين» ب. وفي د: «آتروهم» وفي ط. ح: «آترونهم»‎ 2_2 ٤ 


- ح: «أثبتوا التشبيه» . 
۵ 90 أي: إذا كان ما 


تقولون حقاً فلماذا لم توافقكم الرسل ولم يقولوا مثل ما 


۸ - کذا في 0 وغيره. وفي ف: «بالفقدان»» ولعله تصحیف. والقفزان : 


9 و مكيال كان 0 تمانبه مكاكيك عند أهل العراق . 
في النفي والتعطیل ووفوه كيلا وتقصوا فيه 


تفضا سس طه ۳۹۱/۳ 


اللسان 


۰ - منهج ی والسلف الصالح إثبات الصفات في كتاب الله مفصلاً والنفي 


تخا که 


ة أهل الکلام المذموم فإنهم يأتون بالنفي المفصل 


والإثبات المجمل. شرح العقيدة الطحاوية .59/١‏ 


۱ - د: «أتروهم». 


۸۷۹ 


ای ا ع شوم ی ند EEE‏ 
۶4 ین کل جفمی وففتزل ون والامماین جژب جنکمخاد 
۵ بِالكَد أ ألم بِنْ بجميع سل والگ راز والإل جيل والفرآن؟ 
تب 11۳۹ فرشم بشوال کشبهم اليي جاژوا بهاعن جلم هَذَاالشَانِ 
۰۳۷ وسلوشم ۶ قل رلکم في ازضه از في الشماء وفزق کل عکان 
۳۸ ام يسس ناكله شىء فلا هو داخل أؤ حارج الأكُوَانِ 
64 -قالملم والئبیان والنْضم الذي فنیهمیبین العق کل بیان 
۰ کم الالْعُاژ واللبیس رال کشمان فغل عم السیطان 


٠‏ عو 


ارت 


في شکوی اهل السُْنة والقرآن أهل التعطیل 
والآراء المخالفة( لهما الی الرحفن 
0 -بارب هم یشکوننا آبدابیضش مهم وضلی هم الی ال ش لطاد 


۳ - وقاح: جمع وَقیح آي: قلیل الحیاء. اللسان 1۳۷/۲. 

.۳۹٩ د انظر ترجمته في حاشية البیت‎ ٤ 

5 - آي: سلوا هژلاء الرسل علیهم الصلاة والسلام عن هذه الأمور من خلال 
كتبهم التي جاؤوا بها من عند الله حتی تعرفوا آن کلامهم كان في جانب 
اللفي آو في جانب الاثبات. انظر: طه ۲۹۱/۲ - ۲۹۲. 

۹ - المقصود آن العلم الموجود في هذه الکتب هو الحق والرسل جاژوا بما 
يوافق ما في هذه الکتب . وبالطبع فالذي جاء فیها یخالف ما قالته المعطلة 
وذلك آکبر دلیل على بطلان مذهبهم. 

۰ يبين الناظم أن أسلوب الالغاز والتلبیس انما هو من آفعال المعطلة ومعلمهم 
الأول هو اپلیس. 

)۱( طت» طه: (... المخالفین للرحمن». 

۱ - آهل التعطیل وأمل البدع یشکون آمل السنة وأهل الحق اذا عجزوا عنهم- 


AA‘ 


۲ - 
-فَهِوُونَهُ البِدَعٌ المُضِلَةَ في قَوَا 


14۳ 


م ا ۳ ِ #2 و 


6 وَيُدونَهُ الإثْمَاتَ للأوصَافٍ في 


6 
23 
{4۷ 
44۸ 


4۲ 


44 £ 
۶ ۶ ۵ 


14۷ 
A۸ 


E E E 


یر ی 


فكت رک تیه 


بدا وحییئم بکل وان 
2 کو 0 04 o£‏ و ۵ م 
أبداً إليك فأنت ذو الشلطان 


والمُبطل اردذة عن اليْطلانِ 


إلى السلطان وهذا دأبهم في كل زمان ومكان كما فعل ابن أبي دؤاد حيث 
شكا الإمام أحمد رحمه الله إلى المأمون في مسألة القول بخلق القرآن. 
- «ناصري»: مفعول ثان ل(ظن)» والضمير قبله ضمير الفصل. وفي ط: 


«ناصرو» ولعله تغيير في النص . 


كذا فى الأصلين» وفى غيرهما: «النكران». 

ت الكلنيسان: 
- «ناداهم»: کذا في الأصلين ودء وفوقه فى ف: «كذا». وأهمل النقط في 
ب. وفي ط: (باداهم» بالباء» من بادی بالعداوة: جاهر بها. اللسان 
5/15 (ص). 

با ب: «سلطان» . 


- آشکیت الرجل: اذا آزلت شکواه. اللسان .5"9/١54‏ 
انظر: الی هذه الشکاية وتلك الشکاية» فشكاية أهل السنة والقرآن فیها 
لطف ورحمةء فهم يشكون إلى الله آمل التعطیل بأن يردهم عن باطلهم 
ويهديهم» فالشكاية فيها مصلحة لهم. أما شكاية أهل التعطيل لأهل السنة 
عند السلطان إنما فيها ضرر عليهم. والإمام أحمد حينما كان يعذب قال: 
لو كنت أعلم أن لي دعوة تستجاب الآن لصرفتها للإمام. فهذا حال أهل 


AAI 


94 -راجغ به شبل الهُدی والطف به حتی ثربه الحق دا تبیاو 
۰ وارْحمةُ وازحغ سَعْيَهُ المشكِين قَذ ضل الطریق وَنْاة في ال قیع ان 
0١‏ يَارَبٌ قَدْعَعَالمُصَابُ بِهَذهٍ ال او اط ات وال يان 
۲ هجوا لها الْوَحْيِينِ والفِطرَاتٍ وال آناز لم ی غبوابذا الهجران 
۳ را وت لفق وام وی لم ششن با الب الب ره ان 
4 -فالعفل أزلی آن یضار الیه من هي الظواهر ند ذي الیزفان 
۰0 نم اعی کل بآ العشل ما قذفشه دون المَرِيقٍالمَانِي 


- ۲ 


- ۳ 
_ ٥ 


۷ 


نف 


۳ 


أصله: لم يعبؤواء وسهلت الهمزة للضرورة. 

- أي: هجروا الكتاب والسنة والفطرات التي قطر الناس عليها وآثار السلف 
الصالح » غير مبالين بهذا الهجران. 

آي : الکتاب والسنة والاثر . 

يقول المؤلف في مختصر الصواعق: «کل طائفة منهم - آي من الذین 
لا يأخذون بالكتاب والسنة - تقول فى أدلة خصومها: إن العقل يدل 
على فسادها لا على صحتهاء وأهل السمع مع كل طائفة في دلالة 
العقل على فساد قول تلك الطائفة الأخرى المخالفة للسمع» انتهى. 
مختصر الصواعق ص١١١.‏ ويقول شيخ الإسلام: «ثم المخالفون 
للكتاب والسنة في آمر مریج» فإن من أنكر الرؤية يزعم أن العقل 
يحيلها. . ومن يحيل أن لله علماً وقدرة وأن يكون كلامه غير مخلوق 
ونحو ذلك يقول: إن العقل أحال ذلك... ومن يزعم أن الله ليس 
فوق العرش يزعم آن العقل أحال ذلك.. ويكفيك دليلا على فساد 
تول هژلاء آنه لیس لواحد منهم قاعدة مستمرة فیما یحیله العقل» بل 
منهم من يزعم أن العقل جوّز وأوجب ما يدعي الآخر أن العمل 
أحاله» الفتوى الحموية الكبرى لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن مجموع 
الفتاوی ۲۸/۵ - ۰۲۹ ويُصدق ذلك قوله تعالى: #وَلْوَ کان من ند 


غير ال دوا يه یلم با [النساء: ؟8]. 


AAT 


1یا رب فذ حاز المباه بعفل مَنْ َنود وخیل فأت بالمیزان 
۷ -زبعفل من يُقضَى عَلَيِكَ كلهم قذجاء بال یه شول والموةان 
4 يَارَبٌ أَرشِدْئًا إِلَى مَعْقُولٍمَنْ ینغ الَح ام انا خضمان 
4 جاووا بشبهاب زفالوارنها معفشولء ب باه ادا 
۰ اك يْنَاقِض بَمضه بتغضا ما في الحق عفشولان حتف ان ۸0 
0۱ وَقَضَوا بهَاإِفكأعَلَيِكَ جوا مهم وم االکفششواللی القوآن 
۲ یارب فذ آژهی النْفا: حبائل اد مَوآن والاناروالای مان 
۳ یا رب فد قَلب النْمُاء الذّین وال یمان طهراأمنه ف وق بطال 
64 یا رب قذ بغت التْفاء وأجآبوا بالخیل والجل الحقیر الان 
0 - نصَبوا العب‌ایل والعُوَائل پلالی آخذواب وخیلك دون ول فلا 


5 - في هذا البیت یرد الناظم علی من کم العقل في باب الصفات فقال: بأي 
عقل نزن ما یثبت لله وما يمتنع؟ يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: فيا ليت 
شعري بأي عقل يوزن الكتاب والسنة؟ فرضي الله عن اللإمام مالك ر تون ی 
حيث قال: أرّ کلما جاءنا رجل اجدل من رجل ترکنا ما جلء به جبریل لی 
محمد و لجدل هؤلاء» مجموع الفتاوی ۲۹/۵. 

۱ دح ط : «کذیا عليك» . 
ب: «إلى الفرقان» . 

۲ - ومی الشيء وهیاً نهو واء: ضعف. وآأوهی: آضعف. اللسان 4۱۷/۱۵. 
آي: آن هولاء المعطلة قد آضعفوا وآوهنوا وشائح القرآن والاثار والایمان 
وهذا البیت فیه شکوی من الناظم لربه جل وعلا. 

4٤‏ - شبّه الناظم هنا الثقاة بالشیطان حینما قال له تعالی: رولب عم یلك 
ورجلل؟ [الاسراء: 15]. 

.6۵۰۷/۱۱ الغوائل : الدواهي . اللسان‎ - ٥ 
آي: آن سبب نصب آمهل التعطیل لاهل الحق الغوائل والدواهی: آأخذ آهل‎ 
الحق بالقران والسنة وترك اراء الرجال وآقوالهم.‎ 


AAT 


35 وَكعَوا عِبَادَكَ أَنْيُطِيعُوهُمْفُمَنْ يَعْصِيهمهِ سَامُوهُشَوَهَوَانِ 
۷ وَقَضَوا عَلَى من لَه يَمُلْ بصَلَالِهِخْ باللهن والضلیل والکفران 
۸ - رفضَوا علی آنباع وخبك بالذٍي شم أ هم له لا عس کر الق ان 
4 وفضوا بع زلیم وقشلهم وخب ‏ هم ولشیهم عن الأزطاد 
۰ ا بالین ل تاق خحمر اليسي نرث بلا آزسان 


۷ ی کا رازا تن ومني الت آلا اي 


۲ هجوا كلامَك هجر مُبَيع لِمَنْ فد ذال لا ار وا ا 


١ 


۳ - فكأنَهُ فِيمَالَديِهِمْئمض خف نوشيعت نويع اح ىي كخوان 


4 أو مسج بجوار زم هم في الفسن لافني طاعة الوخهن 
۰۵ - وخ واض هم لَم ی شروو؛ئنیرا بل بو لالفهم ععاني 


-_ _ ۷ 
- ۸ 


-_ ۹ 


- ۰ 


۳ - 
وم - 
۷۵ _- 


ف: الم يقم»» ظا : 

يعني أن الذي قضت به المعطلة على أهل السنة من التضليل والكفر هم 
خی من أهل السنة به. 

اقضوا علیهم بالعزل والحرمان من جمیم الوظائف في الفتیا 
والتدریس والقضاء» بل وقضوا بقتلهم واستحلال دمائهم» وبسجنهم 
ونفیهم عن الأوطان. وکتب التراجم حافلة بما حصل لشیخ الاسلام 
ابن تيمية رحمه الله وأمثاله من هذه الألوان» شرح النونية لهراس 
7 . 

ارات جمع رسّن هو: الحبل وما كان من زمام على أنفف. وقد 
ب : «الفرقان» . 

ف» ب: «آخا کفران». 

حذفت الشدّة من «خواض» للضرورة وکذا من «عوام» في البيت التالي . 
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5. وَعَوَامُهُمْ فِي الشبع أَؤْ فِي حَنْمةٍ 


وَتُوْبَةٍعِوَضِاًَلِذِي الأنْمَانٍِ 


۷- ما شم ح وف الجوبد آز صَويَكةٌالألمًام والألْحَانٍ 


۸ يَارَتٌ قَدْ قَالُوا بأنَّ مَصَاجِفَ ال إِشْلَاممَافِيهَامِنَالمُوآز 


4۹ - لا ال مداد وق ه الاوزاق وال جلث الي قُذ شل يِن حيوانِ 
۰ -والکل مخلوق ولست بمّایئل آضلا ولا وف امن الفرقان 


- ٤٦۷٦ 


- ۷ 
- 2۹ 
- ٢۹ 


السبع بالضم: جزء من سبعة. القاموس 918/1. وفي س» طت» طه: 
(الشبع وعليه فسّر البيت في طه» وهو تصحيف. والمعنى أن عوام 
هولاء المعطلة یقرآون القران قراءة بدعية فیجتمعون ویقرژون سبعة وکذلك 
یجتمعون في ختمة آو یقرژونه عند المیت. هذا عملهم بالقرآن دون تدبر 
وفهم . 

ت «عوضاً لذي الأثمان» كذا في الأصل› اح“ ط. وفي غیرها: «تهدی الی 
الجبّان» وأشير إليها فى حاشية الأصل أيضاً. 

يعني اهتمامهم بإقامة ا وتحسين صوته» دون العمل به. 

السل: انتزاع الشيء وإخراجه في رفق. اللسان ۳۳۸/۱۱. 

ف» ح» ط: «القرآن». 

- يقول ابن القيم رحمه الله فى مختصر الصواعق: قال أبو الوفاء بن عقيل 
فى خطبة كتابه فى القرآن: أما بعد. فإن سبيل الحق قد عَمَتْ آثارهاء 
وقواعد الدین قد انحط شعارها. . .وكتاب الله عر وجل بين العوام. غرض 
ینتضل» وعلی ألسنة الطغام بعد الاحترام یبتذل وتضرب آیاته بایاته جدالا 
وخصاماً. . قد هُوّن في نفوس الجهال بأنواع المحال» حين قیل: لیس في 
المصحف الا الورق والخط المستحدث المخلوق» وان سلطت علیه النار 
احترق» وآأشکال فی قرطاس قد لُفت» |زراء بحرمته» واستهانة بقیمته 
وتطفیفاً فی حقوقه. وجسوداً لفضیلته» حتی لو کان القرآن حیاً ناطقاً لکان 
تتاف تما وم هام اه مرها سال 4 متتضر الماعی ص2۱ 


۱ ۶ = ج 6 طط : (آوا. 


AAo 


1 - قولان عشهوزان ذ قالیهما E A‏ 
۳ لو دَاسَهُ ربج ل الوا له ب طاأ الا ال متا وکاغد الانصا 
٤‏ يَارَبٌ زَاأَثْ لمحومة القُوْآنِمِنْ َلك المُلوب وَنحومَةالإيمما 

با 1149 /وَجَرَى عَلَى الأفُواه ینهم زلف مَاتَيِتَبَاللُةوهيِنقر 
585 اكا عنه والگ ,و لماز اا 


سر 


1 


5 


سر 


‘C+ 


‘C+ 


۷ هذا وَمَاالئَالُونَ نح مَالَابه اذهم فد اشتغنوا بتول فلان 


- 2 


- 1۳ 


يقول ابن القيم في معرض E N‏ 0 
قول الکلابية: «فعندهم أن هذا المسموع قول الرسول الملكي حقيقة 
e e ۳‏ آما الرسول الملكي يم 
في اللوح المحفوظ غير سامع له من اه والرسول البشري ناقل له عن 
ا قوله وألفاظه» مخ بخ ان ص ٩۲۰‏ وانظر : ما تقدم في البيت 
0۰ وما بعده. 
الکاغد : القرطاس . کذا ضبط بکسر الغین فی الاأصلین» وهی لغة فيه 
والمشهور بالفتح. انظر: اللسان ۰۳۸۰/۳ ومتن اللغة ۰۷۹/۵ 
- قال الحافظ ابن حزم في کتابه الملل والأهواء والنحل: «آخبرني علي بن 
صخرة المرادي الصوفي آنه ری بعض الاشعرية ینطح المصحف برجله. 
قال: فاکبرت ذلك» وقلت له: ویحك تفعل مذا الفعل بالمصحف وفیه 
كلام الله عرّ وجل؟! فقال لي: ويحك والله ما فيه إلا السخام والسواد وأما 
كلام الله تعالى فلا. قال أبو محمد: وكتب لي أبو المرجي.. أن بعض 
لفات وة اخ ةو ان راا الاشعرية قال مشافهة: علی من 
يقول: إن الله تعالى قال: «(#فل هو أله db a‏ للد الا 50 
آلف لعنة» الفصل في الأهواء والملل والنحل 2/6 5 0500 


5 - انظر: ما سبق في البیتین ۵۷۲ و" 1۰. 


- ^۷ 


م «برأي فلان) . 
أي: أن المعطلة مع تركهم التدبر للقرآن لا يعملون به والسبب هو 
استغناؤهم بأقوال الرجال وآرائهم. 


AA“ 


4ه إن كَانَ قَدْ جاز الحٌاجر منهم تبقنر قاعملواء من القآن 
1518 و الس اسك فْمْدَفوا ری الهجا ل علیه تضریحابلا یمان 
٠‏ لو اد لوا واه وان ۱5 4 الع ول فایدشم لی ال خذلان 
1 - الوا وله بخضل آناینهیقب نف هو ول عن الای شاد 
۲ إن لب ین قواطغ عْمليه بیرائهامهو نطو الهوئان 


۳ - ها دلیل الرفع ینه وق اه 


٩ 
- ٤)۲ 


- ۳ 


ا 


خللائنة نين ا و 


آي : عزلوا القرآن. 

قال شيخ الإسلام : «وقال بعض الناس: إن ا E‏ الا به ع أ 
بالمنطق - کما ذکر لك آبر حامد فهذا غلط عظیم عقلاً وشرعاً أما 
عقلا: فان جمیع عقلاء پني آدم من جمیع أصناف المتکلمین في العلم 
حرروا علومهم بدون المنطق اليوناني» وآما شرعا فانه من المعلوم 
بالاضطرار من دين الإسلام أن الله لم يوجب تعلم هذا المنطق اليوناني 
على أهل العلم والایمان». مجموع الفتاوى 559/9. 

ويقول ‏ رحمه الله -: «ويزعم قوم من غالبية أهل البدع أنه لا يصح 
الاستدلال بالقرآن والحديث على المسائل القطعية مطلقاًء بناء على أن 
الدلالة اللفظية لا تفید الیقین بما زعموا» مجموعء الرسائل والمسائل» 
(قاعدة في المعجزات والکرامات» ص۰۱۸ 

في هذا البيت يشير الناظم إلى أن ترك القرآن وترك العمل به وتقديم 
العقل والمنطق اليوناني على شرع الله دليل على رفع القرآن وهو في 


آخر الزمان. قال عبدالّه بن مسعود رضی اله عنه: «لیْتزعن القران من 


بین آظهرکم؛ یسری علیه لیلا. فیذهب من آجواف الرجال فلا یبقی 
في الأرض منه شي»» رواه الطبراني» ورجاله رجال الصحیح غير 
شداد بن معقل» وهو ثقة. مجمع الزوائد ۳۲۹/۷ - ۰۳۳۰ قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية: «يسرى به في آخر الزمان من المصاحف والصدور 
فلا یبقی في الصدور منه کلمت ولا في المصاحف منه حرف» انظر : 
مجموع الفتاوی ۱۹۸/۲ - ۰.۱۹٩۹‏ 


AAY 


6 يَارَبٌ من أَهْلُوهُ حمَّأكَئْتُرى أنُدَاهُعمنًاعَ ل الأدُمَانٍ 

60 لو مَنْ لا يوئضي مِنْهُبَدِي للَافَهْوَكَافِيهِهبِلائَفصَانِ 

7 وَهُوَالدَّليِلُ لَهُمْ وماديهم إلى ال إِيمَان والإيِمَانِوالعِوفَانٍ 

۷ مُوَمُوصِلٌ لَهُمْ إِلَى كرك اليقيد نن حَقِيقَةً وَفَواطِع ال بوک ان 

۸یا رب نحن العَاجِرُونَ بخیهم باقل ان صار والأعوان 
0200 


۰ عو 


ره 
في أذان أهلٍ السنَةٍ الأعلام بصريحِهًا جهراً 
علی رژوس منابر الإسلام 
48 یا قزم قذ حانث صلاء المَجْر فاد تبهواف اني مُغلن بأذان 
١‏ لا بالْملّكن والمُبدَلٍ دابل ئأذین حن واضح ال بیان 
۱ وَموَالَّنِي ع فا (جابمهعی کل اشریء قوض ی الأغيان 


6 - مقصود الناظم : التقدیر والاحترام لأهله العاملین به. 

۲ - ف : «والقرآن والعرفان»» خطأ. 

۸ - ابحبّهم»: کذا في الاأصل وغیره. وفی ف: «لحیهم» وکتب في الحاشية: 
(ظ» يعني : انظر. وفي س : «لحربهم» . 

9۹ - خص الفجر هنا لأمرین: 
۲ - آن عندها یظهر الصبح. 

۰ - ما بين الحاصرتین زیادة من ح. ط . وغیّر بعضهم في نسخة ف لیکون 
النص : بتأذین بحق» لیستقیم الوزن. 
«مذا تأذین لغوي. لأن الأذان في اللغة الإعلام. قال الله تعالى: #وأذن 
یرت اه ورنولیء .4.۰۰ [التوبة: ۳] طع .٤٤١/١‏ 


AAA 


۲ آله أ خبه آن یک ون لاه از عریینغ ارقا معز الاكيوان 
۳ - وال له شب ابش ون وش وله ز ملكي آنشاء عن السوخشن 
6 -واللة امز أن یک ون شوه اد بش انشا تابلصان 
۳ ا ل ا 
5 شَكِهْمُمْ الوَخمِن بالأوْئَانِفِي عدم الک لام وَداك للأَؤْتَانِ 
ی یه ء ود EE‏ 
EE‏ لبج يويد 


۰ _ 79 یلیل و سس بالجایدات عظيمهَة التَفُصَان 


۲ - في هذا البيت بدأ بالأذان بقوله: الله أكبرء ثم بین مذهب المعتزلة. حیث 
قال رحمه الّه في مختصر الصواعق: «الفرقة الثالثة من المعتزلة تزعم أن 
القرآن مخلوق لله») مختصر الصواعق .6١١‏ 

6 ۰ تقدّم هذا البيت في نسخة ف على سابقه. 

۷ _- طت طه: «الفرقان) . 

۸ - «تالیها»: کذا في الأصل وح على الصواب» وفي ف وغيرها: «ثالثها». 
- س» ح» ط: «القرآن». في الأصل بجانب هذا البيت حاشية: «بلغ 
مقابلة على نسخة عليها طبقة سماع وقرئت على الشيخ». وإشارة الناظم 
ني هذا البيت إلى قولة تعالى: واد کو موس من بترو ین له 
عجْلاً بو خوار RE‏ 2 4 تكو e‏ سيلا ادو 

طلمبک؟> [الأعراف: ۰۲۱4۸ وقوله تعالی: لوا خی لهج جلا 

نار * مالا هذا إلهكم وإله مر ومن فََىَ لأفلا حن آل ج 
یر ولا [طه: ۰۸۸ ۰۲۸۹ وقوله مرس 5-91 إن حکانو 
يتطفورح* [الأنبياء: 1۳] فهذه الایات تدل على أن من لا ينطق لا 
يصلح أن يكون إلها. 


A۸۹ 


]1/۱۰۰[ 


۱ - لا نقَذفُوا بالدّاء نکم شبعءه ال نحا بن آهل المِلم والعِرْفَانٍ 


۲ إن اد رل الأمین به‌علی لب الرشول الواضح البق ان 
۳ مو قَوْلُ رَيّى اللَّمْظَ وَالمَعْنَى جم مالا هب حون مض طبار 
۷14 لز ا جا ا و اوا َ الْوِيمَانٍ 


مس قو م لس 


6 وَلَمَدْ شَمَانَاقَوْلُ شَاعِرئَاالْتِي قَالَالصّوَابٍ وَججاء بالإخسَانٍ 
5 (إِنَّ الي هُوَفِي المصَاجِف مُنْبِتٌ بأتاميل الأفباخ وَالشَكَانِ 
۷ مهو ول رتي اه وخروفه مدا اوال هی تعضلوفان) 
٠‏ ۷۱۸ -واللَه َو من علّی العوش اشتّوی تک مه اش ولی علی الأَكُوَانٍ 
4,4 وال له بر و المعارج من ال ي تفع فلا کل وان 
۰ رال افبه من بخاف لاله أملاكُةٌمِن فَوْقِهِهبيِيَانِ 
۱- ال له اب من دا لصریره اط به کال ول للاک بان 


۱ - س : «والایمان». 

۳ _ هنا في هذا البيت رد على الأشاعرة حيث قالوا إن كلام الله المعنى د 
اللفظ . 

۶ _ بجانب هذا البيت حاشية في الأصل نصها: «بلغ إلى هنا مقابلة في نسخة 
قرئت علی الشیخ» . ۵ 

32 - في حاشية الأصل : (يعني القحطاني" . 

۷ - ما بین القوسین اقتباس من نونية القحطاني رحمه الله. وقد سبق الاقتباس 
نفسه في مبحث الکلام . انظر : البیت ۷۲۹ وما بعده (ص). 

۹ - انظر: ما سبق في النوع الرابع من آدلة الفوقية (البیت ۱۱۵۹ وما 
بعده) . 

۰ 9 يشير إلى قوله تعالى: طاو ريم ين هم قعل ما رد9 49 
[النحل : 8۰] وانظر: البیت .١١57‏ 

۱ - فى الأصلين وب د: «أطای والصواب ما آثبتنا من ط. 
+ ال جات اط وه ن ا ۱۷۲۱۸۸۲۷ 


۸۱۹۰ 


۲ وال له اک به من انانانوله من ندومن فقوق ست تمان 
۳ نامب بانر ال ین زث علی العزش اششوی رخد 
۶ ال مب قامه قوق العبا فاصم قوف ال وخدس 
۵ من کل وجه یلك تابَهله لائهضهوفایاآولي البهتان 
۰ - هرا فذراً واشتواء الذاتِ فز ق السعوش بسالسب وه ان 
۷ - باه خلقَ الکمواتِ الملی نع ام شتوی بالات فافهم داي 
۸ - فضمیم فغل الاشتواء یَعُودٌ للذ ات اي دک وّث با وف ان 
64 مورئنا و خالن مُوَمْسِمَوٍ بالات عذي لها بوزان 
۰ واللة أكمز ذو الغلو المُطلق ال مغلوم بال فطرات للان سان 
۱ -فء لو؛ من کل وجه ناب اة ان 


۲۳ اكتب فوق است» في ف: «(صح)» وقد سبق مثله في البیت ۲۳. 
وانظر: آیضا البیت 4۱۲. والمقصود: من فوق الأرضین السبع والسماوات 
الم 

۳ - طه : «الرحمن» . 

۵ - کذا في الاصل وحاشية ف وح» طت» طه. وفي غيرها: .«العدوان». 

5 2_2 كذا في الأصلين وغيرهماء وهو ناقص الوزن. وقد سبق مثله غير مرة. 
انظر: حاشية البيت 548. وزاد في طه وطع: «والقرآن» لإقامة الوزن 
ی 

۸ 290 يشير يشير إلى قوله تعالى : کت ریک آله اذى لق الوت وَالْأرْصَ في سِدَّدٍ 
أَيّامِ ثم ستو عل الْمرّشٍِ4 [یونس: ۳] فالضمیر یعود للذات المذكورة كما 
يعود إليها ضمير فعل الخلق. فهو الرب وهو الخالق» وهو المستوي على 
عرشه بذاته سبحانه . 

۰ - کذا في الأصلين وحء وفي غيرها: «فالله أكبر». 
طت» طه: «بالفطرات والایمان» . 

۱ - انظر: ما سبق في البیت ۱۱۲۶ وما بعده. 


۸4۱ 


۲ وَالَلَّهُ أَكُبَد مَنْ رَفَى فَوْقّ الطها 
۳ وَإِلَيِهِ قَدُ صَعِدَ الوَسُولَ حَقِيقَة 


{VY € ۷/۰‏ -/وَدَنَا من الجکٌار جل لاله 


۰۵ وَالَلَّهُ قَدْ أخصى الَّذِي قد فلم 
۰ - قشم خبالا از آکاذیبا آو ال 
۷ - اد ان ما فزق السماواتِ الملی 
۸ رال له اب من آشاز رضوله 
4/4 - في مَجْمَع | کی العظیم بعزففب 
من قَالَ مِنْكُمْ من أَشَارَ بإضبع 
۱ وَاللَهُ كعد طَاهِدمَاقُوْقَةُ 


VEY‏ وال أكبه عَوْشهُ وَسِعَ السّمَا 


-¬- ۲ 


قي رَسُولَهُمَدَنَامِن الدَيَانٍ 
لا تنكوواالمغرَاجٍ بِالهِهْبَانٍ 
وَدَنَاإِلَهِهِالدَتُ ذو الاخسان 
في ذَلِكَ المغرّاج بالمی ان 
حِعْرَاجُ لغ يَخصّل إلى الوَحفنٍ 
زث الیه مش هی الان ان 
ةا إليه وبإضجعمع وتان 
دون المع رف هرقف العُمرانِ 
شي؛ وَسَأَنُ الله اف ظم فان 
وَالأؤض وال‌کزیسی ذا الأذكان 


- ۳ 
-_ ۷ 


5 ۹ 


انظر : ما سبق فی حاشية البیت ۰۳۹۲ والبیت ۱۱۹۸. 

(صعد» : کذا في الأصل وحاشية ف وطت» طه. وفي غيرها: «عرج). 
في الاصلین بعد (ربت): «لامه مقتدی» وفي حاشية ف: «کذا في النسخة 
المنقول منهاء وفي الهامش بخط کاتب الاأصل : وأظنه (لِيؤمّه مفتدي)» وفي 
حاشية الأصل أيضاً: «ينظر» (ص). ۱ 
المعرّف: عرفة. 

کے آثه إلى العدیت اتصحيح الطویل في صفة حج ا 40 
الذي رواه جابر رضي الله عنه: «وفيه أنه لما قدم إلى عرفة خطب 
الناس... ثم قال: «فما آنتم قائلون؟» قالوا: نشهد آنك قد بلغت 
وأذيت ونصحت» فقال بأصبعه السبابة يرفعها إلى السماء وينكتها إلى 
الناس» رواه مسلم في صحیحه ۸٩۰/۲‏ کتاب الحج. وقد سبق في 
حاشية البیت ۱۲۹۳. 

إلى قول المعطلة وهو: أن من أشار بأصبعه إلى السماء وأن الله فوقها 
فان إصبعه تقطع . 


۸۹۲ 


۳ وَكَذَلِكَ الكوسِيٌ قَدْ وَسِعَ الطها 
4 وَالوَبُ قَؤْقَ العؤْش والكرِسِيئ لا 
۵ - لا تحص وه في مک ان ذ تقو 
۲1 - نرمشموه 4 بجزلکم عن عرزشه 
۷ ا یشوه بشولکم لا 5اخل 
۸ - ال له آخبم مشکث آشتازکم 
9 - رال مب ج(* عن شبه وعن 
۰ وال له أَُْبَه من له الاشماء وا 
۱ وَاللَّهُ أكُْبَةٍ جل عَنْ شبه الجما 
۲ هع شَعَهُوهُ بِالجَمَادِوَلَيِتَهُمْ 
۳ وال له آکبر جل عن ولَّدِ وصا 


۳ - ویدل علی ذلك قوله تعالی في آية الكرسي : « وم 


ق المبع والاأزصین بالبوء ان 
یجخفی علیه خواطر الا نان 
وا تا حشقابکل مکان 
وحعصرتموه في عکاي ن]ا 

فیئاولا هو خارج الاکوان 
نت من ن 
مثل وعن تغطيلذ ذِي شرا 
ا راف کام له بلاتشصان 
د کول ذي الغطیل والکفران 
قَذُشَكَهُوهُ بکایل ذي شاب 


و 


حِيَةٍ وعين كمووعن أخدانٍ 


ت رد 2 سم ۳ و عه 
سِیّه السَمواتِ والارض 


0 للا مر جنها وهو الم الْمَيلية» [البقرة : 0 
٤‏ .2 «والربٌ»: كذا فى الأصل وحاشية ف ودء طتء طه: وفي غيرها: 


(والله» . 


- من هذا البيت إلى فصل فى بيان آن المعطل شر من المشرك ساقط في (س). 


۰۵ «تقولوا»: 


أصله: تقولون» حذف النون للضرورة. 


5 ب يشير إلى کل من قال: بأن الله حال فی کل مکان فأهل الحلول یقولون: 
إنه بذاته فی کل مکان. انظر: قطف الثمر ص44. 

۷ - آي: آن وصفكم بأن الله لا داخل العالم ولا خارجه آدی اٍلی وصفه بالعدم 
فهربتم من شر إلى شر أعظم منه. وقد سبق هذا المعنى أكثر من مرة. 


انظر: مثلا البيت 75". 


۰ - هذا البیت مقدم في ف على سابقه . 


۳ - الأخدان: جمع الخدن» وهو الصاحب. اللسان ۰۱۳۹/۱۳ وکذا ترتیب 
الأبيات في الأصل . وفی ف وغیرها ورد قبل البیتین السابقین . 


۸۱۳ 


۶4 وال أكمز جل عَنْ شِبه العِبَا دِنَذَانِتَفْبِيهَانِهمْتيِعَانٍ 
۰۵ واللَهُ أَكْبَد وَاجِدٌ مد نک م الشَّأْنِ في صَمَديّةٍالوخفن 
5 نفت ال ولادة الاو ع 4 وا کشوالزي مولازم الاسان 
۷ - - وَكَذَاك آثبتت الضْفات جمبعها لله سالمة يى ال فشان 
AUER‏ ص ملد سواء عدر ذو التشلطان 
0 4 الا شَيْءَ يُشبهة ئَعَالّى كيف يف به خلقه م الا في الاک اد 


3 
و 
2 


۰ لکن ثبوث صفابه لاب و لوه سق بلان کسران 


_ ۵ 


-_ 171 


-_ 19 
۷ * 


يقول شيخ الإسلام رحمه الله: والاسم «الصمد» فيه للسلف أقوال متعددة 
قد يظن أنها مختلفة ولیست کذلكث؟ بل کلها صواب. والمشهور منه 
قولان : 

أحدهما: أن الصمد هو الذي لا جوف له. 

والثاني: أنه السيد الذي يُصمد إليه في الحوائج 

والأول هو قول أكثر السلف من الصحابة والتابعين وطائفة من أهل اللغة. 
والثاني قول طائفة من 556 راتغلت» وجمهوز. اللغویین: تججوة 
الفتاوی ۲۱/۱۷ - ۲۱۵. 

(نفت» آي : الصمدية. 

- يقول شيخ الإسلام: وفي الحديث المأثور في سبب نزول هذه الآية 
- سورة الصمد - رواه نت آحمد في المسند وغيره من حديث أبى سعد 
الصغاني : حدثنا آبو - جعفر الرازي عن الربیع بن آنس عن آبي العالية عن 
آبی بن کعب: «آن المشركين قالوا لرسول اله و : انسب لنا ربك 
فأنزل الله : «ثلْ هو اه لد © أنَهُ أَلصَحمَد 409 إلى آخر السورة. 
قال: الصمد الذي لم يلد ولم يولد؛ لانه ليس شيء يولد الا سیموت. 
وليس شىء يموت إلا سيورث وأن الله لا يموت ولا يورث» مجموع 
الفتاوی ۲۱۵/۱۷ - ۰۲۱۹ 

یشیر إلى قوله تعالی : # لس کله ی هو یلیر [الشوری : ۱۱ 


ےت اط ۳ ۲ 


5 


۱ لا جع لوا الانبات تشبیها له يَافِرْقَةً الكلبيس والطْفْهَان 

7 کم نتشون بسلّم المَّنْزِيه لش خطیل ئزویجا علی المفيان 

۳ - ف ال له که آن تکوةٌ صفائه کصفیتاجل لعظیم الشّان 

64 -[ا هو الشبب؛ لا اتباث آز صاف الکمال قماشما عذلان 
4 36 36 


۰ کو 


ره 


في تلارّمٍ التَعطيلٍ والشركِ 
0 وَاعْلَّعْ بأنَّ السُّوك وَالتَعْطِيلَ مُذْ كَانَاهُمَالَاسَك مُضطحِبَانِ 
۰1 بدا فکل معطل مومشرله حنماآزها واضخ ال بیان 
۷ - قالعید ly.‏ جلوی وَيْعْنِي فَاقَةَالإِنْسَانٍ 
۸ وَإِلَيِهِيَضْمُدُ فِي الخوانج كلها وهی شنم طالألام ان 
۹ فإدًا ات فا سک لاه من فوق کل سکن 


6 - آی: لیس التشبیه (ثبات الصفات. فان الاثبات حق لا شك فیه وانما 
التشبیه اعتقاد آن صفات ال مثل صفات المخلوقین» کأن یقال: له علم 
کعلمنا وقدرة کقدرتنا. . فأين هذا من (ثبات الکمال له حتی تجعلوها شیئا 
واحدا؟ |نهما شینان مختلفان. شرح النونية لهراس ۳۰۱۷/۲. 

ح» ط: «سيّان» مكان «عدلان». 

5 - يبين الناظم في هذا الفصل أن الشرك والتعطيل أخوان؛ فكل مشرك معطل» 
وكل معطل مشرك. فالمشرك عطل توحيد الله فلم يوحد الله فعبد غيره 
فأشرك» والمعطل حينما عطل صفات الله وأثبتها لغيره» فعبد غير الله . 

۸ ط: «طالب». 

۹ خص العلو هنا لأن النفس البشرية عندما يشتد بها أمر فإن النفس عند 
الدعاء لجلب مصلحة أو دفع مضرة تتجه نحو العلو. 


6 


۰ فزع الجا إلى سواه ركان ذا من جانب الممطیل والُکران 
2 3 2 2 و 0 1 
۱ - فمعَطل الازصاف ذاك مُعَطْلٌ النّ ‏ زؤحييحقأذانتغطيلان 


قد عمطلا بِلسَانٍ كل الؤسل مِنْ توح إِلَى المبغوث بالقوراز 


۷ 


۳ - وّالسٌاس في قذا تلاث طوایب مازابغ آبسدابي اشک ان 
ّ 2 5 و ۳ 5 ر 

۶ - اخدّی الط وایف شرك بإلنهه ‏ فَإِدَادََاءدت اإللهاتئاني 

۵ - ق[ا ون اني ه اه الافسام ذا لك جاجد یذشو سوی الخهن 

1-5 هر جاح للهت ی ذضو یره ش یاوه طی لاله مان 

۷ هدا وال ق1ه الافسام خی ال اي دا خلاصه الان‌صان 


ا 


7 ۲ 


- 15 


- ۷۷٦ 


فهذه نهاية كل من عطل أوصاف الرحمن جل شأنه» فإذا كان خالقنا عاطلا 
عن السمع والبصر والعلو فإن العباد سوف يدعون إلهاً غيره سميعاً بصيرا 
فيفزعون إلى غير الله وحينئذ يكونون مشركين . 

فتعطيل الأوصاف يؤدي إلى تعطيل التوحيد وهما تعطيلان قد بعث جميع 
الرسل عليهم الصلاة والسلام من نوح إلى نبينا محمد وك لإنكارهما. طه 
ا 

ذكر الناظم في هذه الأبيات انقسام الناس في معبودهم إلى ثلاث 
طوائف : 

إحداها: المشركون الذين جعلوا مع الله إلها آخر وهذا شرك أكثر 
المشركين . 

والثانية: الجاحدون الذين ينكرون وجوده وصفات كمالهء وهؤلاء قد 
جمعوا بين الشرك والتعطيل وهؤلاء شر الفريقين» فإن من يدعو مح الله 
غيره مع دعائه إياه أهون ممن لا یدعوه» بل يدعو سواه. 

الثالثة: الموحدون خلاصة الإنسان الذين يدعون الله في الرغبات والرهبات 
وجميع الحالات ولا يدعون غيره. انظر: طه ۳۰۸/۲. 

تشبيه الناظم التعطيل والشرك بأنهما كالقدمين في تلازمهما للفريق الثاني 
بحيث يقوم عليهما كفره وإلحاده. 


45 


۸ یذ او و 6 ط فسی الا وان 
۹ -یَذْغُوه في الوَعباتِ والوَقبات وال الات من سومن املان 
نی وتا دی کماق1 ج ود الشوع ان 
۱ - في شورة الاخلاص مغ ال لض رالله فل بایسهاب بیان 


۲ لاد ا و کا فی وان 


- ۸ 


- ۹ 


- ۱ 


كذا ورد البيت ناقصاً في الأصلين وغيرهما. وزاد في طع لإقامة الوزن: 
«والأزمان» وفي طه: «الأشياء والآكوان». 

علمي خبري وهو توحيد الربوبية والأسماء والصفات» والثاني قصدي طلبي 
وهو توحید الالوهية. 

يقول الشيخ سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب: «وان شئت 
قلت: التوحيد نوعان: توحيد في المعرفة والاثبات» وهو توحید الربوبية 
والأسماء والصفات. وتوحید في الطلب والقصد. ومو توحید الالهية 
والعبادة ذكر * شيخ الإسلام وابن القيم»). . شرح كتات العو غيل :ضن ١7‏ 
وانظر ما سيق من التفصيل فى بيان توحيد الأنبياء والمرسلين في البيت 
۷ وما بعده. ۱ 

أي: إذا بدأ الإنسان من الناس إلى البقرة» فتكون قل يتأما الكيررن» 
بعد لإا جاء نصر أله وَالْمَنَح4 فسورة الإخلاص جردت توحيد 
الربوبية والاسماء والصفات وسورة قل يا أيها الكافرون جردت توحيد 
العبادة . قال الملف في بدائم الفوائد: «ولهذا کان النبی 3 يقرأ ب «يأيها» 
واقل هو الله أحد» فى سنة الفجر وسنة المغرب. . فقد اشتملتا علی نوعي 
التوحيد وهما ا والاعتقاد المتضمن تنزیه اللّه عما لا یلیق به من 
الشرك. والثانى توحيد القصد والإرادة. وسورة قل يا أيها الكافرون مشتملة 
علی هذا التوحید فتضمنت السورتان نوعي التوحید» وأخلصت له فکان 
النبي 6 یفتتح بهما النهار في سنة الفجر ویختم بهما في سنة المغرب». 
انظر : شرح النونية لابن عیسی 46۰/۲ - 8۱. 


۲ - د: «وکذالك) . 


۸۹۷ 


1۷۸۳۷۵ -/لیکون مُفشتخ النهار وخنهه تجريدة التويسية كان 
6 -ولذاك مُذ شرعا بخائم وثرنا خشما لس في الیل بالاحسادٍ 
۵ وَلِذَاكَ قَدْ شرعَا برگعتی الطوا ف ود تین لها الان 
7 مهما إن أَحْوَانٍ مضطجبان لا يَعَفَرَقَان وَلَِس يَنْفَصِلانِ 
404 تشغطر الأؤضاك أرشوة كذاة و الشول هو فعطل اله‌خنن 
۸ أؤ بَعْض أَوْصَافٍ اا ان وه ی و سس ی ال سکسهان 


o 


4 
9 
£ 
۴ 


(9 05 


في بیان آن المعطل شر مِنَ المشرِكِ 
۹ لَكِن آخو التَغطِيل شَّدٌ مِنْ آخي اذ إشراك بالمغفُول واليْرْمَانِ 


20 - ويدل لذلك ما رواه أبو هريرة أن رسول الله 6 قرأ في ركعتي الفجر 
قل يا أيها الكافرون وقل هو الله آحد. رواه مسلم ۰۵۰۲/۱ کتاب الصلاة. 
ولما روي عن ابن مسعود قال: ما أحصي ما سمعت رسول الله 6 يقرأ 
في الركعتين بعد المغرب وفي الركعتين قبل الفجر ب قل يا أيها الكافرون 
وقل هو ال آحد. رواه الترمذی ۲۹۳/۲ باب ما جاء فى الركعتين بعد 
لمغرب» وقال: حدیث غریب. وله شواهد تقویه . ۱ 

۶ - ط : « و کذاك) . 

ح» ط: «بالاذان» مکان «بالاحسان»» وهو خطأ. 

۵ - ط : «و کذاك) . 
- يشير إلى ما رواه جابر رضي الله عنه قال: کان آبی یقول - ولا آعلمه 
ذکره إلا عن النبي 5ك - كان يقرأ في الركعتين قل يا أيها الكافرون وقل 
هو الله أحد ثم رجع إلى الركن فاستلمه ثم خرج من الباب إلى الصفا. 
رواه مسلم ۸۸۸/۲ باب حجة النبي 86 . 


۱ جح «الديان»‎ - VAY 


A۸4۸ 


۰ ا إلدات أذ 
١‏ مُتَضَمنَانٍ القَذْح في تمس الأو 
۲ وَالشّوْك فَهْوَ تَوسْلٌ مَقُصُودُهُ الو 
۳ بِمِبَادَةٍ المخْلُوقٍ مِنْ حجر وَمِنْ 
6 فَالشُوْكَ تفظیم بجهل من قبا 
۵-- توا بأن الباب لامفشی بذو 
۰1 - رذع اشم دا القباس المشتبی_ 
۷ - ال موق بَین اللّه وال آطان من 
۸ إن الم لو لَعاج رون وا هم 


هة کم بذاك القذح من نمضصان 
َمَى مِنَ الوَّبٌ العَظِيم الشَّانٍ 
بَشَروَمِنْ قَمَروَمِن أوْثانٍ 
س الوت بالأقراءِ وَالشُلْطَانٍ 
وا ن 


علء ب آخوال الوعصایسا دان 


۲ - في هذا البیت یبین الناظم آن الشرك لیس فیه قدح في ذات الالوهية لآن المشرك 
مقر بالهية الرب ولکن یظن آنه لا یبلغ مُناه الا بالتوسل الی الخالق بعبادة 
المخلوق من حجر آو بشر آو قمر آو غیره. آما المعطل فهو جاحد للذات الالهية 
آو معطل لصفات الکمال وهذان التعطیلان آشر من الإشراك بالله . 

۳ د امن قمرا: کذا فی الاأصل. وفی ف» ب: «شمس»۰ وآأشیر فی حاشية ف 
(لی ما في الاأصل. وفي ا ۱ 


4 3 (والشرك). 


_ طه: «بالأمران والسلطان» وهو تحريف . 
- هذا البيت ساقط في (س). والمعنى أن الشرك تعظيم بجهل نشأ عن قياس 
إلا بواسطة بطانة» ظنوا أن الله كذلك لا يُسأل إلا باتخاذ الشركاء والشفعاء . 


1 ف: (ودعاهم) . 
_ طت» طه: «سداهة) . 


۸ - د. س. ح: اذان». وفي ط: «بأحوال الدعا بأذان»» وهو تحريف. 
والمقصود رعایا الملوك وقوله: «دان» آيی: قریب» وهو وصف لقوله: 
(علم». والمعنی وما لهم علم قریب بأحوال الرعایا. 


۸4۹ 


8 كلا وَلَا هه قَادِرُونَ تلى الذي ی ختامجه الانصاه کل مان 
۰ -ک لا مالك را فیپم صضاحوانج کل ان سان 
۱ لار لاوق الةو ین کر ا 
۲ - لك اختاجوا للی یلك الوا بط حاجءین هم مدی الأزمان 


۱02۰ 


۳ شا لْذِي هو عالم لیب مش قل و اسان 
٤‏ وَتَحَاقُهُ الشُفَعَاءٌ لَيِس يُرِيدُمِئْ 4م حاجهء جل العظیم الشّان 
۵ بل کل حاجاب لَهُمْ فإلبولاا سسِرَهُمِن مأك وَلَا إِلْسَانٍ 
5 وَلَهُ المَّمَاعَةٌ كُلْهَاوَمُوَالْدِى في ذَاكَ يَأَدَنُ ِلَّفِيعالدَانِي 


۲ امن ازتنضشی مین بوده وله پشرك به شیعاً کما مد جاء فی القواد 


۱ 


س 


ر 


a 1 1 ا ر‎ TTT 
صقت شفاعتّه إليهفهو مش فوع إليه شافع دو شان‎ ۸ 


۰ - طع: «تقضي حوائج». 

۳ . د: ابالغیت». 

. د: «ولا سلطان»‎ - ٥ 

5 9 يشير إلى قوله تعالى: قل ِنَم المع میعا> [الزمر: 46]. 
وقال تعالى: لمن دا الَذِى يِمُهَمٌ عِندَهُ إِلّا بِإِدْنةُ4 [البقرة: 68؟]. 

۷ - كذا ورد البيت في الأصلين وغيرهما من النسخ الخطية والمطبوعة» وفيه 
رکن زائد اختل به وزن البيت» فإذا حذف «به شيئاً» استقام. وانظر: 
التعليق على الکن ۷۸ ۸۳" (ص). 
- يشير إلى قول الله تعالى: ونر لا نَع ألسَقعة إلا من أذِن له رن 
وی رٌ ولا 09» [طه: ]٠١9‏ فالناظم يشير إلى شرطي الشفاعة. وهما 
رضاه عن المشفوع له وإذنه للشافع . 

۸ - أي: أن الشفاعة لله عرّ وجل كلها لأنها صارت بإذنه ورضاه 
سبحاثه . 


۹۰ 


۹ قَإِذًا ام السشافیین کراقة 
۰- الک بنه بدا وم رجفه ال 


ر ت ‌# و 7 7 
۱ غَلِط الألى جَعَلوا الشَفَاعَةَ مِنْ سوا 


۲ هَذِي شَمَاعة كل ذي وله فلا 
۳ وال له في ال مرآن آبطلهافلا 
414 وکا ال_ولاب 2 کب له لا 
10 وال له یب مهم آولو الاشرال ۳ 
۹ -ذ قَذ تضن عزل من یُذعی سوی الر 
۷ با کل عذغوسواه ين لذن 
۸ - مهو باطل في تسه وَذعاء عا 
4-6۹ ال ولايء وال ولاية عانا 





یم ورخمه صاحب العصیان 
A‏ وَخذلة ما مس اله نان 


و اه دون الاذن مننئ رخفن 


عرش الالنه ای الحضیض الدّاني 
ولا ا ا 


م 
۰ 


١‏ - پرید الناظم هنا الشفاعة التي یذعیها المشرکون ویزعمون آنها تقع بدون 


اذنه . وقد أبطلها الله سبحانه . 


ر ر« رر 


۳ - کقوله تعالی: لوئ برا لا زی فش عن یں سیا ولا يُقبَلُ نا سَقعد) 


[البقرة: /5]. 


- وقوله تعالی : قا تهر سَمَعَةُ الینین (4 [المدثر: 4۸]. 


ف: «عن الایات». 


لر رر 


۶ _ يشير إلى قوله تعالى: #هتالك الو 


رر داس ور ای ۴ 


ِنَم أي [الكهف: 45]. يقول ابن 


الموالاة لله أي: هناك كل أحد مؤمن أو كافر يرجع إلى الله وإلى موالاته 


.. ومنهم من کسر الواو من الو لایت آي : 


هنالك الحکم له الحق . تفسیر ابن كثير: ۸۵/۳. 


تچ ...وی مر 


۸ 2_1 يشير إلى قوله تعالی : ##ذَلِكَ بن 


م مس ور 


بح بل مس 


ر ور م« راع يوس م ۳ صدم إلر 
لله هو الْحَقّ وأنّ ما يعون من دونه البلطل 


ون أله هر لعل الكبدُ 462 القمان: .]٠١‏ 


۹۰۱ 


م ار 2 از 

۰ - ف-ذا تولاه امسوو دون السوری 
۱ - ادا ت-ولی یه من دون ه 
۲ في هذه الذّنْيا وَبَعْدَمَمَاتِهِ 


۳ عقا يُتَادِيهِهندا سبِحَانَة 


AY ۶‏ -یامن ر يريد رَلاية الرّخهن دو 


۵ قارف جَمِيعَ الٽاس في اشراکهم 
۰۷ يَكَفِيك مَنْ وَسِعَ الخَلَائِنَ رَحْمَةً 
۷ - يكفيك من لم تخل من (حسانه 
۸ یک یلك رب لم رل BEE.‏ 
۸۹ یکفيك رتا تيزل فى ستيه 
۰ يفيك رٿ لم ئرل في جفظه 
۱ يفيك رب لم ئرل فِي قَضله 
۵ -/یدعوه هل الأزض مغ هل الها 


۶ ۶ 0 
طراتولاء: الع یم الشال 
ولاء ای «ضصی‌به له واب 
وک ذاك عشْد قبامتء الاندان 


يَوْمَ المعَادٍ فیشمم الثقلان 


8 9 طرًا: جميعاً. يعنى من تولى الله دون الخلق جميعاً تولاه اللَهُ العظيم 


۲۳ - پشیر 


{AY 
- ۸ 
048 
۳ ۹ 


- ۳ 


الشأن . 


إلى حديث جابر بن عبدالله عن عبدالله بن أنيس رضي الله عنهما. 


وقد سبق تخريجه فى حاشية البيت 557. وانظر البيتين: ۰114٩‏ 1۷۸. 


«وكفاية» ساقط من ف . 


E 


غيص ال واه تال همست و دد ا ا 


.]١١ [الرعد:‎ + 


اس 


ا 


يشير إلى قوله تعالى: #كلّ يَوْرِ هر في أن [الرحمن: ۲۹]. 
۹.۲ 


 88*‏ وَهوَالْكَفِيلٌ بکل مابنشونه لايو سرب ييه 
85 - معط المُفْعاء والشرگاء والظ هراء فد تسین الب ان 
44 تایه لاخ تشبی هلیم بالله وغوف نیم الب ها 
۷ یج دابا غاا ماعط لوا لضاف للرخشن 
۷ لکن أ و افطل لیس له ام EE ER E EE‏ 
۸ وَالقَلْتُ ليس يَق د إلا العف دفهوی دوهی الاکوان 
4 قَكَرَى امعم دَائِماًفِي حيرة مُعَكَقلَا في هَذهالأنيانٍ 


۱ ماج و 


اا رن دا شاه آبدا هی الازم ان 

۱- وی الم وش ذايماً تقل بمتازل الطاعاتِ والا خسان 

۲ ارال بِشزل نی الوفاء عنازلا وهی الطریق له ای الو‌خشن 

۳ لک گت اتف و9 وراج معاعنتء زان عم وان 
لو 35 26 


۳ - الجدوی: العطية» أي: لا يصيب عطاءه نقص. يشير إلى حديث أبي هريرة 
رضي الله عنه أن رسول الله 6 قال: «يد الله ملأى لا تغيضها نفقة 
سَحَاءٌ الليل والنهار». وقال: «أرأيتم ما أنفق منذ خلق السموات 5 
فإنه لم يغِض ما في يده». وقال: «عرشه على الماء وبيده الأخرى الميزان 
یخفض ویرفع» رواه البخاري في صحیحه (۲۷۹/4) کتاب التوحید» باب 
وله تعالی: ع ید6 ۱ 

5 9_2 يشير إلى قوله تعالى: #قْلٍ آد وا یک عتم ن من اہ لا ییون یلق 
َو ف التكوتٍ إلا فى لاض وتا هم نها يِن و وا ۶ یم ین 
ظهير © إلا مم الشَّمَعَةُ عِندَمه إِلَّا لِمَنْ أسه لم4 [سبأ: ۲۲» ۲۳] فنفى 
توسط هؤلاء 5 وعدم جدواهم. 

۵ - یعنی تشبیه الخالق بالمخلوق 

۸ - أي : أن قلب المعطل يدعو المعطل إلى الانتقال من إله إلى إله آخر وهذه 
ثمرة کل من عطل صفات الله جل وعلا. 

۳ 


At 
{Ato 
4A4 
AY 
A2۸ 
A4۹ 
A0۹ 
م6١‎ 
{AoY 
{Ao 
{Ao 


۰ 


عو 


ت 


في مَثَلِ المشركِ والمعطل 


- أَئِنَ الّذِي قَدْ قَالَ فی لك عظی 
- ما في صِمَاتِكَ مِنْ صِمَاتٍ المُلْكِ شَئ 
- فهل اشتَوَیت علی سَرِيرٍ المُلكِ أؤ 
¢ و ور ور لا و 

از فلت موش وم ان م1 الءعا 


آز گنت 5ا آنر وذانهي ودک 
گنت دا صعم وا بضر وا 
۳ 
-أو كنت عَيَاً فاعلا بمشيئية 
او ناه ۱ 


.بل ال المَعال قبل ومغ وتف 


6 - یعنی : كلها مفقودة. 
- الاستفهام في هذا البیت والذي یلیه من آبیات بمعنی النفي . 
- في هذا البیت والذي بعده یبین الناظم الامور التي آنکرها آهل التعطیل 


Af 


وبدأ پاتکارهم الاستواء. 


5 1 ذا سُلْطَان 
لاه سوب الومجدانٍ 
توت آشر ال مك والشلطان؟ 
بااه نطقت بشظء ببیان؟ 
ليم یمن وافی من البلدان؟ 
یلم وف ضط و5 رضوان؟ 
مُتصّ فا بالفغل کل زمال؟ 
وب قدرة آفعال ذي شلطان؟ 
يغل الذي تذقاء بالاذعان؟ 
ل غيرمغقفُولل لَدَى الإنسَانِ 
دهي الي كَائَث بلاف فان 


۸ 9 وافى فلان: أتى. اللسان ۳۹۹/۱۵. 


6١ 


- ۲ 
- ۳ 


65 اي 


ب ط : «السلطان» . 
في طت» طه: تقدم هذا البیت على سابقه. 
«لدی» کذا في ف بالدال المهملة مضبوطاً بفتح اللام. وفي الأصل وغیره: 


«لذي» وهو خطأ ظاهرء وسیتکرر الخطاً فی البیت 4۸71۵. وفی ط : «لذي 


الانسان» . 


أن الله فاعل حقيقة قبل الفعل ومعه وبعده. 


4۰٤ 


٥‏ وال له لت پم تشاد ها ان متا ما ها اسان 


4۸٦ 
Ao 
A۸ 
4 
A 
4A1 
AY 
AY 


۱/۰ الا و فینازلست بخارج عاخیلالا دزت فی الاذقان ۳ 
الباق شين م مت فیثامالکا ملک أمط:عاأ ماهر الشلطان 


-اشماً وَوَشماً لا خقَيقةً ئضي ره اد مت ال ان 
EE E EOE ELSE EES‏ 
اد اوا ا ا ها ا الك ا مان 
- وَقد اشئویت علی شریر مك واش ولیت مم هذاعلی ال بلذان 
- لک باب ك لیس یغشا انرژ ‏ اد لم یجیء بالشافع المفوان 
- یل لبوّاب والخجاب والش سشعاء هل الشوب والاحسان 


5 و وق فاص تمه NE‏ شا رم سا 
ي 8 : واللة سو 


6 الم شرکون أَخف في کفرانهم وَكِلَامُمَامِنْشِيِعَةَالشَّيِطَانٍ 


{Aoo 
65خ‎ 


/اهمء 


A۹ 


EA“ 


SAY 


4۸٦ 
Ao 


ر 


حء ط: «منك هذا» تحريف . 

دا ب: «داخل) . 
ب انظر . لت ۷۶۷ ۶ 

ب. س: املکا نعم بالاسم دون معان». وفي طع: «عظیما قاهر 
السلطان» . 

- بعدما ضرب المثل للاول وهو المعطل» یضرب الان المثل للثاني وهو 
السك 

- د: «فلآجل). 
- في هذا البيت بيان لإشراكهم في توحيد العبادة. 

- كان في الأصل: «ما لم يكن ذا شافع معوانٍ»» وكتب في حاشيته ما آثبتنا 
من «نسخة الشيخ»» وهو الوارد في ف وغيرها. 

- أي: المعطل والمشرك. 

- المشركون أخف كفراً من المعطلة لأن المشرك يعظم الله بزعمه والمعطل 
معاد لله باسم التنزیه » وف ین المعظم والمعادي . 


۰ 


4۸٦٦‏ 1 المع طل بالعلاوه قَايِمٌ في قَالب التَنْرِيهٍ للودخفن] 


د د + 
نس 
فيما اعد الله تعالی مِنّ الاحسان 
ميت للمتمسكبن بکتابه وسنة رسوله عند فساد الزّمان 


۷ مدا ولا اتکی وت ها شارت ماو دی الا رشان 


۸ جر عظبم لیس بشزننر؛ للاالزي اطا ل دانسا 


£۸۹ فروی ا دَاودَ فی ر 1 ۰ 1 فرواه اتا EES‏ ۱۳ 


/1 م اوا من ضخب آخمد خیرة الهخهن 


- 7 


48 - یشیر 


یرد هذا البیت في الاصلین . 

يشير إلى حديث أبي أمية الشعباني» 3 بنك أن تعلبة الخشني. قال: 
فلت : الل ع الى ا الایة؟ قال : E‏ ا 9 منوا 
ا یک شك لا لا سیم من صَلَّ إذَا 06 ال سال ها ج بات 
نو رسول الله 0 فقال: «بل ائتمروا بالمعروف» وتناهوا عن المنكر حتى 
إذا رأيت شحاً مطاعاً وهوى متبعاً. ودنيا مؤثرة. وت کل دي رأي 
برأيه. ورأيت أمرأ لا یدان لك به. فعليك بنفسك ودع عنك العوام. فإن 
من ورائکم آیام الصبر. الصبر فيهن على مثل قبض على الجمر. للعامل 
نجه ا و و ا ا 
رول الله اجر خمسين منهم؟ قال : «أجر خمسين منكم» هذا الحديث رواه 
آبو داود في عون المعبود ۳۳۳۱/۰ باب الامر والنهی حدیث )577١1(‏ وابن 
ماجه ۱۳۳۰/۲ - ۱۳۳۱ کتاب الفتن» باب قوله تعالی : یا این ممما 
1 میک اسک 4 ورواه الترمذي 4۰/۵ کتاب تفسیر القرآن باب تفسیر سورة 
المائدة ۳۰۵۸ وقال الترمذی: هذا حدیث حسن غریب. وکذلك حسنه 
الناظم ورواه آحمد ۳۹۰/۲: ۹۱۰۶. 


۹ 


۷۱ - و في ملم قَافْهَمَهُ فهعبِيانِ 
AVY‏ ان الاد رفك مزج هجو حقاإلسي ود ذو مان 
ا هَذًَا فَكَمْ من مجرة لك ها ال ي 
6 - [قذا وم ین مجرو هم لها قَالَالوَسُول وَجََاءَ في القوآن] 
۰۵ - هذا وی صداق له في الم ی م لِمن له نان اعی ان 
575 - في جر مُخپي شّْهء مات فذا ل مع ال وشول زفيقه بسجّاد 
۷ -ع[ا یضاق ا ا غ ااي في‌الثرم ذي لمن له عیناز 


۱ _- ح» طت» طه: «فافهمه بالم حسان». 

۲ - في هذا البيت ذکر الناظم شاهداً للحدیث السابق وهو ما روی معقل بن 
يسار أن رسول الله ي قال: «العبادة في الهرج كهجرة إليّ» رواه مسلم في 
صحيحه 88/18 كتاب الفتن. فضل العبادة في الهرج . قال النووي: 
والمراد بالهرج: الفتنة واختلاط الناس . 

6 - «لهم) أي: لأتباع الرسول 6ه . 

ط: «بما قال». 
- لم يرد هذا البيت في الأصلين. ولعل المؤلف استبدل به البيت السابق 
في نسخته الأخيرة» ولكن النسّاخ جمعوا بينهما (ص) . 

ه41 - كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «ولقد أتى مصداقه في الترمذي». 

5 - يشير إلى حديث كثير بن عبدالله هو ابن عمرو بن عوف المزني عن أبيه 
عن جده أن النبي يه قال لبلال بن الحارث: «اعلم» قال: ما آعلم یا 
رسول الله؟ قال: «اعلم يا بلال». قال: ما أعلم یا رسول اللّه؟ قال: «انه 
من أحيا سنة من سنتي قد أميتت بعدي. فان له من الأجر مثل من عمل 
بهاء بو یز ا کی اد شيئاً. ومن ابتدع بدعة ضلالة لا 
ترضي الله ورسوله كان عليه مثل آثام من عمل بهاء لا ينقص ذلك من 
أوزار الناس شيئًاً؛ رواه الترمذي 46/۵ کتاب العلم باب ما جاء في الأخذ 
بالسنة واجتناب البدع. قال الترمذي: هذا حدیث حسن . 

441 - يشير إلى حديث آنس قال: قال رسول الله و : «مثل آمتي مثل المطر لا- 


۹۷ 


و ی 


AVA‏ -تشبيیه امتکه ؛بغيث دل مسنه واخهه و د لن 


۹ فَلذَاك لا يُذوَى ِي شمومنهُما قذخص بالتفضيل وال جحان 


4 


- وَلقَذ آتی آثو بان الفضل في الط رین آغنی آوّلا والثئاني 


۱ -والوشط ذوئبج فأغوخ هَکذا جاء الحییث ویس دا نکران 


۰۳ 1۸۸7 -/وَلقَذ نی في الوخي مضداق لَه فی ال تین وَذالاٌ فی الشآن 


- ۱ 


- ۲ 


يُدرى أوله خير أم آخره؟» رواه الترمذي ١5١0/8‏ كتاب الأمثال» باب: 
۲ وفال: (وفي الباب عن عمار وعبددالله بن عمرو وابن عمرء 
وهذا حدیث حسن غریب من هذا الوجه. قال: وروي عن عبدالرحمن 
9 

شتا وبتقدیر صحته انما 9 آنه قوف في د الأمة من بقارب 0 
حتی یشتبه علی بعض الناس آیهما آخیر» كينا یشتبه علی بعض الناس طرفا 
الثوب» مع القطع بأن الأول خير من الآخرء فانه قال: لا یدری ومعلوم 
أن هذا السلب لیس عاماً فانه لا بد آن يكون معلوماً أيهما أفضل» شرح 
القصيدة النونية لابن عيسى 68۹/۲. 

قال الهيثمي في مجمنع الزوائد: وعن عبداللّه بن السعدي قال: قال لي 
رسول الله : «(خيار امت آولها وآخرها وبين ذلك ثبج ليسوا منى 
ولست منهم» قال الهيثمي: رواه الطبراني. وفیه يزيد بن ربيعة» وهو 
و انظر : مجمع الز وائد 7٠‏ . وفى النهاية ١5/١‏ : و وبين 
ذلك نبج أعوج لیس منك ولست منه» وفسر الثبج یأنه : الوسط وما بین 
الكاهل إلى الظهر . 

«له»: أي للأثر السابق . 


کر 
ا 


- يشير إلى قوله تعالى: ظثْلَة یب ار © دل ید لخن 469 


[الواقعة : ۰۳۹ *4]. 


۹۰۸ 


۳ هل يمين فة مع ملف واتشايفون قل؛ في الخشب ان 


۴ - ما دا الا آن أأئابعهممُما ENE N‏ 
A۸0‏ اک ها وال له مرت قائم E RAE‏ 


ل٦4۸۸‏ فد سَعَهَهُمْبهممَنْبوحهُمْ فین ل كر ك0 ويار 
۸۳ - يشير إلى قوله تعالى : «والكيثة التيثرة (© بك ان 9 ف جل 


ليو © ئل ین ار © َيل يِنَ لخن 409 [الواقعة: .]١5 - ٠١‏ 

٤‏ - يشير إلى حديث أبي هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله 6 : «بدأ 
الإسلام غريباً وسيعود غريباً فطوبی للغرباء» وقیل: ومن الغرباء یا 
رسول الله؟ قال: «الذین تا ون إذا فسد الناس» رواه مسلم ۱۳۰/۱ - 
۲ کتاب الایمان باب بدأ الاسلام غريبا وسیعود غریبا. 
وفي هؤلاء الغرباء وردت و ذکرتها ففي رواية عند ابن ماجه 
أنه لما سئل الرسول ب قال : «التُرَاعَ من القبائل» وسّئل عنها فقال 95 : 
«أناس صالحون قليل في ناس كثيرء من يعصيهم أكثر ممن يطيعهم» انظر: 
مدارج السالکین ۱۸۵/۳. 

۵ 9 يقول ابن القيم - رحمه الله -: «فهؤلاء هم الغرباء الممدوحون المغبوطون» 
ولقلتهم في الناس جدا سُّمّوا غرباء» فإن أكثر الناس على غير هذه 
الصفات. فأهل الإسلام في الناس غرباء» والمؤمنون في أهل الإسلام 
غرباء» وأهل العلم في المؤمنين غرباء. وآهل السنة الذین يميزونها من 
الأهواء والبدع فهم غرباء» والداعون إليها الصابرون على أذى المخالفين 
هم آشد هولاء غربة. .» مدارج السالکین ۰۱۸۲/۳ 

. طتء طه: (به)‎ - 4۸٦ 
. 5 «متبوعهم» آي: الرسول‎ 
الغرية الأولى في بداية الا سلام والغربة الثانية في آخره.‎ - 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية  رحمه الله -: وقوله : : اشم يعود غريباً‎ - 
کما بدا» یحتمل. شییین : أحدهما أنه في أمكنة وأزمنة يعود غريباً بينهم ثم‎ 
یظهر » کما کان في آول لامر غریباً ثم ظهر. ولهذا قال: (سیعود غريباً‎ 
كما بدأ» وهو لما بدأ كان غريبا لا يعرف ثم ظهر وعرف» فکدلك یعود-‎ 


۹۹ 


۷ - لم شبهو 4 لبي جب كريدم من کل" وجه EEE ET‏ 


۸ -فانظر ای تسیر العُرتاء با مخیین شئتهب کل( زماد 


او 


 . 8‏ طوبَى لَهُمْ َالسوّق يَحْدُومُمْ إِلَى أذ العدِيث وَمُخکم ال وان 
۰ طوتى لَهُمْ لَمْ يَعْمَؤوا, EES‏ ارا EE EE‏ ادمان 
۱- طوتی أَهُم زکبوا غلی ع؛ من الا یم قاصیین لمع طلّم الایمان 
۸۹۲ - طوبی لهج آج ی بهبووا شیدا بذي از آزاء د ا 
CE ۳‏ ا a‏ 


6 -والله ما اموا بخص دونه 


5 64 


٠ 


١ 
-_ ۳ 
14 


لا نع الم یال 


س( 


حتى لا يعرف ثم يظهر ويعرف. فيقل من يعرفه في أثناء الأمر كما كان 
من يعرفه أولا. 

ويحتمل أنه في آخر الدنيا لا يبقى مسلم إلا قليل. وهذا إنما يكون بعد 
الدجال ويأجوج ومأجوج عند قرب الساعة» وحينئذ يبعث الله ريحا تقبض 
روح کل مومن ومومنهة ثم تقوم الساعه) مجموع الفتاوی ۲۹۵/۱۸ - 
۲۹ . 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «ولا يقتضي هذا أنه إذا صار غريباً أن 
المتمسك به يكون في شر بل هو أسعد الناس كما قال في تمام الحديث: 
(فطوبی للفرباء». وطوبی من الطیب قال تعالی: #طوی لَه وَحْسْنٌ مَتَابِ» 
فانه یکون من جنس السابقین الأولین الذین اتبعوه لما کان غریبا» مجموع 
الفتاوی ۲۹۲/۱۸. 

لم يعبؤوا: لم الا والتهانه: اسان س ال تمد ار 
المجردة التي تعارض النصوص . 

«علی» ساقطة من الاصلین. 

ما عدا الااصلین : (الفر قان» . 

آي: آنهم ا یت ی وس 1 إلا إذا كان رجلا یدلهم 
على ما أمر به الرسول #5 ويهديهم إلى طريقه 4 . 


۹1۰ 


4 - في الجاب آنارٌ ظيغ انها 
5. إِدْ أمجمع العْلَماء أن اب الأ 
۷ -ذا بالضرورة لیس فِيهِ الخُلْف بي 
۸ قَلِذَاكَ ذِي الآثاز أغضَّل آفرعا 
4 قَاشْمغ إذا تأويلهَاوافْهَمَهُ لا 
۰ ان لس از برد شي له 3 حرط 
۱ - المضل منه مطلق وممید 
۲ والقضل دو الد لس برجب 


أغيث عَلى العْلَمَاءِ في الأزْمَانِ 
مختار خیم طواف الانسان 
وب وا لها التآویل بالاخسان 
ییا برد سک از کزان 


متا ها افیا مر نان 


6 _ أعيا عليه الأمر: عجزء ولم یهتد لوجهه. متن اللغة ۲۵۹/6. 


- د: «کل زماد» . 


5 - القد حار العلماء في کل عصر في تفسیر هذه الاثار العظيمة التي دلت علی 
زيادة آجر العاملین في آخر الزمان علی الصحابة رضي الله عنهم. إذ كانوا 
قد آجمعوا علی آن الصحابة هم أفضل خلق الله بعد النبیین. . فلذلك 
آشکل آمر هذه الاثار علی العلماء وحاولوا التوفیق بینها وبین ما هو متفق 
علیه . . .» شرح النونية لهراس ۳۲۲/۲. 

۷ - آنث القول للضرورة. انظر: ما سبق فى حاشية الییت ۲۲۸ (ص). 

۸ - اعضل بي الاس ا انت عاك تالحر راففله لام عليه 


اللسان 6۲/۱۱. 


حء ط: «التفسير بالإحسان» . 
9 _ ح: (تفسیرها». 


۰ 9 "البدار»: يعني التسرّع في الرد. 


۲ 2 معنى ذلك أن الفضل منه: مطلق ومقيدء فالمطلق كفضل الرسول 6 
وفضل الصحابة على مَنْ بعدهم. والفضل المقيد مثل خلق الله لآدم بيده 
فهذا الفضل المقيد لآدم لا يوجب تفضيله على نبينا محمد 4 .. وكذا 
الأثر المتضمن أن المتمسك بدينه في آخر الزمان له أجر خمسين من- 


۹11 


۳ لا يُوجِبُ التَقيِبدٌ أنْيُقضَلَهةُ بالاشتواء فکیف بالرمجعان؟ 


6 اد کانّ ذو الاطلاي خاز مِنَ الفَضَا يل قَوْقَ ذِي التَّفُسِيدٍ بالإخسَانٍ 
۵ - فذا فرضتاواجداقذ خازنو غعبالةفق:ة ناض الانصان 
5 -لَم بوجب الخصیص من فضل علٍ »ولافساواة ولا نصا 
7 [مَا خلق آدء بالیدین بموجب فضلاغآی المیهوث بالشوآن 


۸ - وکذا خصائص من ا من کل شل الله بالب وق ان 
8 فَمْحَهَدٌ أَلَامُمْ فَؤْقاًوَمَا حكمث لهه بمَزبّة ال جحان] 
44٠١ ۰۵‏ /فَالحَائَْرُ الحَمْسِينَ أخرألَعيَحْرُْ هافي جمیم شرائم الای مان 


9 


۱ هل حَازَّهَافِيبَذْرِأؤألمحدأوال مَمْحالمُبِينْوَبَيِعَةَالرَضْوَانٍ 


0 ۳ 


-_ ۷ 


۹ ل 
241۰ 
۱ - 


أصحاب الرسول 4# لا یوجب ذلك آن یکونوا أفضل من الصحابة. لانه 
في فى آخر الزمان قد یعدم المعین فتکون الغریف a‏ القيام في 
وجوه أعداء الدين» وأما الصحابة فهم رضي الله عنهم ذوو أعوان وأنصار. 
فصاحب الفضل المقيد لا يصح أن يحكم له بالمساواة مع صاحب الفضل 
المطلق فضلا عن آن یکون راجحاً علیه . 

آي : ا ی ل 
نبينا محمد ولو فالمزية لا تقتضى الأفضلية. نمزية ر 
ل بو ا ل ان أن يكونا عليهما السلام 
أفضل من محمد . فكذلك الحائز على أجر خمسین رجلا من الصحابة 
فهذه المزية لا تقتضي أن يكون أفضل من الصحابة . 

لم يرد ما ب بین الحاصرتین في الأصل . 


ت سبق تخر يجه فی حاشية البح رفم (5859). 


في هذا ات دلیل علی ان الصحابة رضوان الله عليهم أفضل من الحائز 
على أجر خمسين ف فى آخر الزمان لآن الصحابة حازوا الفضل في الصحبة 
والجهاد في سبیل ال في بدر وأحد والفتح وبيعة الرضوان. أما هو فلم 
یحزها بل حازها في آمر واحد وهو تمسکه بالدین عند عدم المعین . 


۹1۲ 


۲-بل خازها زد ان قَدْعَدِمَ المُعِي 
۳ - والرّبٌ لیس بضیغ ما یَتحتل ال 
6 - فتحمُل العبد الضعیف رضاه مغ 
۵ - متا دل علی یمین ضادق 
EEE‏ ب نی ولا واشترابا ق له از 
۷ ی كبر سيرم و 
۸-- سل العریت المستضاع عن اي 
۶۹ - 12ا وف بمة المدّی وخطاول ال 
وا کان کمابض جرا فمل 
الله ألم باي في ف لب 
۲ فِي الْقَلْبٍ أهو ليس يَفُْدَرُ قَذْرَهُ 
4477 - بو وََوْحيِدٌ وَصَبِوٌ مغ رضاً 
14- سبِحَانَ قاسم فَضَلِه بَئِنَ العَِا 
6 والفَضْل عِنْدَ الله يس بصُورَةٍ ال 
5 وَتَفَاضَلُ الأَغمَالٍيَبْبَعُ مايَمُو 


رهم فغذ کانوا آولي آغواد 
تشيدن ا 
وَمَحَيَةوَحَجقِيِمَةَالعِوفَانِ 
هذ الذي ُو مُوجب الإحسانِ 
EE EE‏ تا تسد 
يَكْفِيهِعِلْم الوَاحِدٍالمنَانِ 
الذي اتميداة يل ا 
ژالش که والگخکیم لشوآن 
د فذاك مولي المَضل والاخسان 
آغمال بل بسح قائق الایمان 


٤‏ م ده حء طت» طه: «العبد الوحید» وأشير إليه فى حاشية ف أيضاً. 
۵ - أي: تحمل العبد مع ضعفه للمشاق لأجل رضی ربه يدل على صدق يقينه 


و سدة محته له ومعرفته به . 


۱ - في الاصلین دمن مقتض یکفیه . ..» والتصحیح من النسخ الأخری. 
6 - کذا في الاصلین ود. وفی غیرها: «فالفضل». 


۹ - کذا فی الاصلین. وفی د. ط: 


البرهان» . 


(من البرهان». وفی ب: «فاعلها من 


والمراد أنْ الاعمال تتفاوت في الفضل بقدر ما یکون في قلب صاحبها من - 


۱۳ 


0- عكّى يَكُونَ العَايِلَانِكِلَاحُمَا في‌زئبتئتبدوتابهیاز 

۸ هَذَا رَبَيِتَهُمَاكَمَابَيِنَالصَمَا والاأژض في فضل زّفي رجعان 

4۹وی کون تیم تواب دا وتواب :۱ لفق 4 ضاقفء بلا حسشبان 

۰ ها عطاء ال وب جل جلاله وبا تغرف جکم الدَيِانِ 
چا و 


tN 


۰ و 


0 


فيما أعدّ الله تعالی في الجَنْة 

لژولدائه المتمسکینّ بالكتاب والسْنة 
۰۱-با خاطب الخور الحسان وطالباً تلوصلله بجّهء الحی وان 
۲ - لو نت تذري من خطیت وَمَا طل كان ی 


۳ أ کت تعرف أَئِنَ سکنها جع ت الشغي منك لهاعلی الاجفاد 


5 اخلاص ویقین وصبر وتذلل» ولیس بصور: الأعمال ویْصذق ذلك ما رواه 
له عن اب هريرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله يك : «إن الله لا 
ينظر إلى أجسامكم ولا إلى صوركم ولكن ينظر إلى قلوبكم» صحيح مسلم 
۴۴٤‏ باب تحريم ظلم المسلم. 

. ا ف: انعرف)‎ ٠ 
طت. طه: «الرحمن».‎ 

۱ - آي : الا ومعنی الحیوان هنا: الحياة قال تحالی: «ولک آلذار 
الْآخْرَه لهى لْحوَانُ4 [العنكبوت: 14]. 

۲ في حء ط: «من طلبت». 

۳ 59 في دء حء ط: «كنت تدري». 
- في هذا البیت بين الناظم أن مسكن الحور هو الجنة أفضل مكان وأعلى 
مكان وفوقها عرش الرحمن. ويحث الناظم السامع بقوله «لو عرفت المسكن 
حقيقة لسعيت له على أجفانك ولو كان صعباً إن لم تسعفك الأقدام». 


۹۱ 


64 اوَلََدْ وَصَفْتُ طرِيقٌ مَشكيْهَا فإ ذفت الوصَال فلا تَكَنْ متواني00/يا 
۵ - آشرغ رقت نشيو هدك نه ب ف اا ا ا 
۰ - فافش وَحدّث بالوضال اللفن اب دل مره اماذشت دا افکان 
۷ - اجعل صيامك دون لیا ریز ع الوضل یز الفظر من رعضان 
۸ - وَاججِعَلْ توت جمالها الحادي یز تلق المجاوف وی ات مان 
4 اب هت منرل آمبث‌به آنيي البلی شذ سالف لام ان 
۰ - فد رل عنه کل مصوة وتب دك بالهم والأخزان 


اس بت بصاعت فان( . كن عدن الصيازي لذى الک ان 


۵ - یشیر الناظم لنفسه بأنه وصف الطريق إلى مسكنها بأن بين في هذه القصيدة 
العقيدة الصحيحة والطريق المستقيم المتضمن التمسك بالكتاب والسنة. 
عرفت : لت 
حمء ط: «بالواني» . 

5 9 د: «واعشق». قال ابن القيم: «العشاق ثلاثة أقسام: منهم من يعشق 
الجمال المطلق» ومنهم من يعشق الجمال المقيد سواء طمع بوصاله أو لم 
یطمع» ومنهم من لا یعشق الا من طمع بوصاله - والاخیر - آعقل العشاق 
واعرفهم وحبه آقوی لان الطمع یمده ویقویه. الجواب الكاني ص ۳۵۰. 
- ومهرها الایمان والعمل الصالح. 

۷ - آي: صيامك عن المعاصي والائام. 
- کذا فى الاصلین» وفی غیرهما: «قبل لقیاها». 

۹ _ طت» طه: (من سالف». 

ج نت ای ها واه اب هر و ر کي ا ةه قال كال ورمون ا ا 

«الدنيا سجن المؤمن وجنة الکافر" رواه مسلم ۲۲۷۲/۶ كتاب الزهد. 
والمؤمن سجنه الدنيا لأمرين: 
١‏ - لما فيها من الأكدار والهموم والمصائب. 
۲ أنه یرتقب دارا أنعم وأطيب . 


٩۱ ۵ 


۲ - شکانها آف الجهلَة والبطا له والتستافة انس الشكان 
۳ - ولمم عیِشاً فاجهلهه بعق م المع حقايي ال مُان] 
4 عَمَرَتُ بهم هذِي الدَيَارُ وأفْمَوَثْ منهم زبوغ ال یلم والای مان 
1-0 آنروا الدُنا وَلذَة عیشها از شانی علی الجٌّات وال #ضوان 
1 - صحبوا الأماني وابْلوا بخظوظهم وزشواب کل له وعوان 
۷ دحا وکا لابفتر عنهم مافیهین مم وین آخران 
۸ وَاللَهِ لَوْ سَاهَدْتٌ هَاتِيكَ الصّدُو ررایتهاءمراجل النْیران 
۹ وَوَقُودُهَا الشَّهَوَاتُ والحسَراتٌ وال آلام لا تخبوعتى الأزقانٍ 


۲ - ذکر المولف ثلائة آصناف لأهل الدنيا الذين آثروها على الآخرة: 
١‏ أهل الجهالة الذين ليس عندهم علم. 
۲ - آهل البطالة الذین ليس عندهم عمل . 
۳ - آهل السفاهة الذین لیس عندهم حکمة. 

۳ - لم يرد هذا البيت في الاصلین . 

٤‏ - «بهم»: يعني سكان أهل الدنيا المؤثرين لها علی الاخرة. 
أقفرت الدارٌ: خلت من أهلها. والمقصود أن أهل الدنيا الذين آثروها على 
الآخرة خلت منهم ربوع العلم وعمرت بهم ربوع وو ۱ 

۷ - مقصود المؤلف في هذا البيت هو أن أهل الدنيا الذين اثروها على الآخرة 
تجدهم یتعبون في تحصیل دنیاهم فیکدون ویکدحون. فتجدهم یبنود 
القصور الفارهة» ویلبسون آفخم الثیاب ویأکلون آلذ الماکل؛ ویجمعون 
من الأموال الكثيرة وهم یظنون آنه بذلك تتم السعادة ولکن هذا لیس 
بصحیح فهم مع کدهم وکدحهم في هم وعم. 

۸ - المرجل بالکسر : الاناء الذي یغلی فیه الماء. اللسان ۰۱۲۲/۱۱ 

۹ - ط : «مدی الازمان) . 0 
- آي: آن الموثرین الدنیا صدوزهم تغلي كغلي الماء في القدر ووفودها 
الشهوات المحرمة والحسرات والالای فلا تخمد هذه النار أبداء فهم في 
عذاب مستمر . 


۹۱۹ 


٠‏ آبدانهم آجداث قاتمك النْو س اللاء ذ فسبرث مع الاب ان 


۱ راهم في وخشة زجضوفهم في کذجهالافي رضاالءخهن 
۲ ربوا من الوق الذي حلقُوا لَه ارارق اا فوا ان 
۳ - لا تَرض ما اختّازوه ُم لنْفوسهم مد اوضوا بالذل والجومان 
4 لز سارت اللا جتاع غوضة ل بسن بشما الوث ذاالكُفران 
66 لَك نَهَاوَاللَه أْحَمَوْعِئْدَهُ ین ذاالجتاح القّاصر الطیران 
ل م اا ي عاج فی اران 


۷ لا مْوتجَى مِنّْهَاالوَفَاءلِضَيَهَا أي نَالوَفَامِنْغَادرخَرَانٍ 
۰ الجَدَّتثٌ: القبر. والمعنى أن أبدان مؤثري الدنيا هي قبور لأرواحهم 


-_ ۲ 


. ۶ 


5 
-_ ۷۷ 


المو حشدة. 

:/ ليد هربوا من الرق الذي خلقوا ل الذي يضمن الحرية وهو عبادته 
ه كما قال تعالى: وما علقت لِلْنَّ والإنى إلا ليجدون 9»* 

ier‏ 5 فابتلوا برق النفس والشيطان فسعوا إلى تحصيل الشهوات 

وجمع الحطام الفاني . 

قال الترمذی: حدثنا قتيبة حدثنا عبدالحمید بن سلیمان عن آبی حازم 

عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله 4#: «لو كانت الدنيا تعدل 

عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها شربة ماء» وفي الباب عن 

اي هريرة. قال أبو عيسى: هذا حديث صحيح غريب من هذا 

الوجه. 

رواه الترمذي فى سننه 585/5 كتاب الزهد باب ما جاء في هوان الدنيا 

عل اه وجل ورو ان تاخ فى م 20 0١‏ اف مل 

الدنيا . 

طت» طه: «بالدبران». وانظر: تفسیر السعد والدبران في حاشية البيت ."١‏ 

الصب : العاشق المشتاق. یعنی : آن الدنیا غادرة خائنة» فلا برجی منها 

الوفاء لعاشقها. ۱ 


٩۹۷ 


6۸ غت غل كدر نكت الها" عقوا اذا قط فى الاشكان؟ 
48یا عاشق الدُني نات للّذٍي قدذئاله الفشایق کل رما 


۰ او قا شمغت بلی زیت عضارغ ال مشاق ین شیب ویس بان 


1 فاشمغإذاً أَوْصَائَهَارَصِمَاتِهَا تیك الما 
5 .هي جَنَّةٌ طَابَتُ وَطَاب نَعِيمُهَا 
۳ - داز الب لشلام و ll‏ المَأوَى وت 
6 - فال دار از سلامء وخطابهم 


96 9 > 


٠‏ مو 
4 


[في صفة الجَنَّةِ التي اعدَها الله دو الفضل والمنة 
لاولیایه المتمسُکينّ بالکتاب والسّئّة] (') 
ل رَبَةَ الم خسان 


م۱4 


ل عشکر الایمان والشقوا 
یهاسلام واشم ذي الحفران 


o: 
.ا م‎ 


١) 
"0 


با 


١ 


a 
ص‎ 


۸ - ده طع : «تنالها» . 
۰ اط: «بل رأيت». 


(۱ 


لم يرد هذا العنوان في الأصلين وب. 


۳ _- سماها الله سبحانه بدار السلام في قوله: 3 دار لسر عند 62 


[الأنعام : ۷ وقوله: #وآمّه یو ال دار الم [یونس: .]۲١‏ 


آما «جنة المأوی» ففی قوله تعالی : لام ان ءامنوا وعیلوا الصَلِحَتِ فلهم 


بو مهم م 07 Fy,‏ مر مر E‏ 
جلت المأوی رلا ہما كوأ اون ۹ [السجدة: ۰1۱٩‏ 


4 - أشار فيه الناظم إلى أن الجنة دار السلام من ثلاثة وجوه. الأول أنها دار 


السلامة من كل بلية وآفة ومكروه. والثانى أن اسمه سبحانه السلام الذي 
سلّمها وسلّم أهلهاء فهي دار ال السلام والثالث أن الله سبحانه یسلم 
عليهم كما في قوله : وسل قو من رب نحي > [يس: 6۸] والملائکة 
يسلمون عليهم كما في قوله: #رالتكيكة يحل ہم ن کل با € سام 

۹۱۸ 


٠‏ عو 


0 


في عدديٍ دَرجاتٍ الجئة وما بينَ كل دَرَجِتِينٍ 
58 وخا وامالة واكم ل فذال فی الگخفیی للخشبان 


کک E‏ تم نی الا 402 [الرعد: ۳ ۲4]. وکلامهم کله 
فیها سلام کما قال تعالی : لا ي وا € [مریم: 1۲] 
انظر: حادي الارواح ص۷۰ . 

66 - يشير إلى الحديث الذي رواه البخاري فى صحيحه عن آبي هريرة 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4#: «من آمن بالله وبرسوله وأقام 
الصلاة وصام رمضان كان حقاً على الله أن يدخله الحنة جاهد في سبيل الله 
أو جلس في أرضه التي ولد فیها» فقالوا: يا رسول الله أفلا نبشر الناس؟ 
قال: إن في الحنة مائة درجة أعدها الله للمجاهدين في سبيل الله ما بين 
الدرجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس فانه 
أوسط الجنة وأعلى الجنة» أراه قال: «موقعه عرش الرحمن ومنه تفجر أنهار 
الجنة». قال محمد بن فليح عن أبيه: وفوقه عرش الرحمن. رواه البخاري 
فى صحيحه ١75/95‏ كتاب الجهاد والسيرء باب درجات المجاهدين فى 
سيل الله ل مت سل وان ۱ 
وفی المسند من حدیث آپی سعید الخدري رضی اله عنه عن النبی و قال : 
«یقال لصاحب القرآن إذا دخل الحنة : اقتا واصيعد+ فيقرا و بكل آية 
درحف حتی يقرأ آخر شی ء معه) نقله الناظم في حادي الأرواح ثم قال : 
«وهذا صریح في أن درج الجنة تزید علی مائة درجة». وآما حدیث آبي هريرة 
رضی الله عنه عند البخاری عنه 26 : «لٍن فی الجنة مائة درجة» فإما أن هذه 
المائة من جملة الدرج وما آن یکون نهایتها مذه المائة. وفي ضمن کل 
درجة درج دونهاء ويدل للمعنى الأول حديث معاذ بن جبل قال: سمعت 
رسول الله 44 يقول: «من صلى الصلوات الخمس» وصام شهر رمضان كان 
حقاً على الله أن يغفر له هاجر أو قعد حيث ولدته أمه» قلت: يا رسول الله 
ألا أخرج فأؤذن الناس؟ قال: «لا. دع الناس يعملون. فإن في الجنة مائة- 


414 


7 مِمْل الَّذِي بَيْنَ السَمَاءٍوَبِيِنَه دي الارض فَول السّايق البرمان 
۷ لك عالیها هو الفودزس عم موف بعوش الخالق الو خفن 
۸ وسط الجان وغلوقافلذا کا ئث فبٍءین خسن ال بیان 
0۹ له ئف جر سار الانهار نا عنبوغ یهت ازلابچئاد 


¥ 


- ۹ 


درجة بين كل درجتين مثل ما بین السماء والأرض. وأعلاها درجة فيها 
الفردوس . وعليها يكون العرش وهي أوسط شيء في الحنة. ومنها تفحر 
أنهار الحنة. فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس» رواه الترمذي ٥۸۲/٤[‏ فى 
كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في درجات الجنة: 767١‏ وأحمد ص١۳١٠‏ 
حدیث رقم ۲۲۳۸ قال أبو عيسى: هكذا روي هذا الحديث عن هشام بن 
سعد عن رید ر بن أسلم عن عطاء بن يسار عن عبادة بن الصامت وعطاء لم 
يدرك معاد بن جبل» ومعاد قديم الموت مات في خلافة عمر] وروي عن 
عبادة بن الصامت نحوه. وفيه أيضاً من حديث أبي سعيد يرفعه «إن في الجنة 
مائة درجة) ورواه ايد بدون لفظة في فان كان المحفوظ نبوتها فهي من 
جملة درجهاء وإن كان المحفوظ سقوطهاء ذ فهي الدرج الكبار المتضمنة 
للدرج الصغار » ولا تناقض بين تقدير ما اه بالمائة وتقديرها 
بالخمسمائة» لاختلاف السیر في السرعة والبطء. والنبی له ذکر هذا تقریباً 
للافهام» حادي الارواح ص٩٩‏ بتصرف. والخلاصة : 

- أن الجنة مائة درجة کبار وتتضمن کل درجة درجات. 

- آن فی الجنة مائة درجة علوية وتحتها درجات. 
طع : (مستوف) » وهو تصحیف . 
د: «المنان» . 
طع : «منها تفجرا. 
- «فالمنبوع» كذا في جميع النسخ» ولعله بمعنی النابع من الالفاظ الدارجة 
في عهد الناظم. وفي طه: «فالینبوع). 
- «نازلا»: کذا في الأصلین وب وفي غیرها: «نازل». وقال الناظم في 
حادي الأرواح : «وأنهار الجنة تتفجر من أعلاهاء ثم تنحدر نازلة إن آقصی 
درجاتها) (دار ابن کثیر › ط۳ ص۹۸ ۲) . (ص). 


۹۲۰ 


5 


في أبواب الجِنَّةٍ 


۹۷۰ هتفای ار اش في النَّصٌ وَهْيَ لِصَاحِب الإخسَانٍ 
۱ باب الجهادوذاك اغلااوبا بُالصّوْميُدْعَى الَابُ بِالرَّيَانٍ 


-_ ۰ 


 ؛ةالا‎ 


لقد ورد في القرآن الكريم بأن للجنة أبواباً. قال تعالى: #والمكيكة يدون 
عم من کل باپ [الرعد: ۲۳] وقال تعالی: جت دن مه که > 
آص : ۵۰] وقال تعالی: «ل3ا جاوما فحت اوبهاه [الزمر: ۷۱] وجاء 
فى السنة أن عدد آبواب الجنة ثمانية وي بحفاق 
ميل ف سعد أن رسول الله ولق قال: «فى الحنة ثمانية أبواب» باب منها 
یسمی الریان لا یدخله الا الصائمون» رواه البخاري فيی صحیحه ۲۱۸/۲ 
کتاب بدء الخلق باب صفة آبواب الجنة. ورواه مسلم في صحیحه ۰۱۸۹/۳۲ 
باب حفظ اللسان للصائم (ولیس فیه ذکر عدد الابواب). 

وفي صحیح مسلم عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه عن النبي وك قال : 
«ما منكم من أحدٍ يتوضأ فيبلغ أو ي يسبغ الوضوء ثم يقول: أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له وأشهد 7 محمدا عبده ورسوله إلا فتحت له 
أبواب الجنة الثمانية يدخل من أيها شاء» رواه مسلم ۲۰۹/۱ باب الذكر 
المستحب عقب الوضوء. 

ویدل لذلك ما رواه البخاري فى صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول اله 6 : «من آنفق زوجین فی شیء من الأشیاء فى سبيل الله 
دُعى من أبواب الجنة: يا عبدالله هذا خير. فمن كان من أهل الصلاة دعى من 
باب الصلاة» ومن كان من أهل الجهاد دعي من باب الجهاد» ومن كان من آهل 
الصدقة دعي من باب الصدقة. ومن کان من أهل الصيام دعي من باب الصيام؛: 
فقال آبو بکر : بأبي أنت وأمي يا رسول الله ما على من دعي من تلك الابواب من 
ضرورة» فهل يدعى أحد من تلك الأبواب كلها؟ فقال: «نعم وأرجو أن تكون 
منهم» رواه البخاري في صحیحه ۳۲۵/۱ كتاب الصومء باب الريان للصائمين» 
ومسلم في صحیحه ۰۷۱۱/۲ باب من جمع الصدقة وأعمال البر . 


۹۲۱ 


۲ - وک ل شغي صالح باب ورب م هي مه داخل بأع ان 
۳ - وَلَس وف بُذعی المرء ین راا عا إا وني لى ايان 
4 مِلْهُغ أبو بكر هُوَالصَّدَيقٌذَا اه هة ال وت القن 


9 ی 


0 


في مقدارٍ ما بِينَ الباب والباب مِنّهَا() 
۵ - سبغون عامأبَین کل اننین مد ها فدرث بالعا وال‌خشبان 
۹ -قلا یت فیط المشپوف با بر الطویل وَذا عظیم الشاب 


)۱( (منها» ساقطة من (ف) . 

5 _ قال ابن القيم - رحمه الله - في حادي الارواح: «روینا في معجم الطبراني 
أنبأنا مصعب بن إبراهيم بن حمزة الزبيري وعبدالله بن صقر السكري قالا : 
أنبأنا إبراهيم بن المنذر الحزامي ثنا عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن بن 
عبدالّه بن خالد بن حزام حدئني عبدالرحمن بن عیاش الانصاري حدئا 
دلهم ۳ الأسود بن عبدالله بن حاجب بن المنتفق قال دلهم : وحدثنيه اشا 
آبو الأسود عن عاصم بن لقيط أن لقيط , بن عامر خرج وافداً اون 
رسول الله 4# قال: قلت: يا رسول الله فما الجنة والنار؟ قال: «لعمر 
إلهك إن للنار سبعة أبواب ما منهن بابان إلا يسير الراكب بينهما سبعين 
عاماً. وان للجنة ثمانية آبواب ما منهن بابان الا یسیر الراکب بینهما سبعین 
عاماً» وذكر الحديث بطوله وهذا الظاهر منه أن هذه المسافة بين الباب 
والباب» لأن ما بين مكة وبصرى لا يحتمل التقدير بسبعين عاماً ولا يمكن 
حمله علی باب معین لقوله: «ما منهن بابان». وال آعلم. حادي الارواح 
ص٩4.‏ ورواه الطبرانيی في الکبیر ۱۳/۱۹ ۲. 
قال الهيثمي : وإسناد الطبراني مرسل عن عاصم بن لقیط عن لقیط . انظر : 
مجمع الزوائد ۳۰/۱۰. 


۹۳۲ 


4911 وَعَلَبِهٍ كل جِلَالَةِ وَهَهَابَةَ وَلَكع حَوَاةبتَغدٌمِن عِوفَانٍ 


4 ۰ 


0 


في مقدار ما بین مصراعي الباب الواحدٍ 
۸ لک یه مامسير آربیبپ ن زوا رالات الت انى 
۹ - في شندب بالرفع وفو للم وفف کم زو بوجه ال 


- فالحدیث : 
۱ - له شواهد. ۲ تلقته الامة بالقبول. 
ومن العلماء من ضعفه لآن فیه ضعفاء ومنهم من حسته ومنهم الناظم 
نفسه. لذلك یکون التخدیت: خستا لغیره. وانظر ما تقدم عند البیتین : ۰4۳۹ 
0 . 
فال اين القیم : (وقوله : «ما بین البابین مسيرة سبعين عاما» یحتمل آن پرید 
به أن ما بين الباب والباب هذا المقدار ويحتمل أن يريد بالبابين 
المصراعين» ولا یناقض هذا ما جاء من تقدیره بأربعین عامأً لوجهین : 
آحدهما: آنه لم صرح فیه راویه بالرفع» بل قال: ولقد ذُكر لنا أن ما بين 
المصراعين مسيرة أربعين عاماً. 
والثاني: أن المسافة تختلف باختلاف سرعة السير فيها وبطئه. والله أعلم. 
زاد المعاد ۱۸۳/۳. 

۷ . انظر: ما قاله الناظم عن حديث لقيط في زاد المعاد 1۷۷/۳. 

۹ 9_2 يشير إلى الحدیث المرفوع الذي رواه الامام آحمد قال: حدثنا حسن قال 
حماد: فيما سمعتهء قال: وسمعت الجريري يحدث. عن حكيم بن 
معاوية» عن أبيه أن رسول الله و قال: «أنتم توفون سبعین أمة. آنتم 
آخرها وأكرمها على الله ع وجل» وما بين مصراعين من مصاريع الجنة 
مسيرة أربعين عاماً. وليأتين عليه يوم وإنه لكظيظ» رواه أحمد في مسنده- 


۹۳ 


۰ - ولد ژوي نشدیه بعاان: ال یام لکن عند ذي ال مزفان 


١ 


ص458١‏ رقم الحديث .5١0778‏ وقال الهيثمي: رجاله ثقات. 

والحديث الموقوف ما رواه مسلم فى صحيحه عن خالد بن عمير العدوي 
قال: خطبنا عتبة بن غزوان فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أما بعد فإن 
الدنیا آذنت بصَرم وولت حذاء ولم يبق منها إلا صبابة كصبابة الإناء يتصابها 
صاحبها» وانکم منقلبون عنها إلى دار لا زوال لها فانقلبوا بخیر ما 
بحضرتکم ولقد ذکر لنا آن مصراعین من مصاریع الجنة بینهما مسيرة 
أربعين سنة وليأتين عليه يوم وهو كظيظ من الزحام» رواه مسلم في 
صحیحه ۲۲۷۸/4 کتاب الزهد والرقائق . 

يشير إلى الحديث الذي آورده في کتابه حادي الأرواح حيث قال: «وروی 
أبو الشيخ أنبأنا جعفر بن أحمد بن فارس أنبأنا يعقوب بن حميد أنبأنا معن 
حدثنا خالد بن أبي بكر عن سالم بن عبدالله عن النبي 95 قال: «الباب 
الذي يدخل منه أهل الجنة مسيرة الراكب المجد ثلاثاً. ثم إنهم لَيُضعَطون 
عليه حتى تكاد مناكبهم تزول» رواه أبو نعيم عنه في صفة الجنة (۱۷۹)» 
وذكر المؤلف أن هذا الحديث منكر عند البخاري وقال عن راويه: إن له 
مناکیر» ورواه الترمذي في سئنه 585/5: 578065 قال أبو عيسى: هذا 
حديث غريب قال: سألت محمدا عن هذا الحديث فلم يعرفه وقال: 
لخالد بن أبي بكر مناكير عن سالم بن عبدالله . 

وجاء في حديث الشفاعة الطويل الذي رواه البخاري آنه قال : «والذي 
نفسي بيده إن ما بين المصراعين من مصاريع الجنة كما بين مكة وهجر أو 
كما بين مكة وبُصرى» البخاري ۱۵۰/۳ کتاب تفسیر القرآن - تفسیر سورة 
الاسراء. قال ابن القيم عن حدیث آبي الشیخ: «وهذا مطابق للحدیث 
المتفق علیه: «ٍن ما بين المصراعین کما بین مکة وبصری». فان الراکب 
لمجد غاية الاجادة علی آسرع هجین لا يفتر ليلا ولا نهاراً يقطع هذه 
المسافة في هذا القدر أو قريب منه» حادي الأرواح ص۷. 


۹۲ 


7 


في مفتاج باب الجنة 


۲ - ع[ا وخ الباب یس فمن إلابيفاح على أشئانِ 
۳ - /م فتاه بشهّادة لاخلاص والگ -وجبد ت لك شاه الاب مانب 
۶ - شاه الاغم ال هي ش رابغ ا زشلام والمفتاغ بالاش ان 
۵ لا تُلْغِيَنْ قَذا المتّال فْکم به من عل | کال لذٍي الووف ان 

36 2 > 


۳ - مصداق ذلك ما رواه البخاري فی صحيحه عن وهب بن متبه أنه قيل له: 
أليس لا إله إلا الله مفتاح الجنة؟ قال: بلى ولكن ليس مفتاح إلا له 
آسنان. فان جشت بمفتاح له آسنان فتح لك وإلا لم يفتح لك. رواه 
البخاري ۲٠١/١‏ باب في الجنائز ومن كان آخر كلامه لا إله إلا الله . 
وكذلك ما رواه أحمد فى مسنده قال: حدثنا إبراهيم بن مهدي حدئنا 
إسماعيل بن عياش عن عبدالله بن عبدالرحمن بن أبي حسین» عن شهر بن 
حوشب» عن معاذ بن جبل قال: قال لي رسول الله 6 : «مفتاح الجنة 
شهادة أن لا إله إلا الله» رواه أحمد في مسنده ص۳۲١٠‏ رقم الحديث 
۰۶ وهذا الحدیث فیه انقطاع بین شهر ومعاذ. انظر: مجمع الزوائد 
/۱. 

۶ - قال المؤلف في حادي الأرواح: «وقد جعل الله سبحانه لكل مطلوب 
مفتاحاً يفتح به فجعل مفتاح الصلاة الطهورء ومفتاح الحح الاحرام 
ومفتاح البر الصدق... [ثم ذكر عدة مفاتيح ثم قال بعدها] فينبغي للعبد 
أن يعتني كل الاعتناء بمعرفة المفاتيح» وما جعلت المفاتيح لهء والله من 
وراء توفيقه وعدله له الملك وله الحمدء وله النعمة والفضل لا يُسأل عما 
يفعل وهم يُسألون» حادي الارواح ص ۵۳ . 

6 - فهذا المثال الذي ضربه وهب يجب اعتباره لأن فيه حلا لمشاكل كثيرة 
وردت في بعض الأحاديث حيث علق دخول الجنة فيها على قول لا إله- 


۹۲ 


۰ و 


۳ 


قر 2 ۱ ۴ 0 ۳ ۳ 
في مَنشور(۲ الجنة الني تُوقع به لصاجبها 


- ها من یَذخل یی بداخل لابتوقیم من الو‌خشن 
۷ - ولد بت للش ی لح وله فا E‏ 
۸ إِحْدَاهُمًا بَعْدَالمَمَاتِ وعَوْض أذ اح المباد به علی التیٌان 

۹ - ول رب العَوْش جل جَلَالَهُ لابين رَمُع أُونُو الدّيوانِ 
۰ ذا الاشم في الدْیوانِ يُكْتَبُ ذَاكَ دي وا الجان مجاوو المان 
١‏ يوان عِلَيِيِنَ آضعاب القرا ‏ ن وشّء المبض وب بالموآن 


إلا الله أو الموت على التوحید» فيجب أن لا يفهم منها أن لا إله إلا الله 
بمجردها كافية في دخول الجنة والنجاة من النار. بل لا بد معها من 
حقوقها التي هي أسنان المفتاح. شرح القصيدة النونية لهراس ۳۰/۲. 


(۱) المنشور من كتب السلطان: ما كان غير مختوم. اللسان ه/١١51.‏ 

۷ - ما عدا الاصلین وب : «وكذاك». 
- في الأصل وحاشية ف» وح» ط: «مشهوران». والمثبت من ف وغیرها. 

۸ - يشير إلى حدیث البراء بن عازب الذي رواه آحمد في مسنده قال: حدئنا 
معاوية. قال: حدئنا الاعمش» عن منهال بن عمرو» عن زاذان» عن 
البراء بن عازب. قال: خرجنا مع النبي ي في جنازة. . وساق الحدیث 
بطوله» وفیه: «اکتبوا کتاب ی في علیین . .۰" رواه آحمد في مسنده 
ص ۱۳۹۲ رقم الحدیث ۰۱۸۷۳۳ 
قال الهيثمي: هو في الصحیح وغیره باختصار رواه آحمد ورجاله ریخا 
الصحیح . انظر : مجمع الزوائد ۵۰/۳. 

0۰ - د: (فالاسم)» . 
_ «ذاك» ساقط من ف . 

۱ - قال الناظم في کتابه حادي الارواح. الباب الخامس عشر في توقیع الجنة 


ومنشورها الذي یوقع به لاصحابها عند الموت وعند دخولها: 


شلك 


0۲ - فا هی للجشر یزم الخضر یف على للدّخُولٍ إذأ كتابأًئاني 
۳ واه هذا کناب من زب زاجم ل ان بسن فلان 
6 فَدَعُوهُ يَدْخْْ جَنَّةَ المأوّى التي اژ E EEE‏ ا طرف وان 
۵ هذا وَقَدْ كِب اشمه مذ كَانَ في ال أزحام قبل ولَادَةِالإلْسَانٍ 


5 


6 


قال تعالى: «کا لو كنب الْبْرَارٍ كنى عِلَتِتَ 9 وما أدَرنِكَ ما علِيُونَ 
کب روم 9© شد الْقَرَوْدَ 469 [المطففين: ۱۸ - ]1١‏ فأخبر تعالى أن 
كتابهم كتاب مرقوم تحقيقا لكونه مكتوبا كتابة حقيقية. وخصٌ تعالى كتاب 
الأبرار بأنه يُكتّب ويوقع لهم به بمشهد المقربين من الملائكة والنبيين 
وسادات المؤمنين» ولم يذكر شهادة هؤلاء لكتاب الفجار تنويها بكتاب 
الأبرار وما وفع لهم به» وإشهاراً له وإظهاراً بين خواص خلقه كما يكتب 
الملوك تواقيع من تعظمه بين الأمراء وخواص أهل المملكة تنويهاً باسم 
المكتوب له وإشادة لذكره. وهذا نوع من صلاة الله سبحانه وتعالى 
وملائكته على عبده» حادي الأرواح ص ۵۳. 

قال این القيم : «قال الطبراني في معجمه: حدثنا إسحاق بن إبراهيم الدبري 
عن عبدالرزاق عن سفيان الثوري عن عبدالرحمن بن زياد بن أنعم عن 
عطاء بن يسار عن سلمان الفارسى قال: قال رسول الله ج : «لا يدخل 
الجنة أحد إلا بجواز بسم الله الرحمن الرحيم هذا كتاب من الله لفلان بن 
فلان آدخلوه جنة عالية قطوفها دانیة» آخرجه الطبرانی في الکبیر ۰۲۷۲/٩‏ 
وفي الأوسط ۴ وفيه عبدالرحمن بن زياد بن أنعم وهو ضعیف. 
انظر: تقريب التهذيب "50/١‏ . 

يشير إلى حديث عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال: حدثنا رسول الله ييل 
وهو الصادق المصدوق: «أن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين يوما 
وأربعين ليلة» ثم يكون علقة مثله» ثم يكون مضغة مثله» ثم يبعث إليه 
الملك فيؤذن بأربع كلمات فيكتب رزقه وأجله وعمله وشقي أم سعيد. . .» 
الحديث . 

رواه الب‌خاري ۰۲۸۹/4 کتاب التوحید» باب ##وَلْقَدٌ سمت کمنا لعباین 
آنزتین 4639 . 


۹۷ 


5 بل قَبِلَ ذَلِكَ وَهُوَوَقْتٌ الَبِضَكَبٍ ن کلاهماللی ذل والاخسصا 
۷ سُبِحَانَ ذِي الجَبَدوتٍ وَالمَلَكَوتِ وال جلال والاکرام a‏ 
۸ - وال له هب الم الاشرار وال ملان وال لح ات بالاج ان 
04 ال عم له العمیم لسایر ال آضواتِ من سر زین اغلان 
۰ وف المگذ والغسیخ والفت ی دوالسح هید وشئز ا 
١‏ والاف رین بل وين بغي شبحائّك اللَهُم دا لش لطاب 


1 


إ 
ا 


۰ ® 9 
في صفوف آهل الجنة 
ca“‏ و ی ۰ 3 من 
۲ _مذاوإن صضفوفهه شون مَع اة وق اى الاق ال لقان 


65 _ يشير إلى حديث الرسول بُ الذي رواه آنس بن مالك» قال: قال 
رسول الله ## : «إن الله تعالى قبض قبضة فقال: إلى الجنة برحمتي› 
وقبض قبضة فقال: إلى النار ولا أبالي» رواه ابن خزيمة في صحيحه 
۱ ورواه من حدیث آبي سعید. قال: قال رسول الله كلق فى 
القبضتین : «هده في الحنة ولا آبالي وهذه في النار ولا آبالي» تال الهيئمي 
فى مجمع الزوائد: «رواه آبو یعلی وفیه الحکم بن سنان الباهلي قال آبو 
حاتم: عنده وهم کثیر ولیس بالقوی ومحله الصدق یکتب حدیثه» وضعمه 
الجمهورء وبقية رجاله رجال الصحیح». وذکر الهيثمي عدة ممن رووا هذا 
الحدیث ومنهم الامام آحمد وقال عن رجال المسند انهم ثقات. انظر : 
مجمع الزوائد ۰۱۸۰/۷ 

۷ - «والملکوت» ساقط من الاأصل . 

دوع ف «الفرقان» . 

۱ 9 يشير إلى قوله تعالى: إل الْأَمْرٌ ين َبَلُ وین ید6 [الروم: 6]. 


۹۲۸ 


0 2 ۰ لت : 0 : 
۳ يَوويوِعَئْهُبُرَئْدَةَإِسْنادة شوط الصحیح بمشند الشيباني 


6 4-۰ شاه من حديث آبي هر رة وان معسشه ود وجبر زم ال 


6 آعنی ابن عیاس وفی اشناده رجل ضمیف غيزي انمان 


۳ هو الصحابي بريدة بن الخصیب. أسلم حين مر به النبي 25 مهاجراً 


6 ۰ ۰ 


۵ ۰ ۰ ۵ 


بالغمیم» غزا مع النبي 96 ست عشرة غزوة. مات سنة ثلاث وستین . 
انظر: الاصابة ۰۲۸۱/۱ وسیر آعلام النبلاء ۵۰/۵. 

روی آحمد في مسنده قال: حدئنا عفان» حدئنا عبدالعزیز بن مسلم قال : 
حدئنا آبو سنان» عن محارب بن دثار» عن ابن بريدة عن آبیهی قال: قال 
رسول ال : «أهل الجنة عشرون ومثة صف. منهم ثمانون من هذه 
الأمة» رواه آحمد فی مسنده ص ۱۷۰۲ : ۰۲۳۳۲۸ 

ورواه ابن ماجه في سننه ٤٤۹١ : ۱٤۳٤/٣‏ وقال عنه الالبانى: صحيح . 
ورواه الترمذي ۰1۸۳/۶ وقال: «هذا حديث حسن). 

ورواه الترمذي قال: حدثنا حسين بن يزيد الطحان الكوفي› حدئنا محمد بن 
فضل عن ابن مُرة عن محارب بن دثار عن ابن بريدة عن أبيه قال: قال 
رسول الله ي : «أهل الجنة عشرون ومائة صف ثمانون منها من هذه الأمة 
وأربعون منها من الأمم السابقة» رواه الترمذي ۰8۸۹/6 کتاب صفة الجنف 
باب ما جاء فی وصف آهل الجنة: ۰۲۹۶7 وقال:هذا حدیث حسن. 


يشير إلى حديث آبی هريرة الذي رواه عبدائّه بن آحمد قال: لما نزلت : 


3ل ی رن © رل ين الآحرتَ 406 [الراقعة: 4" 4۰] قال 
رسول الله 5ك : «أنتم ربع أهل الجنةء أنتم ثلث أهل الجنة. أنتم نصف 
آهل الحنت أنتم ثلثا أهل الجنة» رواه أحمد فى المسند 91/5": .4١٠١١‏ 
- ويشير إلى حديث ابن مسعود عند الطبرانی قال رسول الله و : «أهل 
الجنة عشرون ومثة صف آمتي منها ثمانون صفا» رواه الطبراني في الکبیر 
۰( 

قال الناظم في حادي الارواح عن هذا الحدیث : «ورواه الطبراني في 
معجمه من حديثث عبد الله بن عباس ١‏ وفی اسناده خالد بن يزيد البجلي وقد 


تكلم فیه» انظر : المعجم الکبیر ۰۲۸۷/۱۰ ومجمع الزوائد ۷1/۱۰ 
۹۲۹ 


بر 


5 وَلَقَدُ أتانا في الصّجيح بأنَّهُع شَطرُوَمَااللَفْظَانِمُخْبَلِمَانِ 

۷ إِذْ قَالَ أزمجو أن نَكُونُوا شَطْرَهُمْ هذا رجا ِئْهللة خفن 

۰۱ /َغط اه رت العزش مایجو وزرا د من العطاء فعال ذِي الإخسَانٍ 
> 35 26 


7 


في صفة أوَّلٍ زُمرةٍ تدخل الجنة 


84 هذا وَأوَلَ رمْرَةفَوْمجوهُهُمْ كالبثر لي لَالهشتتَعْدَئَمَانِ 


5 2 الشطر: نصف الشيء. ويشير إلى قول النبي وه في حديث أبي سعيد 
الخدري رضي الله عنه: «وإني لأرجو أن تكونوا ربع أهل الجنة» فكبّرناء 
ثم قال: «ثلث أهل الجنة» فكبّرناء ثم قال: «شطر أهل الجنة» فكبّرنا. 
(الحديث). ورواه البخاري ۱۷۹۷/٤‏ باب #ويَرى الئاس سکلری ومسلم 
بنحوه ۰۲۰۰/۱ باب کون هذه الامة نصف آهل الجنة. 

۸ . قال الناظم: «وهذه الاحادیث قد تعددت طرقهاء واختلفت مخارجها 
وصح سند بعضها. ولا تنافي بینها وبین حدیث الشطر لانه ي رجا أولا 
أن يكونوا شطر أهل الجنة فأعطاه الله سبحانه رجاءه وزاد علیه سدساً آخر . 
وقد روى أحمد في مسنده من حديث أبي الزبير أنه سمع جابراً يقول: 
سمعت رسول الله 4 يقول: «أرجو أن يكون من يتبعني من أمتي يوم 
القيامة ربع أهل الجنة». قال: فكبّرناء ثم قال: «فأرجو آن تکونوا الشطر» 
وإسناده على شرط مسلم». حادي الأرواح ص۸۸ الباب ۳۰. 

4 9 الرُمْرَة: الفوج من الناس والجماعة من الناس. وقيل: الجماعة في تفرقة. 
اللسان ۳۲۹/۶. 
- يشير إلى ما روي في الصحیحین عن أبي هريرة رضي الله عنه آن 
رسول الله و قال: «أول رُمرة تدخل الجنة علی صور:ة القمر ليلة البدر 
والذین علی |ثرهم کأشد کوکب اضاءة. قلوبهم علی قلب رجل واحد لا- 


۹۳. 


في صفة الزمرة الانية 
١‏ والرُشره الاخری عاضوا کب فی الأفق تنظنه به العین اي 
5 متَاطهُم نب وزشخهم فمس نك خَالِصٌ يَاوِلَةَ اسجومان 


9 9 > 


- اختلاف بينهم ولا تباغض » لکل امریء منهم زوجتان کل واحدة منهما یری 
مخ ساقها من وراء لحمها من الحسن» يُسبحون الله بكرة وعشياء لا 
يسقمون. ولا یمتخطون» ولا ببصقون» آنیتهم الذهب والفضت وأمشاطهم 
الذهب ووفود مجامرهم الألوَةٌ ‏ قال أبو اليمان: يعني العود - ورشحهم 
المسك» رواه البخاري 1۷/۲« کتاب بلء الخلق» باب ما حاء فی صفة 
الجنة وآنها مخلوقة. 

۰ 2 قال المؤلف في حادي الارواح: #واسَیفرن یره 4*9 اختلف في 
تقريرها على ثلاثة آقوال : 
أحدها: أنه باب التوكيد اللفظى ويكون الخبر قوله: ##أوْلَيِكَ الْمترّون ©4 . 
والثانى: أن يكون السابقون الأول مبتدأ والثانى خبر له. 
والثالث: أن يكون الأول غير الثاني ويكون المعنى السابقون في الدنيا 
إلى الخيرات هم السابقون يوم القيامة إلى الجنات» والسابقون إلى 
الإيمان هم السابقون إلى الجنان وهذا أظهر والله أعلم» حادي الأرواح 
ص ۸۲ - ۸۳. 

. سبق تخریجه آنفاً في الفصل السابق‎ - ١ 

۰۳ _ د (وريحهم فى , 


۹۳1 


۰ وو 


6 


في تفاضل ال الجنَة في الدّرجاتِ العُلى 
۳ وَيَرى الذين بذیلهامن فَوْقَهُمْ مفل‌الکواکب ژژي: بیان 
4 ادا مختَضأ برش اللوبل لمم وللشذيي ذي الای مان 
د د # 


e‏ وو 


۰ مو مفو 8 4 چ ه.ا ١ o‏ 
في ذِكْرِ أغلى أهْلٍ الجئة منزلة واذناهّة0) 
۵ ها واغلامم فئاظر ره في کل یوم وَ فش ال طرف ان 


6414 - یشیر الی الحدیث الذي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
عن النبي یلق قال: «ٍن آهل الجنة لیتراء‌ون هل الغرف من فوقهم کما 
تتراء‌ون الکوکب الدري الغابر في الافق من المشرق آو المغرب لتفاضل ما 
بینهم» قالوا: يا رسول الله تلك منازل الأنبیاء لا یبلغها غیرهم. قال: «بلی 
والذي نفسي بيده رجال آمنوا با وضَدُقوا المرسلین» رواه البخاري 
۰۳۱۸/۲ کتاب بدء الخلق» باب ما جاء فی صفة الجنة وآنها مخلوقة. 
ورواه مسلم ۲۱۷۷/4 کتاب الجنة. قال الناظم في حادي الارواح: 
(والغابر: هو الذاهب الماضی الذي قد تدلی للغروب» وفی التمثیل به دون 
الکوکب المسامت للراس وهو اعلی فائدتان: (حداهما: بُعده عن العیون. 
والثانية: أن الجنة درجات بعضها آعلی من بعض. وان لم تسامت العلیا 
السفلی» کالبساتین الممتدة من رأس الجبل الی ذیله». حادي الارو اح 
ص۱۱۵ (ط دار این کثیر) . 

)١(‏ انظر: الباب الأربعين من کتاب حادي الارواح للناظم. 

۵ 2 يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا عبد بن حميد» آخبرني شبابة عن 
إسرائيل عن ثوير قال: سمعت ابن عمر يقول: قال رسول الله ييه : «إن أدنى- 


۹۳۲ 


۰٩‏ لک أُوْنَاهُموَمَافِيهِمْدَنِيٌ م نيس فى الجَنَاتٍ من نصا 
۷ فَهُوَائَذِي تُلْقَىمَسَائَةٌ ملكو بسیبنت ال فان اسان 


۸ ری بهاآفها؛ عفأبنل زو بیه لاذنا؛ ال قريب اللاني 
ِ 7 سم ۹ ۳ و ٩‏ 
4 أو مَاسَمِغْت بأنّآحِرَأَهَلِهَا مُعْطَِِورَتٌالعَوش ذُوالعْمْرَانِ 


= أهل الجنة منزلة لمن ينظر إلى جنانه وأزواجه ونعيمه وخدمه وسرره مسيرة ألف 
سنة» وأكرمهم على الله من ينظر إلى وجهه غدوة وعشية» ثم قرأ رسول الله 2206 : 
زره بذ اض © إل ا رة 402 [القيامة: 237 ۲۳]. 
قال أبو عيسى : وقد روي هذا الحديث من غير وجه عن إسرائيل عن ثوير عن 
ابن عمر مرفوع. ورواه عبدالملك بن أبجر عن ثوير عن ابن عمر موقوف› 
وروى عبيدالله الأشجعي عن سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر قوله ولم 
يرفعه» حدثنا بذلك أبو كريب محمد بن العلاء. حدثنا عبيدالله الأشجعي عن 
سفيان عن ثوير عن مجاهد عن ابن عمر نحوه ولم يرفعه. 
رواه الترمذي في جامعه 0917/4 5454 كتاب صفة الجنة» باب ۱۷ رقم الحدیث 
۳ وکل هذه الروايات في أسانيدها ثوير» وهو مجمع علی ضعفه . 

٩‏ - زاد في ط قبل (ليس): (إذ». 

۷ «تثلفى»: كذا فى الأصل» وفى ف: «يُلمى». وفى د: «يلقى» بالقاف 
وکذلك في ط: «تلقی». وهو تصحیف. ۱ 
في الأصل : «بستینها» وفي حاشیته: «خ بستینا وهو الذي ورد في نسخة 
ف. ووجهه آن سِنيًا جمع سنة» وذلك قول لم یثبت. وقول الناظم بعد 
ذلك «ألفان كاملتان» في محل النصب» على لغة من یلزم المثنی الالف في 
الحالات الثلاث. (ص). 
- يشير إلى ما رواه أحمد فى مسنده عن ابن عمر قال رسول الله ينوك : «إن 
أدنى أهل الجنة منزلة ينظر في ملكه ألفي سنة يرى أقصاه كما يرى 
أدناه. .» رواه آحمد في مسنده ۱۳/۲: 17۳۲ وقال الهيثمي: روا خی 
وأبو يعلى والطبراني وفي آسانیدهم ویر بن آبي فاختة وهو مجمع على 
ضعفه . مجمع الزوائد ۰۰۱/۱۰ 


۹۳۳ 


۰ أَضَعاف دُنْيَانًا جَمِيعاعشرّأف حَاللَهَاسْبِخَانٌَ ذي الإخخسَانٍ 


35 55 f 


e‏ وو 


0 


في ذكْرٍ سن أهْلٍ الجدّةٍ 


ے 5 2 9 4 ۱ 8 و 2 
ا ما وین هم ثلاث مغ ثلا E‏ ان هن وه اس کیان 


O 


ف «ذي السبحان». یشیر الناظم إلى الحديث الذي رواه البخاري ومسلم عن 
عبدالله بن مسعود رضي الله عنه قال النبي 876 : «إني لأعلم آخر أهل النار 
خروجا منها وآخر أهل الجنة دخولا: رجل يخرج من النار حبوا فيقول الله : 
اذهب فادخل الجنة. فيأتیها فیخیل الیه أنها ملأى فيرجع فيقول: يا رب 
وجدتها ملأی. فیقول : اذنهب فادخل الجنة فیأتیها نیخیل الیه أنها ملأى فيرجع 
فیقول: با رب وجدنها ملأى» فیقول: اذهب فادخل الحنة. فان لك مثل الدنبا 
وعشرة آمنالها أو إن لك مشثل عشرة آمثال الدنیا. فیقول: تسخر منی آو 
نواجذه وکان یقول : «ذلك آدنی آهل الحنة منرلة» رواه البخاري ۰۱۳۹/4 
کتاب الرقائق» باب صفة الجنة والنار. ورواه مسلم في صحیحه ۳۹/۳ کتاب 
الایمان باب آخر آهل النار خروجاٌ. 

يشير إلى الحديث الذي رواه آحمد قال: حدثنا يزيد بن هارون وعفان بن 
مسلم قالا : حدثنا حماد بن سلمة عن على بن زيد بن جدعان عن سعيد بن 
المسیب عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: قال رسول الله ية : «یدخل آأهل 
الجنة الجنة جُرْداً مُرداً بيضاً جعاداً مكحلين أبناء ثلاث وثلائین وهم على خلق 
آدم ستون ذراعاً فى عرض سبعة آذر ع» رواه آحمد ۳۶۳/۲: ۰۸۵4۸ ورواه 
الترمذي قال: حدثنا سويد أخبرنا عبدالله أخبرنا رشدين بن سعد حدثني 
عمرو بن الحارث عن دراج عن أبي لهیشم عن آبي سعید الخدري قال: من 
مات من أهل الجنة من صغير أو كبير يردون أبناء ثلاثين فى الجنة لا يزيدون 
علیها آبداً وکذلك آهل النار . . قال أبو عيسى: هذا حديث غريب لا نعرفه- 


۹۳ 


۲ وَصَغِيرهمْ وَكَبِيرُهُمْ فِي ذَا عَلَى عن ا 


۳ ولد رزوی ال انریا 2 
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‰4 وَكِلَاممَافِى التُوْمِذِيٌ وَلِْسَدًَا بتتاف]ض بل مامت اآشران 
606 عَذف الثَّلّاثِ نف بَغد العُقّو دِوَدِكُودَْلكَعِنْدَهُمِسِيَانِ 
5 ند انّسَاع فِي الكلام فعِنْدَمَا تأثوابتخرير فبالهِيرَانِ 


الا من حدیث رشدین ۲۵۲۲/۵۹۹/۶ کتاب صفء الجنة باب ۰.۲۳ ورواه 
الترمدی حيث تال : EES‏ ا هريرة محمد بن فراس البصری» حدثنا 
انو داود» حدثنا عمران آبو العوام عن قتادة عن شهر بن حوشب عن 
عبدالرحمن بن غنم عن معاذ بن جبل أن النبي يلك قال : «يدخل أهل الجنة 
الحنة جردا مرداً مکحلین أبناء ثلاثين أو ثلاث وثلاثين سنة) . 

قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب» وبعض أصحاب قتادة رَوُوا هذا 
عن قتادة مُرسلاً ولم يُسندوه. ورواه الترمذي 589/54 (۲۵4۵) کتاب صفة 
الجنة» باب ما جاء في سن آهل الجنة. 

والطبرانی في الاأوسط ۰۳۱۸/۵ والصغیر ۰۷۹/۲ والکبیر 14/۲۰. 

وقال المنذري في الترغیب والترهیب : ورواه البيهقي باسناد حسن. 

وقال الهیثمی : رواه آحمد واسناده حسن» والطبرانی فی الاوسط واسناده 
جید» وفي الصغير وسناده حسن . 5 


۲ اح: «ذا سوا». 


05 بت 


مقصود الناظم : أنه يستثنى من ذلك الولدان الذين يخلقهم الله لخدمة أهل الجنة . 
النيف: کل ما زاد على العقد. اللسان ۳۲/۹. 

اصله : «یأتون». حذفت النون للضرورة. 

- یقول الناظم: فان کان هذا محفوظا لم یناقض ما قبله فان العرب إذا 
فدرت بعدد له نیف فان لهم طریقین: تارةٌ یذکرون النیف للتحریر وتارة 
يحذفونه. وهذا معروف فی کلامهم وخطاب غیرهم من الامم. انظر : 
حادي الارواحم ص5١٠.‏ 


۹۳۵ 


٠‏ فو 


0 


في طول قامات آهل الحَنْة وعزضهم 


۷ زانط ول طول آبیهم سئُون ل کن عوضهم سبغ بلا نشضان 
و ۱ ر 98 0 2 2 8 
۸ الطول صح بغیر شك فی الصحب حخین اللذین همالتاشمهسان 


۶۹ والعرض لم نغرفه في اشداشما لکن ززا؛ مد الشیبانی 
۰ ما ولا یخفی المَناشب بین هد دا العوض والطول البدیم الشّادٍ 


۶ 0 8 م و 3 5 مد ر ه ن ۵ 
۱ کل علی مفدار صاحیه ودا تشدیر مدشن صنعتء‌الانس ان 


۸ 0 يشير 


-_ ۳| 


34 وت 3 


ير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي #6 
قال : اخلق الله آدم وطوله س ستون Sa aS e‏ 
فقالوا: اسلا عليك ورحمة الله فزادوه: ورحمة الله . فكل من یدخل 
الحنة علی صورة آدی فلم یزل الخلق ينقص حی الآن» رواه البخاري 
۲ کتاب الأنبیاء باب قول الله تعالى: #وَإِدْ قال ريت لِلْمَلَِكةَ إن 
جاعل ف رض خَلِيفَة # [البقرة: °[ ورواه مسلم بلحوه ۱۷۳/۷ کتاب 
اة 

(فی احداهما» آي : فی البخاري أو مسلم . 

وهو حدیت آبي هريره رضي ألله عنه. وقد سيق دکره في او الفمصل 
الماضىء وفى سنده أبن حدعان» وهو ضعبف . 

قال الناظم: «ولا يخفى التناسب الذي بين هذا الطول والعرض فإنه لو 
زاد أحدهما عن الآخر فات الاعتدال وتناسب الخلقة يصير طولا مع دقة 
آو غلظا مع فصر › وكلاهما غير مناسب » والله أعلم» حادي الأرواح 
ص۱۲ ۰.۱۰ 

۹۳ 


٠‏ ذأ 


في خلاهم وألوَانهم 
۲ ألوَاتُهُم بيص لیس لَهُم لحی مجغد الشعور مفُكگلوالاأًمجِمَانِ 
۴ هذا كمال الخشن في آبشارمم وَشُغُورِهم وكذلك العيكانِ 
¥ اد و 


۰ 


عو 
ی [١1/ب]‏ 


في سان أهْلٍ الجنَةٍ 
4 ولد أكى أَنوْ بان لمائهُمْ بالمنطِت العَرَبِيٌ حير لِسَانٍ 
۵ لک في إِسئاد و نظو ففيا بایان وعاهممانبتان 
5 أعْنِي العَلَاءً هُوَ ابنُ عفرو نمی یی الاشعري ردان معموزاد 
د 44 4 


)١(‏ طه: «لحاهم» ولعله تصرف من الناشر؛ والخلی بضم الحاء وكسرها جمع 
لحلية وهی : الخلقة» والصورة» والصفة. القاموس ص ۰۱۹۷ 

۲ - كما جاء في حديث أبي هريرة رضي الله عنه الذي سبق ذكره في حاشية 
البیت ۰۰۲۱: «بدخل أمل الحنة الحنة جردا مُرْدأ فيا جعاداً 
مکحلین . . .» وجعودة الشعر : تقبّضه وعدم استرساله وهي ضد السبوطة 
في الشعر . ویقال: شعر جعد» ورجل جعد الشعر. ولم یذکر آهل اللغة 
«أجعد». وجاء في شعر المتأخرین کقول الشریف المرتضی : 
وفرعغ جع ااال هير روا كا د ا 
انظر: ديوانه: 4١١/١‏ (ص). 

۵ - کذا في الاأصل وغیره. واسم لكنّ ضمیر محذوف. وفی طه: «نظر». 

۰ - العلاء بن عَمُرو الحنفي الكوفي متروك. عن آبي (سحاق وسفیان الثوري. - 


۳۷ 


۷ -والریخ نوجد من مسیرة ربعي س وإنتشَّأما 


(1) 
-_ ۷ 


۰ کو 


0 


في ريح أَهْلٍ الجنّةِ مِنْ مسيرة کم توجد() 


١) 
م‎ 

1 
oe 


قال ابن حبان : لا يجوز الاحتجاج به بحال» وقال عبدالله بن عمر بن آبان : سمعث أنا 
والعلاء بن عمرو من رجل حدیثا عن سعيد بن مسلمة» فسألوا العلاء عنه بحضرتي 
فقال: حدثنا سعيد بن مسلمة . وقال العقيلى: حدثنا مطين, حدثنا العلاء بن 
عمرو» حدثنا يحيى بن بُريد عن ابن جريج» عن عطاء عن ابن عباس مرفوعاً : 
آحبوا العرب لثلاث : لاني عربي ؛ والقرآن عربي؛ وكلام أهل الجنة عربي . 

هذا موضوع. قال أبو حاتم: هذا کذب. میزان الاعتدال ۱۰۳/۳: ۵۷۳۷. 
- يحيى بن بريد بن أبي بُردة بن أبي موسى الأشعري عن ابن جريج . وأبيه» 
يكنى أبا غروة. قال آحمد ویحیی: ضعیف. وقال آبو زرعة: واهی الحدیث. 
وقال الدارقطتی : لیس بالقوي . میزان الاعتدال ۳۹۵/4  .]4414[‏ 

- في الفصل الذي عقده الناظم بهذا العنوان في حادي الارواح لم يشر إلى 
هذا الاثر. بل نقل فیه ما رواه ابن آبي الدنیا بسنده عن آنس بن مالك 
رضي الله عنه قال: قال رسول الله 4 : (یدخل آهل الجنة الجنة على 
طول آدم ستين ذراعاً بذراع الملك على حسن يوسف. وعلى ميلاد عيسى 
ثلاث وثلاثين سنة. وعلى لسان محمد. مرد مكحلون». 

نم قال: «وروى داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس قال: «لسان 
آمل الجنة عربي» وقال عقیل: قال الزهري: لسان آهل الجنة عربي». 
حادي الارواح ص۰۲۷ قلت : هذه الأحاديث لا تخلو من ضعف. 

کذا في الاصل. وفي ف. د. س. ح» ط: «يوجدا. 

کذا في الاصل» وفي د» س» ح. ط : «یوجد من». 

- يشير إلى ما رواه البخاري في صحیحه من حدیث عبداله بن عمرو عن 
النبي 4# قال: «من قتل نفسا معاهداً لم يرح رائحة الجنة» وان ریحها 
ليوجد من مسيرة أربعين عاما» رواه البخاري ۱۹٤/٤‏ كتاب الديات» باب 
إثم من قتل ذمياً بغير جُرم. 


۹۳۸ 


٨۸‏ . وَكذَا رُوِيْ سَبِعِينَ أيضاً صَعٌ ما ممصي شاخ 


۹ ماني رجالهمالناین مه نطعن والجنغ‌بین الک ذُو افکان 


اس ای ی ی ی س زهان غير افص 
e 04|‏ نهر آیضا والني من فبله فی اي تةه الاک ان 


- ۸ 


0۹ 


م ویشیر الی ما رواه الطبراني قال : حدثنا موسى بن حازم الأصبهاني 
الحسن بن عمرو عن مجاهد عن جنادة بن أبى أمية عن عبدالله بن 
عمرو عن النبي ل قال: «من قتل قتيلا من أهل الذمة لم يرح 
رائحة الجنة ون ریحها ليوجد من مسيرة مائة عام» وهذا الأثر صححه 
الناظم في حادي الأرواح. 

شين إلى .هنا رواه الترمذي قال : حدثنا محمد بن بشار حدثنا معدي بن 
سليمان هو البصري عن ابن عجلان عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله عنه 
عن النبي 4# . قال: «ألا من قتل نفسا معاهدا له ذمة الله وذمة رسوله فقد 
أخفر بذمة الله فلا يرح رائحة ئحة الحنة وإن ريحها ليوجد من مسيرة سبعين 
خريفاً)». 

قال الترمذي : حديث اتی هريره حديث حسن صحیح. وقد روي من غير 
وجه عن أبي هريرة عن النبي رد . انظر : سئن الترمذي ۶ باب ما جاء 
فيمن يقتل نفساً معاهدة. 

قال الناظم : «قال أبو تعيم : حدئنا محمد بن معمر حدثنا محمد بن آحمد 
الموذن حدئنا عبدالواحد بن غیاث آنبأنا الربيع بن بدر حدئنا هارون بن 
رياب عن مجاهد عن أبي هريرة عن رسول الله ي قال: «إن رائحة الجنة 


توجد من مسيرة خمسمائة عام» انظر: حادي الأرواح ص١١١.‏ وهذا 


الحديث فيه الربيع بن بدر قال عنه ابن معين: ليس بشيء. وقال أبو داود 
وغيره: ضعيف . وقال التساتى: و وقال ابن عدي : عامة رواياته لا 
يتابع عليها. ميزان الاعتدال ۳۹/۲: ۲۷۳۰. 


۹۳۹ 


۳ أز باخیلاف قَرَارِمَا وَعُلُوَمَا اب ضأرَدلك اضخ بیان 

4 أز باختلاف الشیر آیضاً فهو آن وا بقذر اطاقه الانسا 

6 ما بین ألاظ الءشول ئنافضش 2 تل ذَاكَ في الأفهَاموا "0 
ê‏ و ۱ 


۳ 3 


۰ و 


في أسبق الناس دخولاً الی الجنة 
وی ی نوی وال لفق د sS‏ 


۰:۸ ا ا E EE‏ صحاب ی ان 


مت 


۳ _ أي: أن الاختلاف في المسافة فى هذه الاثار ناشی۶ عن اختلاف المدرکین 
لرائحتها في القرب والبّعد. فلیسوا کلهم في درجة واحدة. بل قد یکون 
الاختلاف ناشئاً عن قرارها الذي هو آرضها وعلوها. حيث إن الجنة 
درجات كثيرة بعضها فوق بعض . فبعض من في هذه الدرجات يشم الرائحة 
من مسیون أربعين والبعض الآخر يشمها من مسيرة سبعين. 

6 - یعنی : آن الاختلاف قد ینشاً کذلك من اختلاف السیر في السرعة والبطء 
0 الاربعون بالنسبة للجواد الراکض مثلاً» والسبعون باللسبة لما هو دونه . 

٠6‏ ف: «قل ذاك». 
وانظر: حادي الأرواح ص١١١ .١١١-‏ 

۸ 0 يشير إلى ما رواه الإمام أحمد قال: حدثنا عفان حدثنا حماد بن سلمة عن 
محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله 06 
قال: «يدخل فقراء المسلمين الجنة قبل أغنيائهم بنصف يوم وهو خمسمائة 
عام؛ . ورواه الترمذي وقال عنه: «هذا حديث صحيح ورجال إسناده احتج 
بهم مسلم في صحيحه». انظر: سنن الترمذي ۵9۷۸/4: 75٠‏ وأحمد في 
مسنده ۸٠٤١ :۳٤۳/۲‏ وحادي الأرواح ص٤۸.‏ 


4 


۹ _ هَذًا بخشب تَفَاوْتٍ الْمُقَرَاءِ فى اش جخشاق مبقهم |لی الاخسا 
۰ أو دًا بحسب تَمَاوْتٍ فى الأغنیا ابا ss‏ 


ص 


١ه‏ رال ء فخولا خیوخ1 ي الله من قذ خص بالفرقال 
۲ -والابيَاء علّی مراتبهم من ال ا و ا 
۳- ها وا مب شیاق با قی الخلق عند ذخولهم لجْان 


= الأول : ما رواه مسلم من حديث عبدلله بن عمرو قال: سمعت 
رسول الّه يقول: «فقراء المهاجرين يسبقون الأغنياء يوم القيامة بأربعين 
خريفاً» صحيح مسلم 1/1 . 
- والثاني : ما رواه الترمذي من حديث عباس الدوري عن المقرئ عن 
سعيد بن أبي أيوب عن عمرو بن جابر الحضرمي عن جابر بن عبدالله عن 
النبي أنه قال : «یدخل فقراء آمتي الحنة قبل الأغنياء بأربعين خريفاً)» 
رواه الترمذي في سننه ۲۳٣۱ :٥۷۸/٤‏ وقال: «هذا حديث حسن!. 

۰ 2 قال الناظم: «وتختلف مدة السبق بحسب أحوال الفقراء والاغنیاء» فمنهم 
من يسبق بأربعين» ومنهم من يسبق بخمسمائة؛ كما يتأخر مكث العصاة من 
الموحدين في النار بحسب آحوالهی والله اعلم» . الحادي ص٤۸.‏ 

0١‏ ط: «بالقرآن» والناظم هنا يشير إلى ما رواه مسلم فى صحيحه من حديث أنس بن 
مالك أن رسول الله َب قال : «آني باب الجنة يوم القيامة فأستفتح. فيقول الخازن : 

مَن أنت؟ فأقول: محمدء فيقول : بك أمرت أن لا أفتح لأحد قبلك» . 
وعنه رضي الله عنه قال: قال رسول الله ب : «آنا آکثر الناس تبعاً یوم 
القيامة وأنا آول من یقرع باب الجنة». رواه مسلم ۰۱۸۸/۱ باب قول 
النبي 4 : «أنا أول الناس يشفع في الجنة». ۱ 

۲ _ أي : أن الأنبياء يدخلون الجنة بعد محمد 6 بحسب تفاضلهم» كما قال 
تعالى : #ولقد فصلا بعش الي على بض [الإسراء: .]٠١‏ 

۳ _ يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه 
قال : قال رسول الله 46 : «نحن الآخرون الأولون يوم القيامة» ونحن أول 
من يدخل الجنةء بيد أنهم أوتوا الكتاب من قبلناء وأوتيناه من بعدهم» = 


۹٤۱ 


اښ 


4 رَأْحَقَّهُعْ بالسَبقٍ أُسْبَقهُعْ إِلَى ال إشلام والإيمانٍ وَالكَّضْدِيقٍ بِالقُوَآنٍ 
0 ولا آسو بکر هو ال لین آم جمهم ذخولا ول ذي المزهان 


1 وَرَوَى ابن مَاجَه 


_ 14 


١ 8‏ © س 


0 


و رم با فخه له العزش ذو الا سا 
فاختلفوا. فهدانا الله لما اختلفوا فيه من الحق باذنه» رواه مسلم في صحیحه 
۲ باب هداية هذه الأمة ليوم الجمعة. 

كذا ورد البيت فى الأصلين وب» د. وفيه ركن زائد» اختل من أجله وزن 
الي وقد سبقت آمثلة آخری للزيادة والنقص. انظر: التعلیق علی البیتین 
۸ ۳. وقد حذفت کلمة «والایمان» فی ط. فاستقام الوزن. (ص). 
نشيو الى ها رراة انو دارو اة فالا جانا هناد ن الى رن 
عبدالرحمن بن محمد المحاربي عن عبدالسلام بن حرب عن أبي خالد 
الذالانی عن آبی خالد مولى آل جعدة عن أبى هريرة رضى الله عنه قال : 
قال سل اله بك : «أتاني جبريل عليه السلام فأخذ بيدي فأراني باب 
لجنة الذي تدخل منه آمتی» فقال أبو بكر: يا رسول الله وددت أنى كنت 
نك ب اظ لهه فال مسرل اف © اا انكف یا ایگ ارول می 
یدخل الحنة من آمتی» ۲ کتاب السنة» باب ۸ رقم الحدیث .454١‏ 
قال المنذري: آبو خالد الدالاني بن عبدالرحمن وثقه آبو حاتم الرازي. 
وقال ابن معين: ليس به بأس» وعن الامام آحمد نحوه. وقال ابن حبان : 
لا يجوز الاحتجاح به |ذا وافق الثقات فکیف |ذا انفرد عنهم بالمعضلات . 
عون المعبود ۰۲۹۹/۱۲ فهذا الحدیث علی ذلك یکون لا بأس به. 

يشير إلى ما رواه ابن ماجه فی سننه قال : حدئنا (سماعیل بن محمد الطلحي» 
اسان داود بن عطاء ال عن صالح بن کیسان» عن ابن شهاب عن 
ددن السيي»» عن أبن دن کیب قال: قال رسول الله 7 : «أول من 
یصافحه الحق عمر. وأول من یُسلم علیه. وأول من بأخذ بیده فیدخله الجنة» 
رواه ابن ماجه ۳۹/۱ المقدمة رقم الحدیث ۰۱۰۶ وهذا الحدیث إسناده 
ضعيف فيه داود بن عطاء. قال الامام آحمد عنه: لیس بشیء في روایته. 
وقال البخاري: منكر الحديث. وقال الذهبى عن هذا الحديث: هذا منكر 
جدأٌ. انظر : میزان الاعتدال ۱۲/۲: ۰۲۹۳۱ 


۹:۲ 


امه وَيَكونُ ولم دولا جك ال 
۸ /فاژوق دین ال له ناص هر فوله 
4 کته ار ضیف فیه مج 
۰ لوْصَمٌ كَانَ عْمُومُهُ المخضّوص بالمٌ 
0۱-- ارام وخ ولا ]نو عم 
۲ إنْ كَانَ فِي الشَبَاءٍ بح عایدا 
۳ ما الٍي مر عارف بالهه 


ر 


‰4 وَكَذَا الشَُهِيدٌ فَسَبقَةُمُقَيقَ” 


RA 5 


دوس دك ایغ الک وان 
وَرَسْولِهِ وشرائع الای من 0/۰۷ 
ووخ يسمّى خالداً بیان 
ديق مَطعأَغَيِرَذِي نْكَرَانٍ 
اد عجان ال ات لل خف 
أؤ كان ني الصَرَافُڪفمدئَانِ 
وَصصِفَاتِهِوَكَمَللِهِ الوَبَانِي 
وَُوَالج ديه بِذَلِك الإخسَانٍ 


۹ 29 لا يوجد في إسناد هذا الحديث من اسمه: خالد» والذي تكلم فيه هو 
داود بن عطاء. ولعله وهم من الناظم ‏ رحمه الله إذ ظنه خالد بن عطاء 
الذي قال البخاري عنه: «منكر الحديث» وخالد بن عطاء من موالى قريش . 
انظر: ميزان الاعتدال :578/١‏ 775. وفي حادي الارواح ص۸۱ نقل 
الناظم حديث ابن ماجه السابق وقال: (هو حدیث منکر جدا. قال الإمام 
ال داود بن عطاء لیس بشی ۰۶ وقال البخاري : منکر الحديث). 

0۰ أ لو صح الحديث فإن المراد أن عمر رضى الله عنه هو أول من دخل 
الجنة بعد أبى بكر رضى الله عنه فهى أولية نسبية. 

0 2 قال الناظم في حادي الأرواح : اوروی شعبة وفيس عن حبيب بن آبي 
ثابت عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: قال رسول الله : «أول 
من يدعى إل الحنة يوم القيامة الحمادون الذين يحمدون الله فى السراء 
والضر!ء» الحادي ص ۰۸۲ قال الهيشمي في مجمع الز وائد : (رواه الطبراني 
وضعفه یحیی القطان وغیره. وبقية رجاله رجال الصحیح ورواه البزار 
بنحوه ) وإسناده حسن. مجمع الزوائد 40/٠‏ . 

4 -م يشير إلى ما رواه الإمام آحمد قال: حدئنا (سماعیل بن ابراهيم حدثنا هشام 


الدستوائي عن یحیی بن آبي کثیر عن عامر العقيلي عن أبيه عن أبي هريرة- 


۹:۳ 


6 _وَكدَلِكٌ المملوك جين یه يموم بال صقن شیاتس وان 
5 وکا یر ذو عیال یس با ملعاح بل ذو عفء صیاد 


۳ 


في عدي الجِنَاتِ وأجناسها 


۷ وَالجَنََةٌ اشم الجنس وهی کثیرة جد وَلكَن أضلهَانَوْعَانٍ 


2 6 


._ ۷ 


رضى الله عنه قال: قال رسول الله 27 : «عرض على آول ثلائة من أمتى 
بدخلون الجنة واول ثلاة بدخلون النار. فأما آول ثلالة بدخلون الجنة 

فالشهید. و اندها عن كا ۱9 وفقير متعفف دو 
عيال. وأول ثلاثة بدخلون النار فاأمیر مسلط وذو ثروة من مال لا يدي 

حق الله من ماله. وفقير فخور» رواه حمد فی مسنده ۲6/۲ : .٩٥۲۷‏ 

وروى الترمذي نحوه وقال: «هذا حديث 000 انظر: ستن الترمذدي 

۶ ۱۱4۶ ورواه ابن حبان فی صحيحه 0١5/٠١‏ وابن خزيمة في 

صحیحه ۸/4 باب [دخال مانع الزكاة النار.: ۱ 

وكذلك ما رواه مسلم من حدیث عياض بن حمار المجاشعي رضي الّه عنه 

مرفوعاً قال : «أهل الحنة ثلالة: ذو سلطان مقسط متصدق موفق. ورجل 
رحيم رقيق القلب لكل ذي قربی » ومسلم عفیف متعفف ذو عیال» رواه 

مسلم ۶ ». باب الصفات التي يعرف بها في الدنيا أهل الجنة وأهل 

الثار . 

الحمّان هما: 

۱ - حق لله بأداء ما افترضة علیه» واجتناب ما نهی عنه . 

۲ - حق لسيده بأن يؤدي حقه عليه ويطيعه في غير معصية الخالق. 

- ما غدا الأصلين :. «سبّاق». 

قال الناظم: «الجنة هو الاسم العام المتناول لتلك الدار وما اشتملت عليه- 


14 


٤‏ ۲ . و 2 ۵ مخ 

۸ --دهَبيَتالٍ بحل مَاحوتاٴمن ای وال فا ان 
ا ت م 2 ۹ ۵ 9 0 0 7 یں #۶ 
1 ام 1 ع 8 1 1 7 : 

۰ لح دار الخلد والماوی وعد و والس لام اضافه مان 


7 OV 


من أنواع النعيم واللذة والبهجة والسرور وقرة الأعين» وقال أيضاً: «والجنة 
اسم شامل لجميع ما حوته من بساتين والمساكن والقصور وهي جنات 
کثیرة» . انظر : الحادي ص۰۸ ۷. 

- يشير إلى ما رواه البخاري في صحيحه عن أنس بن مالك أن أم الربيع 
بنت البراء وهي أم حارثة بن سراقة «أتت رسول الله ي فقالت: يا نبي الله 
لتحدثني عن حارثة؟ وكان قتل يوم بدر أصابه سهم عَرْبٌ. فان کان في 
الجنة صبرت وإن كان غير ذلك اجتهدت عليه في البكاء. قال: «يا أم 
حارثة إنها جنان فى الجنة وإن ابنك أصاب الفردوس الأعلى» رواه البخاري 
في صحیحه ۱۰۳6/۳ باب من آتاه سهم غرب. 

يشير إلى ما روي في الصحیحین من حدیث آبي بكر بن عبدالله بن قيس 
عن أبيه عن رسول الله ي أنه قال: «جنتان من ذهب آنيتهما وحليتهما وما 
فيهماء وجنتان من فضة انيتهما وحليتهما وما فيهما. وما بين القوم وبين أن 
ينظروا إلى ربهم إلا رداء الكبرياء على وجهه في جنة عدن» رواه البخاري 
۹ ومسلم ۰۱۱۳/۱ ۱ 

فال تعالی: فل آذیدک عبر رز جِنَه الشاد ای وید ارت [الفرتان: 
۵ سمیت بذلك لأن آهلها لا يظعنون عنها أبداً کما قال تعالی : «#عطا 
7 مود که [هود: ۱۰۸] الحادی ص۰۷۰ 

- وقال تعالى: #عِندَهَا جَنّهُ الأ 46 [النجم: ١٠]ء‏ والمأوى مفعل من 
أوى يأوي إذا انضم الی المکان وصار الیه واستقر به. الحادي ص۷۰. 
وقال الناظم عن جنات عدن: «فقيل هي اسم لجنة من الجنات والصحیح 
أنه اسم لجملة الجنات وكلها جنات عدن. قال تعالى: #جَنّتِ عَذن الق 
وعد رن عادم بانب [مريم: ..]5١‏ يقال: عدن بالمكان إذا أقام بى 
وعدنت البلد: توطنته» وعدنت الابل بمکان کذا: لزمته فلم تبرح منه) 
الحادي ص۱ ۷. 


٩ ۶ ۵ 


E فنا سدع‎ a SE 01 


68۷ 


تما ال دوس غاز سطهّا اکن صمووة اله‌خشن 


۷۳ آف له م لا لاعلی الض نم ۸ E‏ 


6۷ 


- وقال الناظم - رحمه الّه -: «قد سماها الله بهذا الاسم في قوله تعالی : 
لي دار ال عِندَ 4 [الأنعام: ۷ وه بذعا ِل دار اسر 
آیونس : ۲۵] وهي آحق بهذا الاسم فانها دار السلامة من کل بلية وأفة 
ومکروه. انظر : الحادي ص۰۱۹ 
(في غاية»: كذا في الأصلين ود وحاشية ب. وأشير في حاشية ف إلى أن 
فى نسخة : ی و ۱ 
قال تعالى: ##إنَّ الذي مثو ولوا اليلحت کات هب جَتَتُ الْفرووس نزْلًا 9 
خلت فپا لا ی عَبا جولا (42» [الکهف: ۰۱۰۷ ۱۰۸] «والفردوس اسم 
يقال على جميع الجنة ویقال على أفضلها وأعلاهاء كأنه أحق بهذا الاسم 
من غيره من الجنات» وأصل الفردوس البستان والفراديس البساتين» الحادي 
ص ۷۲. 
ب يشي الي .“ها واه البخاري في صحيحه من حديث ابن هريرة عن 
النبي و قال: (إن في الحنة مائة درجة أعدها الله للمحاهدین في سبيله 
بين كل درجتين كما بين السماء والأرض فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس 
فإنه وسط الحنة وأعلى الحنة وفوقه عرش الرحمن ومنه تفحر آنهار الحنة» 
رواه البخاري في صحیحه ۲۷۰۰/۲ . 
سمیت درجة النبي يه «الوسيلة» لأنها أقرب الدرجات إلى عرش الرحمن 
وهی آقرب الدرجات الی اة وأصل اشتقاق لفظ الوسيلة من القرب وهي 
فعيلة من وسل إليه إذا تقرب إليه... ومعنى الوسيلة من الوصلة ولهذا 
كانت أفضل الجنة وأشرفها وأعظمها نوراً. الحادي ص١5.‏ 
س: «فهى أعلى). 
3 «احصلت له). 

يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن عمرو بن العاص أنه سمع 


41 


۵ و1 آتی فى سُورَةٍ الوخمن تف صيلٌ الجَتان ففصّلا بَتَجَان 
ور ال ا ا ا ی ان ۲ چم ۵9 م را و 92 آحء 

5 هي أرْبَعغ يُنْنَانِ فاضلانٍنم م تاها ان فم کل 
٤ CO E.‏ : 02 

۷ _فالاوليانٍ الم ضصلیان لاجخه عشرويتغشوزنظمهابوزان 


- 
17 


۸ واذا تأملت الشیاق زجننها نیه‌تلوخ لمن لفیا 


= النبي ی یقول : «ٍذا سمعتم الموذن فقولوا مثل ما بقول ثم صلُوا علی فانه 
من صلى علي صلاة واحدة صلى الله عليه عشراً. ثم سلوا لي الوسيلة فإنها 
منزلة في الجنة لا تنبغي إلا لعبد من عباد الله وأرجو أن أكون هو» فمن 
سأل لي الوسيلة حلّت عليه شفاعتي» رواه مسلم في صحیحه ۲۸۸/۱. 


5 _ في الأصلين وغیرهما: «ویلیهما» بدلا من انم یلیهما». والمثبت من س. 
طه. وفى س : («تلیهما؟ . 


۷ - وقد بینها الناظم في «حادي الأرواح» وخلاصتها: والسياق يدل على تفضيل 
الجنتين الأوليين من عشرة آوجه: آحدها: قوله: وا أَقْانِ 4 ا 
ذواتا آصناف ولم یذکر ذلك في الاخریین . الثاني : قوله : # فما يتان ان 
وفی الأخریین: «#فیعا عبت صَاحتَان €6 والجارية آحسن من 
النضاخة. الثالث: أنه قال: #فيمً ين EEC‏ 9 ولم يذكر 


ذلك في الأخريين. الرابع: أنه قال: 8أمتَكيِيَ عل فرش بطایا من سره 


ولم يذكر ذلك فى الأخريين. الخامس: أنه قال: #وحى الْجَنَدينٍ 4 ولم 
باکر ولت کي الأخريين. السادس: أنه قال: #فينَ قَصِرَتٌ الطرّفٍ» وقال 
في الأخريين: #حود ممفصورت فى لَلَيَادِ 46 وقصرهن في الأوليين أفضل 
وأكمل. السابع: أنه وصفهن بشبه الياقوت والمرجان في صفاء اللون ولم 
يذكر ذلك فى التى بعدها. الثامن: أنه قال فى الأوليين: ##هِلْ جرام 
المطلق ولم يذكر ذلك في الأخريين. التاسع : اتفكيك! برضفنة الحتية 
الأوليين. العاشر: أنه قال: ##وَمِن دونبمَا جَنََانِ 69* أي: هما أفضل من 
اللتين بعدهما. انظر: «حادي الأرواح» صهلاء 75. 
۸ - ب : «آذنانا» خطاً. 


٩ ۷ 


RE N‏ اس اسان 
۰ وب دا آبضاأ آنمنث لینانها فُتبارك ال »خسن آشظم بان 
١‏ هی في الجان كادم وَكِلَامُمَا تَفْضِيلَهُ مِنْ أنمجل هَدَاالشَانِ 
۲ لَكِئَّمَا الجَهْمِيُ ليس لَدَيْهِمِنْ ذا المَضل قوع فَهُْوَدْو نُكْرَانِ 
با ۲ - | ول ع وق عقّ وَالده ول بشية يدا فضي على تیان 
E e‏ تسه ي ي 


- ۹ 


6١ 


."_ ۳ 


- 4 


في «أتقنت» إفراد الضمير العائد إلى المثنى» وفي «لبنائها» زيادة اللام على 
المفعول به.» للضرورة (ص). 

- قال الناظم : «قد ذكر الدارمي وابن النجار وغيرهما من حديث أبي معشر 
نجيح بن عبدالرحمن ‏ متكلم فيه عن عون بن عبدالله بن الحارث بن 
نوفل عن أخيه عبدالله بن عبدالله عن أبيه عبدالله بن الحارث قال: قال 
رسول الّه 26 : «خلق الله ثلاثة أشياء بيدهء خلق آدم بیده. وکتب التوراة 
بیده. وغرس الفردوس بیده. ثم قال: وعزتي وجلالي لا یدخلها مدمن 
خمر ولا الدیوث» قالوا: يا رسول الّه قد عرفنا مدمن الخمر فما الدیوث؟ 
قال : «الذي يقر السوء فی آهله» قلت : المحفوظ آنه موقوف» وعلی هذا 
وقد ذکر الناظم عدة آثار تثبت تلك الامور وبمجموعها قد 
یقوی بعضها بعضاً ويشدّ بعضها بعضاً. انظر: حادي الارواحم ص ۰۷۷ 
۷۸ 

أئ : آن الفردوس فضلت علی الجنان بأن اه خلقها بیده کما فضل ادم 
على سائر الخلق بأن الله خلقه بيده. 

اق أن الجهمي ينكر الصفات كلها ومنها صفة اليدين ويؤول صفة اليدين 
بالمشيئة والقدرة» فهو بذلك عق والده آدم فلم يثبت له فضيلة» لأن اليد 
إذا كان معناها القدرة أو المشيئة استوى آدم وإبليس فإن كليهما مخلوق 
بقدرة الله ومشيئته . 


د: «وکلاهما»» یعنی : آدم والشيطان . 


۹4۸ 


5 م۶ 5 2 ی ر مه ب ۰ 
4 اإِلاهُمَاأونِعْمَتَاهوَخلقة كرْبِيِغمَهوَرَبوالمنانٍ 


5 لما قَضَى رث العباد الخوس نا E NEE‏ كبعت ال 
12-۷ آفلع العبد الَذِي مُوَمُوْمِنٌ مادا اوت له من الاخسان 


۸ ولد رزی حفأآب و الدزداء ذا ل موبمرآثراع ظیم الشان 


۵ - «هما» أي : القدرة والمشيئة. 

5 .2 «الغرس»: كذا في الأصل ود» ح. يعني: غرس الجنّة. وفي ب وغیرها: 
«العرش» يعنى: لما غرس عرش الجنة كما فى الحديث. والكلمة فى ف 
بإهمال العين والسين : 
«فتكلمت» ساقطة من د. 
- قال الناظم: «ذكر البيهقي من حديث البغوي: حدثنا يونس بن عبيدالله 
البصري حدثنا عدي بن الفضل عن الجريري عن أبي نضرة عن أبي سعيد 
قال : قال رسول الله 4# : «إن الله أحاط حائط الجنة لبنة من ذهب ولبنة 
من فضة. وغرس عرشها بیده. وقال لها تکلمي فقالت: قد أفلح 
الممنون. فقال: طوبی لك منزل الملوك». 
وقال ابن آبی الدنیا: حدئثنا محمد بن المثنی البزار حدثنا محمد بن زیاد 
الكلبى حدثنا بشير بن حسين عن سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن أنس 
قال: قال رسول اه 26 : «خلق الله جنة عدن بيده لبنة من درة بیضای 
ولبنة من ياقوتة حمراء. ولبنة من زبرجدة خضراء ملاطها المسك› 
وحصباؤها اللولق وحشيشها الزعفران ثم قال لها : انطقي قالت : قد أفلح 
المومنون» کما في الحادي ص۰۷۸ وتفسیر ابن کثیر ۰۲۳۹/۳ وأخرجه 
الطبري في تفسیره ۰۷/۱۸ وابن أبي شيبة في مصنفه 44/۷ والحاکم في 
المستدرك وقال: هذا حدیث صحیح الاسناد ولم يخرجاه ۰4۲۹/۲ وأخرجه 
ابن المبارك فی الزهد ص ۰8۱۲ والطبرانی فی الاوسط ۰۲۲/۱ والکبیر 
۱ وقال الهيشمي عن (سنادي الطبرانی: آحدهما جید. انظر : مجمع 
الزوائد ۲۹۸/۳. 

۸ _ عويمر بن زيد بن قيس الأنصاري مختلف فی اسم آبیه. آما هو فمشهور 
بكنيته» وقیل: اسمه عامر» وعویمر لقب. صحابي جلیل» آول مشاهده- 


۹:۹ 


4 يَفْمَرٌ كَلَْب العبد عند سماعه 
۰ ماب نله آب داب ال بسرایه 
۱ یه النرول ثلاث ساغات فا 
۲ يَمْحووَيئْبِتٌ مَايَشَاءٌ بجکمة 
۳ فتری الفتّی بُمبي علی خال وَيْضْ 
۵۰۹ - هون انم وا وژ؛ ق 1 فبرث 
۵ وال اعء الأخری الی عذن سا 


ط ربب قذر حلاوة الای مان 
أؤْكَانَ یا أملابذا السص وف ان 
اه ینظر في الکتاب الناني 
سر وسرخیء وتان 
بخ في سواها ما همامنلان 
ا ل 
کن أفله هم م2 صَفوةًالةخيمن 


أحدء وکان عابدا. مات في آخر خلافة عثمان» وقيل: عاش بعد ذلك. 
انظر: تهذیب التهذیب ۰۱۷۵/۸ سير آعلام النبلاء ۳۳۵/۲. 

- قال الطبراني في معجمه: وحدئنا مطلب بن شعيب ثنا عبدالله بن صالح 
حدثنا الليث عن زيادة بن محمد الأنصاري عن محمد بن كعب القرظي عن 
فضالة بن عبيد عن 5 الدرداء قال: قال رسول الله يلك : «ينزل الله تعالى 
في آخر ثلاث ساعات يبقين من الليل ينظر في الساعة الأولى منهن في 
الكتاب الذي لا ينظر فيه غيره فيمحو ما يشاء ویشت › ثم ينظر في الساعة 
الأنبياء والشهداء والصديقون وفيها ما لم تره عين آحد » ولا خطر علی قلب 
دشر هط از ماه خن الیل فيقوله: ألا مستغفرٌ يستغفرني فأغفر له؟ 
ألا سائل يسألني فأعطيه؟ ألا به يدعوني فأستحيب له؟ حتی بطلع الفحر . 
قال تعالى : ونان الجر إن قران ای کارت مَسْمِودًا* فيشهده الله تعالى 
وملائکته) الحادي ص ۰۷۷ وهذا الحديث د كما دک الناظم 2 لا يقال مثغله 
بالراي» فیکون حکمه حکم الرفع . ۵ 

وهذا الحدیث رواه الطبرانی فی الأوسط ۲۷۹/۸: 408594 واللالكائي في 
السنة 57/1 5. 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير والأوسط والبزار 
لحوه. وفيه زيادة بن محمد الأنصاري وهو منكر الحديث . مجمع الزوائد 
9/۰( 


۹9۰ 


5 الؤشل نم الألبياء رقغهُم الم میت تست نلا تك یشان 

۷ _في ها الَذِى وَالَلَهِ لاعَيِنٌ رَأَتْ كلا رلا : به نان 

۸ کلاولا نت به خطو الما ااا 

4 وَالسَاعَةَ الأخرى إِلَى هَذِي الما ء رز ۸ د هل من تایب نماد 

0۰ راع از فم فير از سائل آء و ی ای وایسغ الاص ان 
ا 





چ م 


۱ ۰ حَنّى تُصَلَى الجر يَشْهَدُهَا مَعَ رال أملاك تلك شهاة 
۲[ الح یت بطوله وسیاقه وتمامه في شنْهء الطبراني 
> 35 36 


٠‏ عو 


في بناء الجنَّة 


۳ 5 و 2 ع ۱ ت #۲ 2 0 
۳ وبتاژها اللبئاث من ذقب راخ ری فضه توعان مخت فان 


۷ - ب: «لا ولا سمعته من آذنان». وفي د. ح» ط: «سمعت به الأذنان». 
«به» ساقطة من الاصلین. 

۱ كذا في الأصل. وفي د: «نصلی» وفي ح ط: «یصلی». 
- الضمير في (یشهد» یعود الی الله أي: يشهدها الله وملائكته كما في 
الحديث السابق . 
- «شهادة القرآن»: يشير إلى قوله تعالى: «وفرءان افر إن رمان الْنجر 
كات مشهودًا [الإسراء: ۰۲۷۸ يقول ابن كثير في تفسيره: والمراد: صلاة 
الفجر كما جاء مصرّحاً به في الصحيحين. انظر : تفسير ابن کفیر 1۲/۱ 
وصحیح البخاري ۰۲۳۲/۱ ومسلم 168۰/۱. 

۳ - ف: امن فضةا وهو خطأ. 
- يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدئنا آبو کامل وأبو 
النضر قالا: حدثنا زهیر حدثنا سعد الطائي - قال آبو النضر: سعد آبو- 


٩ ۱ 


اس لول تفت فده اه حالص لد ان 


6 وَكَذَاكَ یسن در تساقوت به نظم البناء بغُایة الانمان 
٣‏ 2 نب 2 ے عم 0 - 

۷ _والطين مشك خالص اؤ زغفمرَا نن جاب ذاائرَان َم جفِولانٍ 

۷ لیسابهختلفین لائنک‌هما هففَهمَاالملاط لِذَلِكَالمِئْمَانٍ 


ِ مجاهد ‏ حدثنا أبو المُدِلّة مولى أم المؤمنين سمع أبا هريرة يقول: قلنا: يا 
رسول الله إنا إذا رأيناك رقت قلوبنا وکنا من آهل الاخرة. واذا فارقناك 
آعجبتنا الدنیا وشممنا النساء والأولاد. قال: «لو تکونون - آو قال: - لو 
أنكم تكونون ‏ على كل حال على الحال التي أنتم عليه عندي لصافحتکم 
الملائكة بأكفهم ولزارتكم في بيوتكم. ولو لم تُذنبوا لجاء الله بقوم يذنبون 
حتی پغفر لهم». فال : فلنا: یا رسول الله حدثنا عن الجنة ما بناؤها؟ قال: 
«لبنة ذمب ولبنة فضة. وبلاطها المسك الأذنر. وخحضباؤها اللؤلؤ 
والیاقوت. وترابها الزعفران» من یدخلها ینعم ولا پبأس؛ ویخلد ولا 
یموت. لا تبلی ثیابه ولا یفنی شبابه» رواه حمد فی مسنده واللفظ له 
۲ ۸۰۷۰ والبیهقی فی شعب الایمان ۰4۱۰/۵ وصححه این حبان 
۲ والاصبهاني في دلائل النبوة بنحوه ۱5۵/۲ 

۶ - العقیان: الذهب الخالص؛ وقد سبق. 

٠‏ _ الأثران: هما حديث آحمد السابق» وما روي فی الصحیحین من حدیث 
الزهری عن نس بن مالك قال: کان آبو ذر یحدّت أن رسول ال تلو قال : 
«أَدخِلْتٌ الجنةً فاذا نیها جنابذ الللق وإذا ترابها المسك» وهذا الحدیث قطعة 
من حدیث المعراج الطویل . رواه البخاري ۰۱۲۱۷/۳ ورواه مسلم ۰۱4۸/۱ 
وروی مسل من حديث أبي سعيد قال: قال رسول الله که لابن صائد: 
«ما تربة الجنة؟» قال: دَرْمَكة بيضاء مسك يا أبا القاسمء قال: «صدقت» 
رو 0 

۷ ملط الحائط: طلاه؛ والملاط: الطين يجعل بين ساقى البناء» ويملّط به 
الحائط . القاموس ص٩۸۸.‏ ۱ 


قال الناظم: «فهذه ثلاث صفات في تربتها [أي آن تربة الجنة وصفت- 


10۲ 


افص 


في أرْضِها وحصبائها وتُّزبتها(") 


۸ وَالأَوْض مَوْمَرَةٌ كَخَالِص فِضَّةَ وشم تیه سا فان 
۹ في مسلم تشبیهها بِالدّرْمَكِ المّا افِي وبالمشكٍ العظیم الشان 
۰ هدا لشن اللَوْنِ لجن دا لطي ادبع عاد قناة ا 
۱ احا وا د ا 


(۱) 
- ۸ 


-_ 
- ۵۱۱۱ 


بالمسك والزعفران» والدرمكة] لا تعارض بينهاء فذهبت طائفة من السلف إلى 
أن تریتها متضملة للنوعین المسك والزعفران .۰.۰ . ویحتمل معنیین آخرین : 
آحدهما: آن یکون التراب من زعفران» فذا عجن بالماء صار مسکا 
والطین یسمی ترابا. 

المعنی الثاني: آن یکون زعفراناً باعتبار اللون مسکا باعتبار الرائحة. . 
وکذلك تشبیهها بالدرمك ومو الخبز الصافي الذي یضرب لونه إلى الصفرة 
مع لینها ونعومتها». انظر : حادي الارواحم ص٦٠.‏ 

طت» طه: («تربها) . طع : (ترابها» . 

قال آبو الشیخ: حدثنا محمد بن العباس حدثنا زياد بن يحيى حدئنا 
عبد ربه بن بارق قال: حدثني خالي زمیل بن سماك آنه سمع آباه یقول: 
قلت لابن عباس: ما أرض الجنة؟ قال: «مرمرة بيضاء من فضة كأنها 
مرآة...» الحديث. العظمة لأبي الشيخ »٠١١١/‏ والمرمرة واحدة 
المرمر. وهو نوع من الرخام الصلب. اللسان ۱۷۰/۵ - ۰۱۷۱ وذکره 
المنذري في الترغیب والترهیب وقال في آخر الحديث: رواه ابن أبي الدنيا 
موقوفاً بإسناد حسن 785/5: 085554. 

يشير إلى حديث أبي سعيد الذي آوردناه آنفاه في الفصل الماضي. 

يشير إلى حدیث آحمد السابق. انظر: البیت رقم ٩۱۰۳‏ والجمان 
کغراب : اللولو أو هنوات أشكال اللؤلؤ من فضة الواحدة جمانة. انظر : 
القاموس ص۱۵۳۱. 


۹5۳ 


]۱/۱۰۸[ 


وتف نيوان ادي ل بسك از سا شا مه ان 


2F 3‏ و 


۰ وو 


وك 


في ت فة غرّفاتها 


0 زر ووو و‎ i 
غرفانهافی الجو ینظر بطنها من ظهرهاوالضهر من بطنان‎ ۳ 
شکانها آمل القّیام مَع الضیا  م روط یب الک لمات والا ماد‎ 6 
الان خالص عفه شبحانه زعمی1؛ آبضألهم نان‎ ۵ 


- ۳ 


6ه 


دجاو مد 


بطنان : جمع بطن» القاموس ص ۱۵۲۳ . يشير الناظم اتن ما رواه 
النبي 4# : «إن في الجنة غرفاً تری ظهورها من بطونها. وبطونها من 
ظهورها» فقام آعرابي فقال: لمن هي يا رسول الْه؟ قال: «لمن آطاب 
۳ وأطعم الطمام وأدام الصیام وصلی لله بالليل والناس نیام 
عبدالرحمن بن إسحاق . سنن الترمذي ۳9:۸ باب ما جاء في قول 
المعروف (6۳) . 

ورواه أبن حبان في صحیحه ۲ ۱. 

ورواه الطبرانی فی الکبیر ۰۳۰۱/۳ وفي الأوسط ٩۳/۳‏ عن آبي بريدة» 
وذکره الهيثمي في مجمم الزوائد وقال: رواه الطبراني في الاوسط وفیه 
إسماعيل بن سيف وهو ضعیف ۲۷۸/۱۰. 

وقال الهیثمی : رواه الطبرانى فى الخو ورجاله قات 0/۲ . 

_ حق العبيد: طيب الکلام والاحسان. 


0٤ 


فرق 


في خیام الجنة() 


اا قيهنا خف يد لزلة قد جوفث هی صنعه الهحشن 


01 سول بیلا طولها في الجرّفي کل ال زوا أجمل الئُسوان 


(۱) 


ط : «... آهل الجنة». 


0 م س: «صنعة الإحسان». يشير إلى ما روي في الصحیحین عن آبي موسی 


۵ ۷ 


الاشعري عن النبي ي قال: «إن للمؤمن في الجنة لخيمة من لؤلؤة واحدة 
مجوفة طولها ستون ميلا فيها أهلون يطوف عليهم المؤمن فلا يرى بعضهم 
بعضا) رواه البخاري ۱۸:۹۶ باب حور مقصورات» ومسلم واللفظ له 
4/ باب في صفة خیام الجنة. 


قال : «الخيمة درة طولها في السماء ستون ميلا في كل زاوية منها أهل 
للمؤمن لا يراهم الاخرون» رواه مسلم ۲۱۸۲/۶. 

عرضها آیضا ستون میلاً ودلیل ذلك ما روي في الصحیحین من 
حديث أبي موسى الأشعري أن رسول الله ي قال: «في الجنة خيمة 
من لؤلؤة مجوفة عرضها ستون ميلا في كل زاوية منها أهل ما يرون 
الآخرين يطوف عليهم المؤمن» رواه مسلم ۲۱۸۲/4 والبخاري بزيادة 
فى آخره 1849/5. 

قال ابن کثیر في تفسیره: «قال ابن آبي حاتم: حدئنا عمرو بن عبدال 
الأودئ حدثنا وکیع عن سفیان عن جابر عن القاسم بن آبي برّة عن ابي 
عبيدة عن مسروق عن عبدالله بن مسعود قال: إن لكل مسلم خيرة» ولكل 
خيرة خيمة» ولكل خيمة أربعة أبواب يدخل عليه كل يوم. تحفة وكرامة 
وهدية لم تكن قبل ذلك. لا مرحات ولا طمحات ولا بخرات ولا 
دفرات» حور عين كأنهن بيض مكنون» . 

ذکره ابن کثیر فی تفسیره ۰۲۸۱/4 ورواه ابن المبارك فی الزهد ص 1۹. 
وذكره المنذري في الترغيب والترهيب ۲۸4/6: ۵1۵5 ۱ 


٩ ۵ و‎ 


_ 9۸ 


یِغْشی الجمیع فلایشاهذ بَعضهم بغضأارمذالائساع عکان 


۹-_فبها مَقَاصِيد بها الأبواب من ذب ردو زین الموج ان 


- ۸ 


6۵۱۹ 


المعنی: آن في کل رکن من آرکان الخيمة زوجة من آجمل النسوان بحیث 
یجامع کل واحدة منهن من غیر آن یری بعضهن بعضاً وذلك لاتساع الخيمة. 
المقاصير : جمع مقصورة. وكل ناحية من الدار الكبيرة إذا أحيط عليها فهي 
مقصورة. معجم مقاییس اللغة ص .۸٩۲‏ 
المَرْجَانُ: اللولوٌ الصغار آو نحوه. واحدته مرجانة. اللسان ؟/55". 
- يشير إلى ما رواه ابن أبي شيبة قال : حدئنا یزید بن هارون عن همام عن 
قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال: الخيمة درة مجوفة» فرسخ في 
فرسخ» لها آربعة آلاف مصراع من ذهب. مصنف ابن أبي شببة ٤۱/۷‏ . 
قال ابن کثیر في تفسیره: قال ابن آبی حاتم: حدئنا آبي حدثنا عیسی بن 
ای یه اع ل سر نمهب ای ی ای ای کی 
قوله تعالى: #حورٌ مَمُصويَاتٌ فى لَلَيَاِ 09* [الرحمن: ”7] قال: في خیام 
اللؤلؤء وفي الجنة خيمة واحدة من لؤلؤة واحدة أربع فراسخ عليها أربعة 
آلاف مصراع من ذهب» تفسير ابن كثير 581/5. 
وروى الطبري في تفسيره قال: حدثني يحيى بن طلحة اليربوعي قال: 
حدثنا فضيل بن عياش عن هشام عن محمد عن ابن عباس في قوله: 
حور مَمَصْوراتٌ في لیام 409 قال: الخيمة لؤلؤة أربع فراسخ في أربعة 
فراسخ لها أربعة آلاف مصراع من ذهب. تفسير الطبري .٠١١/۲۷‏ 
وقال ابن المبارك في الزهد: أخبركم أبو عمر بن حيوية قال: حدثنا يحيى 
حدثنا الحسين أخبرنا يحيى بن ميمون عن الحسن بن أبي جعفر الجفري 
عن محمد بن جُحادة في قول الله سبحانه وتعالی: #حور مَفَصويَاتٌ فى 
يم 49 قال: الخيمة درة فرسخ في فرسخ عليها أربعة آلاف مصراع 
من ذهب. الزهد لان المبارك ص ۵۸۳. 
وقال المنذری: وفی رواية لابن آبی الدنیا والبیهقی : الخيمة درة مجوفت 
فرسخ في فرسخ له أربعة آلاف مصراع من سا واسناد هذه آصح . 
الترغيب والترهيب 788/54: ۷٥٦ه.‏ 


۹٥٦ 


۰ وَِيَاتْهَامَئْصُوبَةٌبريَاضِهَا وشواطیء الانهار ذي الجریان 
۱ مَافِي الخيام سوى الَتِي لَؤَْابَلَتْ ای EE YEH‏ 
o۱۲‏ له بسك الخیام نکم بها ات ا ااه 


۳ فِيهِنٌ نحورٌ قَاصِرَاتُ الطوفٍ حي رات حِسَانٌ هُنّ خَيِو حِسَانٍ 
_ حيرات آخلاق جسان آوجها فَالْححشِيٌ والإخسَان مِتَّفِمَانٍ 


9 96 > 


۰ عو 


ره 


في أرَايْكَهَا وسُرُّرِهَا 


۵ فِيهَا الْأرَائِكُ وَهُىَ مِنْ شير عَلَّقِ هنال جحجال كيِيرةٌالْألْوَانٍ 
5لا تَسْكَحِقٌ اسه الأَرَائِكِ دُونَ ها یّیك الججال وَذّاك وَضْعُ لِسَانٍ 
۷ بَشْخَائَةٌ يَدْعُونَهَابِلِسَانِفًَا رس وشو ظهر البیت ي الازکان 


6۵ ۰ 


۵8 ۱ 


۵۱۲ 


ء ۲ 6۱ 
۷۷ 6۵ 


قال ابن القيم ‏ رحمه الله -: «وهذه الخيم غیر الغرف والقصور» بل هي 
خیام في البساتین وعلی شواطیء الأنهار» الحادي ص۱4۵ وقوله «ذي 
الجریان» صفة للأنهار انظر: ما سبق في التعلیق علی البیت ۰.۱۰۳۳ 
النیران: الشمس والقمر. واللام في «النیرین» زائدة. 

الملّق : کذا ضبط في الاصل بضم العین؛ جمع عُلْقة» وهي بمعنی التعلق 
یقال : له بفلان عُلّقة. المعجم الوسیط (علق). (ص). 

ف» س : «خلاق حسان»» خطأ. 

قال الناظم في الحادي : الأرائك فهي جمع أريكة. قال مجاهد عن 
ابن عباس: 8«تُتَكِينَ نیا علّ رای [الکهف: ۳۱] قال: لا تکون آريكة 
حتی یکون السریر في الحجلة» فذا کان سریراً بغیر حجلة لا یکون آريکة. 
وإن كانت حجلة بغير سرير لم تكن آريکة ولا تکون آريكة الا والسریر 
في الحجلةء فإذا اجتمعا كانت أريكة. وقال مجاهد: هي الأسرة في- 


o۷ 


۰ و 


في آشجارها وظلالیها وثمارها(") 


4 آشبازهانوعان مشهاماله في نو ال دای تال ان 


۹ کالشدر أضل الیّبق عخضودمکا ‏ وال سول من مر دوي لا 
۰ هذا وظ! الشدر من خر الظلا ل رنه االتوویم لاب ان 
_ وش ماز ان ضأ درا افع مِنْ بَعْضِهَاتمريخ ذي الأخرَانٍ 


الحجال. قال الليث: الأريكة سرير حجلة؛ فالحجلة والسرير أريكة 
وجمعها أرائك. وقال أبو إسحاق: الأرائك الفرش فى الحجال. قلت - أي 
الناظم -: هاهنا ثلائة أشياء: أحدها: السريرء والثانية: الحجلة وهي 
البشخانة التي تعلق فوقه. والثالثة: الفراش الذي على السريرء ولا يسمى 
السرير أريكة حتى يجمع ذلك كله». الحادي ص ۰۱4۷ 

۱( طت» طه: «وثمارها وظلالها»). 

۸ - من الدنو» وفي طت. طه: «ذان!» تصحیف. وفي طع: «ثان». يعني : أن 
مكار الجنة نوعان نوع له شبيه في الدنياء ونوع ليس له شبيه في الدنياء 
فبدأ بالنوع الذي له شبيه وهو السدر. 

2648 روى الحاكم في المستدرك قال: حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب حدثنا 
الربيع بن سليمان حدثنا بشر بن بكر حدثنا صفوان بن عمرو عن سليم بن عامر 
عن أبى أمامة رضى الله عنه قال: كان أصحاب رسول الله و4 يقولون: إن الله 
ینفعنا بالأعراب ومسائلهم. آقبل آعرابی یوماً فقال : یا رسول اه لقد ذکر ال 
في القرآن شجرة مژذية وما كنت أرى آن فی الجنة شجرة تذی صاحبها؛ فقال 
رسول الله ويك : «وما هی؟» قال : السدر فان لها شوکاً فقال رسول الله يه : 
في سدر مخضود يخضد الله شوكهء فيجعل مكان كل شوكة ثمرة» فإنها تنبت 
ثمرأً تفتق الثمرة معها عن اثنين وسبعين لوناً ما منها لون يشبه الاخر». صحيح 
الاسناد ولم یخرجاه. المستدرك علی الصحیحین ۵۱۸/۲. 

۱ - قال ابن القیم: «والنبق: ثمر شجر السدر یعقل الطبیعة. وينفع من- 


٩ ۵ ۸ 


۲ والطلح لا قفا . فلت تا باصابم وَ'َتَانِ 


۳ وه شجر البوایی شوقراً خملا مَكَانَ الشَّوْكِ ففِي الأَعصَانِ ١٠با‏ 


۳6 و لك الهتانْ والأغناث وال خر الى منهاالمُطوف وان 
۰۵-عا رَنَْزم ال في قنه ال نیانظیوکی یری بیان 
٩‏ -بکفی من الْغداد قول الهنا من کل فقاکهءبهاززجان 


- ۲ 


الاسهال» ويدبغ المعدت ويسكن الصفراءء ویغذو اليدن» ويسهى ي الطعام؛ 
ویولد تلا وينمع الذّوَب الصفراوي» ومو بطيء الهیضم وسویقه يقوي 
الحشاء وهو يُصلح الأمزجة الصفراوية» وتدفع مضرته بالشهد». زاد المعاد 
65 . 

آي : کالطلح وهو معطوف علی «السدر» في البیت 8۱۳۲۹. 

قال القرطبي ع الله تعالى : ولع 0 © [الواقعة 
عباس وغیرهم. . وقال الخسن : ا 0 
رطب . وقال المراء رانو عبيلة : شجر عظام له شوكء قال بعضص الحداه 
وهو الجعدي: 


:“م6 


_ 0۵ 
.-_ 1 


تفسیر القرطبي ۰۲۰۸/۱۷ 

(والنخل» ساقطة من طه . 

- یدل لذلك قوله تعالی: «فیتا کهة وضل ریاد €6 [الرحمن: 0۸] 
وقوله تعالی : «د للقن مارا 9© سى ربا 4889 [النبا: ۰۳۱ ۰1۳۲ 
وقوله تعالى: #قطوفها دانَة © [الحاقة: ۰۲۲۳ قال الناظم: «وخص 
التخل والرمان من بین الفاكهة بالذکر لفضلهما وشرفهما کما نص على 
حدائق النخل والأعناب إذ هما من أفضل أنواع الفاکهة وآطیبها وأحلاها) 


و کب 
هنا بدأ الناظم يذكر النوع الثاني 5 اليس له في هذه الدنيا نظير. 
يشير إلى قوله تعالى: افیا من کل هة فان €6 [الرحمن: .]٠١‏ 


۹۹ 


۷ وائوا به مششابهاً في الأرن يداد كلف الصشُغوم قَذَاكَ دو لان 
۸ه a‏ حلف ال طفوم فا ول ان 
اق ان الج مار هی ۱۳۵۹۲ 
ا في اشم وَلَوْنٍ یس تخت لض ان 
ار اك ستيار هی زیت ان ویس وی سا اي کج تان 
۲ - فلع في الاغل ند عتالها تاه اس فال اعفان 


۷ - یشیر الی قوله تعالی: ویر الذي اموا ول | لیلحت اد ل حت 
ری من تمتها الان ا رفوا سپا من ا او الى 


رزفتا ا و بو مها > [البقرة : ۳۰ 
والتشابه قد اختلف فيه على أقوال» والقول الذي ذكره المؤلف في هذا 
البیت مرو عن ابن عباس وابن مسعود وعن ناس من الصحابة. انظر: 
ر ا كتين 5/1 . 

۸ - روی ذلك عبدالرحمن بن زید بن أسلی قال: يعرفون أسماءه كما كانوا 
في الدنياء التفاح بالتفاح والرمان بالرمان. . ولیس هو مثله في الطعم. 
انظر: تفسیر ابن كثير .55/١‏ 

99 روي عن الحسن وقتادة وابن جريج وجماعة. قال الحسن: خيار كله لا 
رَد ألم تروا إلى ثمار الدنيا كيف تسترذلون بعضهء وأن ذلك ليس فيه 
رذل . انظر: حادي الارواح للمولف (ط دار ابن کثیر) ص ۷ ۲. 
- کذا فی الاصلین . وفی غیرهما: «فالفحل منه». 
ا فال مي اکر حر اااي اتا را الى ي 
انيا:. والمقضوة: أن کل ثمر في الدرجة الأولى من الجودة (ص). 

25 كذا في الأصلين» مضبوطأ , ير والباء. وفى غيرهما: «أو أنه لثمارنا 
دي مشبه» . وفی د: و ۱ 

1 ط : «لبهجتها) . 
ف: «وطيبة طعمها) . 

۲ - في الأصلین: «فلذلها في الأکل» وهو تحریف. 


۹۰ 


۴۳ قال ان تحباس وَمَابِالجَئَةَال خلیاسوی آشماء قاری ان 


4 بغیی الحشّای لامائ عذه وکلاشمافی الاسم م همان 


۰0یا طیب هاتيك النمار ونغزسها في المشك داك ات للیشتّان 
5 ول الماء لَذِي مُسَقَىبهٍ ياطيب داك السوزد للطشآن 
1 وَإِذًَا تَكَاوَلْتَ الكَّمَارَأَكَتْ نَظِيِ EEE EEE EES‏ 
او PR‏ رَالشَّمْسٍ مِنْ حمل إلى مِيِرَانٍ 


4 _وَكَدًاك لم منم وم تختم أ را ترفن تیان 
21 - يعني قول أبن عباس : لا يشبه شيء مما في الجنة ما في الدنيا إلا 


6١55 
رد‎ ._ ۷ 


- ۸ 


48 د 


اما وفي رواية: ليس في الدنيا مما في الجنة إلا الأسماء. تفسير ابن 
کثیر ۹6/۱ 
كذا في الأصلين وح» طت» طه. وفي غیرها: «متحدان». 
يشير إلى ما رواه الطبراني قال: حدئنا معاذ بن المثنى حدثنا علي بن 
ید ی ی وی کی د ب ا 
قلابة عن أبي أسماء عن ثوبان قال: قال النبي 4 : «إن الرجل إذا 
نزع ثمرة من الحنة عادت مکانها آخری» رواه الطبراني فى معجمه 
۸ ورقال عنه الهیثمي: ورجال الطبراني ثقات. مجمع الزوائد 
۰ 2 
کذا في الأصلین. وفي غیرهما: «نزول الشمس». 
- الحمل والمیزان من البروج آي: لا تنتظر ثمار الجنة سیر الشمس من 
برج الحمل إلى برج الميزان الذي هو أوان نضوج ثمار الدنيا. شرح النونية 
هراس ۲ (ص). 

شیر الی قوله تعالى: ركز كز @ ل مَنظرمَز ,1 تز ©4 
[الواقعة : ۲ ۳۳]. 


- مه هه 


- #ترتقى»: كذا في الأصل مضبوطأ بضم التاء» من ارتقی الشجرة: 
صعذهاء ولم ينقط حرف المضارع في ف بت . وفي د. (یرتقی ۰ وفي 
س: «إلى من يرتقي» . 

۹٦۱ 


6 بل ذُلَلَتْ يَلْكَ المُطوفٌ فُكَيِفَامَا شِكت الْعَرَعُْتَ بأشهل الإمْكَانٍ 


١‏ ند ای اه بیان الاق مئ ع اسشريزي ا 


١ 


۳ وَمُقَطْعَانُهُم مِنَ الكَرَب الذي ابوا 


8۱۵۰ كت لطر 


6١6١ 


-._ ۲ 


_ ۳ 


ژر مر رف 


إلى قوله تعالى: #قطوفها ية 4€ [الحافة: ۲۳]. 

قال البراء بن عازب عن هذه الآية: أي: قريبة يتناولها أحدهم وهو نائم 
على سريره. تفسير ابن كثير .4١5/4‏ وقال مجاهد: ##رَدُلْلتَ فطروفها تیلاگه 
[الانسان: ف إن 7 ال 2۳ ی ۲ 
9 (خبر باه 0 

و الو ما رواه الترمدي وحسنه قال : حدثنا اصن سيد الأبح حدثنا 
راد نن لت یه المر ات الق ار عن اا عن جذه عن أبي حازم عن 
أبى هريرة قال: قال رسول الله 4 : «ما فى الجنة شجرة الا وساقها من 
ذهب) قال آبو عيسى . هذا حديث حسن غریب من حدیت آبي سعیل 
۶ كتاس صفة الجنة. باب ما جاء فى صفة شجر الجنة [۲۹۳۰]. 
الزمرد: هو الخد وهو حجر كريم أخضر اللون تنل الخضرت 
شفاف . (المعجم الوسیط). 

المقطعات من الثیاب : شبه الجباب ونحوها من الخز وغیره. قال آبو 
عمرو : مقطعات الثیاب قصارها. ولكن قال ابن الأعرابى: لا يقال للثياب 
القصار مقطعات قال شمر: ومما يقوّي قوله حديث ابن عباس في وصف 
سعف الجنة لأنه لا یصف ثیاب آأهل الجنة بالقصر لانه عیب. انظر : 
اللسان ۲۸۲/۸ - ۲۸۳ (ص). 

کرت النخل : آضول السعف الغلاظ العراض التی تیبس فتصیر مثل الکتف. 
اللسان ۰۷۱۳/۱ وفی ط : «الکرم» وهو تحریف. 

_ اسعف): فى ط: (سعةاء تحریف . 


۹1۲ 


6 و 
6. وظلالها ممدودهء لیسث تقي ها و یا سین 
1 و قا سمفت بظا؛ أضل ژاجدٍ فیه لمیر الواکب العضججلا 


بمازه مانیه ین عم کأف ال القلال فا ذو الا خسان 


۳ 


۰2۰ 


۳ سه ع سم 


ص م دوت هادي ۰ ۶ ع 
۷ مائة سِنِينٌ قَدَّرَثْ لَانَنْقَضِي هَذالفهظملأض ل والأفتَانٍ 


14 


_ 000۵ 


665 


.-. ۷ 


لح بالتحريك: او نوی التمر والنبق» الواحدة عَجَمةٌ.. والعامة 
تقول عَجَمْ بالتسکین. اللسان ۳۹۱/۱۲. 

القّلّة: الجرّة العظيمة أو عامّةء أو من الفخار. القاموس ص5ه؟1١.‏ 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك قال: أخبرنا أبو عبدالله الأصبهاني 
الزاهد حدثنا أسيد بن عاصم الأصبهاني حدثنا الحسين بن جعفر حدثنا 
سفيان عن حماد عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما 
في قوله عرّ وجل: فيا نكهَةٌ مكل ورتان لو [الرحمن: 58] قال: 
«نخل الجنة جذوعها من زمرد أخضرء وكربها ذهب أحمرء وسعفها كسوة 
لأهل الجنة» منها مقطعاتهم وحللهم. وتمنارها امقال: القلال: آأو الدلاء آشد 
بياضاً من اللبن» وأحلى من العسل» وألین من الزبد» وليس لها عجم». 
قال الحاكم: هذا حديث صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاه ۵۱۷/۲. 
ورواه ان المبارك في الز هد : ۵4۲۶. 

كذا في الأصلين وط. وفي غيرها: «فأنى). 

- یشیر الی قوله تعالی : #لا برو فا سسا ولا رَمْهَرِيرَا# [الإنسان: .]١١‏ 
سيره بلام الجرّء كذا في بء دء ويشبهه ما في الأصل وهو الصواب 
وتمام الجملة في الت التالي . وفي ف وغیرها: «یسیر» وهو تصحيف . 
ولا يستقيم عليه إعراب «العجلان» (ص). 

يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
رسول الله ج قال: «إن في الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام 
لا يقطعها. واقرؤوا إن شئتم: وَظِلٍ مَدُور 24 رواه البخاري ١851/4‏ 
باب قوله: لوَظِلٍ مَدُو 69*. ورواه مسلم بنحوه ۲۱۷۹/6 باب إن في 
الجنة شجرة يسير الراكب في ظلها مائة عام لا يقطعها. 


۹1۳ 


۲ ۱ ۵ دوف رزوی الخذری أئ 1 


م 


بضاأآن طو بی فذزهام الا بِلَانْفصَانِ 


۹ تنم الاکمام ینهاعن لبا سهمبماشاژواه مِن الأَلْوَانٍ 


6160/۸ 


48 


9 96 5 


- هو الصحابي الجلیل سعد بن مالك بن سنان بن الحارث بن الخزرج 


الانصاري الخزرجي آبو سعید الخدري مشهور بکنیته استصغر بأحد 
واستشهد آبوه بها. روی عن النبي 4 الکثیر. کان من آفقه آحداث 
الصحابة مات سنهة ثلاث وستین وقیل: خمس وستین . الاصابة في تمییز 
الصحابة ۷۸/۳ - ۰۷٩‏ 

قال الجوهري: الکم بالکسر: وعاء الطْلْم وغطاء النّورء والجمع كمام 
وأكمام. وضبط في التهذيب بالضم مثل كم القميص . أما قول الله تعالى : 
وال دا الأمار » [الرحمن: ]١١‏ فهي ما غطى جُمَارها من السعف 
واللیف والجذع. اللسان ؟7١075/1.‏ 

ده حء ط: «فيها» مكان «منها). 

- يشير إلى ما رواه أبو يعلى فى مسنده قال: حدثنا زهير حدثنا الحسن بن 
موسى حدثنا ابن لهيعة حدثنا دراج أبو السمح آن آبا الهیم حدثه عن آبي 
سعيد عن رسول الله 85 أن رجلا قال: يا رسول الله طوبى لمن رآك وآمن 
بك» قال: «طوبی لمن رآني وآمن بي» ثم طوبی ثم طوبی. ثم طوبى 
لمن آمن بي ولم يرني» فقال له رجل : وما طوبی؟ قال: «شجرة في الجنة 
مسيرة مائة سنة» ثياب أهل الجنة تخرج من أكمامها» رواه أبو يعلى 
۲ ۱۳۷۲ وأحمد فى مسنده ۷۱/۳: ۱۱۷۳۳. وصححه ابن حبان 
5 . وفي دراج أبي السمح خلاف. وقال ابن عدي في الكامل: إنه 
لا يتابع على حديثه هذا. وقال أحمد: أحاديثه مناكير. وقال النسائي : 
منكر الحديث. وقال الدارقطني: ضعيف. وكذا قال أبو حاتم. وقال ابن 
معين: ثقة. وقال مرة أخرى: لا بأس به . وضعفه بعضهم في آبی الهیثم 
خاصة. انظر: ميزان الاعتدال ۲4/۲ - ۰۲۵ وتهذیب التهذیب ۲۰۸/۳ - 
۰۹ والکامل لابن عدي ۰۲۱۲/۳ 


۹ 


3 


في سَمَاع أهل ١‏ لجنّة 


0۱۰ قَال ا ۰ بن عجاس ژبزسل زنکا ریا هر ذُوَائِتَ الأ غصان 
3ه یی أَضواتاً تَلَذُ لمشمع ال اسان کال غمات بالاوران 
۲ _ یا 1 الأسْمَاعلائَتَعَوَّضِي بلذَاذَةِالأؤتار وَاالعِ ينان 


۳ه 


- 06٠ 


۳ - یشیر 


أَوَ مَا سَمِعْتٍ سَمَاغهم فیهاغنا 2 اور بالاأضواتِ والالک ان 


ف: (ری‌حا تصف) . 


- يشير إلى ما رواه ابن أبي حاتم قال: حدثنا الحسن بن أبي الربيع 


حدثنا أبو عامر العقدي عن زمعة بن صالح عن سلمة بن وهرام عن 
عكرمة عن ابن عباس قال: الظل الممدود قال: شجرة في الجنة على 
ساق» ظلها قدر ما يسير الراكب في كل نواحيها مئة عام. قال: 
فيخرج آهل الجنة وأهل الغرف وغيرهم فيتحدثون في ظلها. 
قال : فيشتهى بعضهم ویذکر لهو الدنیا» فيرسل الله وكا من الجنة 
فتحرك تلك الشجرة بکل لهو کان فی الدنیا. انظر: تفسیر اين كير 
4 رواه ابن آبي الدنیا في الورع ص۷۱. 

وقال المنذري: رواه ابن آبي الدنیا موقوفاً من طریق زمعة بن صالح عن 
سلمة بن وهرام وقد صححها ابن خزيمة والحاکم وحسنها الترمدي. 
انظر: الترغيب والترهيب للمنذري .۲۸۸/٤‏ 

إلى ما رواه الترمذي قال: حدثنا هناد وأحمد بن منيع قالا: حدثنا 
معاوية قال: حدثنا عبدالرحمن بن إسحاق عن النعمان بن سعد عن علي 
قال: قال رسول الله 4# : «إن فى الجنة لمجتمعاً للحور العين يرفعن 
بأصوات لم يسمع الخلائق مثلها . قال : يقلن نحن الخالدات فلا نبيد ونحن 
الناعمات فلا نبأس» ونحن الراضيات فلا نسخط» طوبی لمن كان لنا وکنا 
له . وفی الباب عن أبى هريرة وات جح وان . قال ار ج حديث 
علي عدي غوينة: سنن الترمذي /۹۹. 


0 


61 راما لاله السَمَاع اه 
۵ وَاهاً لَِيَاكَ السَمَاء وَطِيِبِهٍ 
۰ وَاهاً لِزْيَاكُ الَمَاءفَكَومْبه 
۷ راما لاله لعماء وَلْم أقل 
aan‏ ال 
8 لحن النَوَاعِمْ والْخَوَالِدُ حَيِرًا 
۰ سا تموث ولا ناف وعالّا 
١ه‏ طوتى لِمَن كُئَالَهُ وَكَذَاكَ طو 
۲ قى داك انار زوين ووك رقا 


۶ 2 هذا الست ساقط من ب . 


0 ع 
میت هیال انا 


دسا ال عاضيان 
آضواتِ يِن حور الان جسان 
ٿ کاملاث الخشن والاخسان 
یط ولا سفن من الأضَغُان 


في التَوْمِذِيٌ وَمُعْجم الطبَرَانِي 


6 فى اللسان : (وادا تعجبت من طیب الشىء فلت : واهاً له ما أطيبه !») اللسان 


. ۳ 


۷ 9 كذا في الأصلين ودء حء ط.. وف غنيوها: التصغييرا لهذا الشان», 
و«ذیاك»: تصغیر «ذالك». فنبّه الناظم على أن إشارته إلى سماع أهل الجنة 


بذياك ليست لتهوين شأنه . 


١لازه ‏ كذا فى الأصلين. والحقّانى: الحقيقى. وفى د: «بجنان»» وفی غیرها: 


«لفظان». 


۲ 2-2 قد سبق ذكر حديث الترمذي. أما الطبرانى فقال فى معجمه الصغير: حدثنا 
ا بي ج ای او بر وا مر وتف تا 
همر قال: قال رسول الله : «إن أزواج آهل و 
بأحسن أصوات ما سمعها أحد قطء إن مما يغنين: نحن خير الحسان»› 
أزواج قوم كرام ينظرن بقرة أعيان. وإن مما يغنين به: نحن الخالدات فلا 
يَمْنْتَهء نحن الآمنات فلا يَحَفْئَه» نحن المقيمات فلا يظعنّه؛. قال الطبراني : 
لم يروه عن زيد بن أسلم إلا محمد. تفرد به ابن آبي مریم. معجم < 


14531 


۳ -وَرواء یخی شخ الازژاعي نف برا لفت توعان 


6 نر سماعك إن ارت سَمَاع دي اك EEE EE‏ 


۷ 


6 لا تؤثر الأذى عَلَى الأغلى فَمُخ َم دَاوَدَايَاؤِلَةَالجوما ل 
۰ إن اِْْيَارَكٌ لِلشَمَاع النَازِلِالٌ أذنّى عَلَى الأغلَى مِنَ التُفْصَانٍ 
۷ - راللّه ان سماعَهُم في القلب وال یشان مت اش نی الاو 
۸ وال له قاانفك الذِي ه ودب آبدامن الاشرا بالو‌خهسن 
۹ -فالقلب بیث الوب جل لاله با واجلالا عع الاخسان 
۰ فَإِذَاتَعَلَنَ بِالسَمَاعأصَارَةُ عیدال کل فلانء وف لان 


-. ۳ 


--_ 


-_ ۹ 


الطبراني الصغیر ۳۵/۲. وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في 
الصغیر والاوسط ورجاله رجال الصحیح ۰1۱۹/۱۰ 

يحيى بن أبي کثیر الامام الحافظ آحد الاعلام اليمامي واسم آبیه صالح 
وفیل: یسار وقیل: نشیط روی عن ابي امامة الباهلي وعن انس بن 
مالك . . وروی عله ابنه عبد الله ومعمر والأوزاعي وهو تلميذه. توفي ستة 
۹م. انظر: سیر آعلام النبلاء ۲۷/۷ - ۳۱. 

5200 بشیر ای ما رواه اطبري بسنده من یحبی بن آيي کثیر في تفسیر فوه 
تعالى: .0 فى روْضة يحيرؤت *» [الروم: ]٠١‏ قال: الحبرة: اللذة 
0 ساقطة فرع فا 

- شرع الناظم هنا في التحذیر من سماع الاغاني والالحان. وللعلماء - 
رحمهم الله تعالی - فی هذه المسألة مصنفات مفردة كالإمام أبي بكر 
الطرطوشى» والقاضى أبى الطيب الطبري» والحافظ ابن رجب «نزهة 
الأسماع في مسألة السماع» انظر: طع ۵۲۱/۲... وقد ذکر الناظم جملة 
وأحمد بن حنبل فى كتابه إغاثة اللهفان ص۲۲۹ - ۰۲۳ 

كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «حبًا وإخلاصا». 


۹1۷ 


۷۱ - مب الکتاب وَخث آلحان الفتا فِي قَلْسعَبِدٍليِس يَجمَمِعَانٍ 
۷ ْفُل الکتاب علیهم لمارآزا تقییبهه بش وائم الای مان 
۳ وال نز خت علیپم اراز عافیوین طرب وین آلحان 
4 فوث انوس وانما المرآن قو ث الشلب آنی يشتوي القوئانا! 
۵ ولد تراء حظ فذی الْفضان کال جپال والص بیان والٌشوان 
(ب) 1 رده ذ بء اف ء فاك عقل الصحیح فسل انم وان 
۷ يا َة الفاق لست كُنَذَة ال EL‏ 


0 9 9 
که کرت کرت 


ê‏ وو 


35 


فى أنهار الجنة 


"ماه 
هماه 


o AV 
4ه‎ 


نزل بصرٌ ناسخ د إلى عجز البيت التالي» فنقله هناء وأسقط البيت التالي . 
د: «وکذا) . 

حء طع: «والنسوان والصبیان». 

(لست» ساقطة من بت . 

کذا فی الأصلین. وفي غیرهما: في غیر»» وأشير إليه في حاشية ف أیضا. 
- يشير إلى ما رواه ابن أبي الدنیا قال: حدثنا یعقوب بن عبید حدئنا 
يزيد بن هارون حدثنا الجريري عن معاوية بن قرة عن أنس بن مالك قال: 
«أظنكم تظنون أن أنهار الجنة أخدود في الأرض؟ لا والله إنها لسائحة على 
وجه الأرض إحدى حافتيها اللؤلؤ والاخری الیاقوت» وطینها المسك 
الأذفر. قال: قلت: ما الأذفر؟ قال: الذي لا خلط له. ورواه ابن مردويه 
فی تفسیره مرفوعاً من محمد پن آحمد حدثنا محمد بن آحمد بن آبی یحیی 
حدثنا مهدي بن حکیم ئ هروه وتان الد ا لاوس < 


۹۸ 


۵۹ من تَحْتَهم تجري کما شاژوا مج دوه اللتگمرمن تشصان 
۰-عسل مضفی ثم عاءنمخد و ےآ ي ازير الاب ان 
1 الله ات لك الم واه هه لکن هُمافي لفط يجتّمعان 
NR ۱۹۲‏ مهو اشیوال ام بالاده ان 
۴ [أتظتها محلوبة من باقر أو ناقةٍأو ماع_ز أو ضانِ] 


8ه 


وه 


۵ ۲۱ 


6۵ ۲ 


۵ ۳ 


96 9 > 


ص۱۲۰ والترغیب والترهیب ۰۲۸۲/4 وقال عنه المنذري: رواه ابن آبي 
الدنیا موقوفاً وغيره مرفوعاء والموقوف أت بالصواب . 
يشير إلى تعالی : ری + ين تمتها نهر [البترة: ۲۵] وقوله 

تعالى : ا يقرب جا عاد أله بجروا ننجب 49 [الإنسان: 5]. 
وكذلك ما رواه البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي اللّه عنه 
وفيه: «فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس فإن وسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه 
عرش الرحمن ومنه تفحر آنهار الحنة» ۲۷۱۱/۲ وقد سبق تخريجها. 
يشير إلى قوله تعالی : تلم ی ژد نوفیا ین و َم ين وأ من 

مر طعمم وب من خر لد 3 کر و عر 4 ام ۵ ویشیر 
کف وا یوار وا تارب بای تا بو ای 
الجريري عن حكيم بن معاوية عن أبيه عن النبي 4إ قال : «إن في الجنة بحر الماء 
وبحر العسل وبحر اللبن وبحر الخمر ثم تشقق م الأنهار بعد» قال أنو خي : هذا 
حديث حسن صحيح ۷٠١/٤‏ باب ما جاء في صفة أنهار الجنة . 
حذفت الشدة من «المواد» للضرورة (ص). 
ط : «مجتمعان . 
س : اوهو اشتاه» . 
-یعنی : آن مواد آنهار الجنة لیست کمواد آنهار الدنیا » والتشابه بینها یسیر» وهو 
اشتراكها فى اللفظ والمعنی الکلی الحاصل فی الأذهان . انظر : طه ۳۷۵/۲. 
هذا 5 انفردت به ف» وکتب | بجانبه: «هذا البیت أسقط من 
النسخة الأخيرة». ولعل موقعه كان بعد قافية «الألبان». 


۹۹۹ 


e‏ و 


0 
في طَعام أهْلٍ الجنَةٍ 

4 وطعامهم ما تشتهیه نموسهم ولخوم طیر تام سم ان 
6۵ ونوك تى ي اقم باشبعه/ء کمأث لزي الایمان 
5 لخم وَخَمْرٌوَالنَساوَفَوَاكِهُ اليب غ رؤج رغ نخان 
۷ صحانهم دم طوف عليه ب اف خلام ین السولدان 
4. وَانْظوٍ إِلَى جغل النَّذَادُةِ للغيو وا و ا 
4ء للعين باذع والی اا پالنفس والاشران 
اوا ال فو چت آخری سوی عائالت العیان 
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5 ۔ یشیر إلى قول تعالی: كھ ما بسكت © لر طبر تتا نر ©4 
[الواقعة: ۰۲۰ ۲۱] وقال تعالی ‏ یت و منوت © 
[الطور : ۲۲]. 
ويشير إلى ما رواه مسلم بن حديث آبي الزبیر أنه سمع جابر بن 
عبدالله يقول: قال رسول الله #: «يأكل أهل الجنة فيها ويشربون 
ولا يتغوطون ولا يمتخطون ولا یبولون ولكن طعامهم ذاك جشاء 
كريح المسكء يُلهَمون التسبيح والحمد كما تلهّمون الئفس») صحيح 
مسلم .5١181/4‏ 

۷ 7 الصحفة: كالقصعة والجمع صحاف وهي تشبع الخمسة ونحوهم. اللسا 
84 . 
يشير إلى قوله تعالى: الت عر E‏ 2 
کته به امش ولد ال ار فيا حيرت 09* [الزخرف: 
١/ا].‏ 

۸ . طع : افي الشيطان» وهو خطأ ظاهر . 


۹۷۰ 


۰ عو 


ره 


في شرایهم 


١‏ یسمَون فیها من زجیق خشمه بالم سل أَول کمثل المٌاني 
۲ من خمرة اث لقارب ها با غول ولا داء ولا نسشص ان 
۴ والخمر في الدنیا نهذا وصفُها تغتال عشل الشارب الشكرانٍ 
6 وَبهَامِن الأَدْوَاءِ ماهِي أهُلَه ۳۹ لذي الو جدانٍ 
۵ قَنفَى لنَا الوَخمن أْجمَعَهَا عن ال خهر لم ني او 
5 وشرابهم من سلسپیل مَزمجه ال و رات وی الاحسسان 


۱ سر 


- ۹۲ 


2 ۳ 


- 4 


.-_ 1 


يشير إلى قوله تعالی: «مَمَنْ ين بِّحِقٍ تَخْمُور 2 ختمه منك ون دك 
اد م مفو 9©* [المطففين: 78. 55؟]. 

يشير إلى قوله تعالى: 9يطَاتُ ف علوم ب تون معن 09 اء لدو ریت 
9 غپا ول ولا هم عبا بنزفرت )4 [الصافات: 4۵ - 4۷]. 
قال الضحاك والسدي: كل كأس فى القرآن فهو خمر. تفسير الطبري 
۳ ومعنی الا فیها غول» ۷ كير فى سوه ۱ 
بات وال خم اله عى انات الي في خير لدعا ر 
صداع الرأس ووجع البطن.. وذهابها بالعقل جملة. تفسير ابن كثير 


5//,. 
اغتاله : أهلكه وأخذه من حيث لم يدر. القاموس ص 5 2١١5‏ يعنى : تذهب 


يعني : تورنه العدم والإملاق بعل الغنى واليسار: وانظر: ما ذكره الناظم من 


آفات خمر الدنيا في حادي الأرواح» ص۲۵۷ (ط دار ابن کثیر) . 


قال (سلسبيل) ابم غير ی تفسير أبن كثير : ۷۶ . 

شتير الى قولة: تقال ا ال رن ین کا کن يرجا ارا 
[الإنسان: ۵ والی قوله تعالی: # وس ولسقون قیا: کم کان اا یلا 0 
عبنا فا شین ملسیلا (و» [الانسان : AN‏ 


۹۷7۱ 


۷ 1ا شراب آولي البمین وَلکن الا ناژ معشرهم شراب نان 
۸ -یُلذعی بششنیم نام شرابهم شرب المقوب خیرة الرخهن 
۹ صّی المقهت شفیه لصف لا دا الشّرات فك تضفیتان 
۰ هکس آضخاب الیمین فأل مَز ج بالمباح وس بالمضیان 
۱ مزح الشَّرَابُ لَهُمْ کما مرجوا شم ال آغمال دا المج OEE‏ 


- ۷ 


- ۸ 


.-. 48 


.- ۱ 


قال ابن كثير في تفسيره: ويسقون يعني: الأبرار كأساً كان مزاجها زنجبيلا 
فتارة يمزج لهم الشراب بالكافور وهو بارد وتارة بالزنجبيل وهو حار ليعتدل 
الامر وهولاء يخرج لهم من هذا تارة ومن هذا تارة. وأما المقربون فإنهم 
يشربون من كل منهما صرفا. تفسير ابن كثير 401/4. 

الأبرار: هنا هم المقربون عند الناظمء أما في سورة الإنسان فالأبرار: هم 
اهل الیمین . 

يشير إلى قوله تعالى: *«#ویراجم من نير ۹60 [المطففین: ۲۷] قال 
ابن کثیر في تفسیره لهذه الایة: آي: ومزاج هذا الرحیق الموصوف من 
تسنیم آي: من شراب یقال له تسنیم» وهو آشرف شراب آهل الجنة 
واعلاه» قاله آبو صالح والضحا. ولهذا فال: عا شت با 
مود (» آي: یشربها المقربون صرفا وتمزج لاصحاب الیمین 
مزجأء قاله ابن مسعود وابن عباس ومسروق وقتادة وغیرهم. تفسیر ابن 
كثير 58/8/5. 

طه: «سنام شربهم». يقصد بالسنام: أنه أعلى شراب أهل الجنة كما جاء 
فی الحاشية السابقة (ص). 

«ذاك) ساقطة من ف. 

- يعني : أن المقرب حينما أخلص في سعيه لله عر وجل وصفاه من كل ما 
يشوبه من أعمال غير صالحة صفى الله له شرابه هذا ولم يمزج» والجزاء 
من جنس العمل . 

يعني : أن أهل اليمين حينما مزجوا أعمالهم بالمباحات وفعل المكروهات 


مُزج لهم الشراب فلم يكن صافياً. 


۹7۲ 


۲-/هذا وَذو المخلیط موجی آمده 
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في مَضرف طعامه وشرابهخ وهضیه 


۳ ها وتضریف الماآکل هم عوق ی فیض لَُمْ من الانْدان 
4 کروائح المسك الْذي عافیه خذ ط میامن سسایر الا 
6. غود اتيك البطون ضوامر تبخي الطعام علی دی الازتان 
35لا غَائطٌ فِبِهَاوَلَابَولُوَلا يع لا سمس اسف ان 


= ۷ 


۳ و و 7 
4 جخشاء ریخه مشك یکو دبه تسام الهضم لارنسان 


6ه هَذاوَهَدَاصَم عَنْهفْوَاجِدٌ في ولا الارن 


د د 6د 


۲ 5 في جمیع النسخ : (مزجا») بالراي» وضبط في الأصلين بصم الميم وتنوین 


- ۰ 


.-. ۷ 


لجیم بالفتح. والظاهر آن صوابه بالراء المهملة وأصله بالهمزة: مُرجّاً من 

الإرجاء أي : وترك الهمزة لغة فيه (القاموس) كما في قوله تعالى : 
اخروت مزجو لای اھ إا عم ولا سوب یم وال یم حكر 469 

[التوبة: ۲۱۰۲ (ص). 

عض أن الذين خلطوا عملاً صالحا e‏ ا 
خر عرفا | ڈوم حاطو عملا صلخا وار سا سى آله أن يوب علوم 

اد ال عور رح 69 [التوبة: ۱۰۲] فهولاء ما یعذبهم ال بسبب ذنوبهم 
وإما يغفر لهم الله جل وعلا فضلاً منه ورحمة. 

ا هضيمة لاحقةً بالظهور خالية من الطعام (ص). 

الجشاء: اسم من التجشؤ وهو: تنمس المعدة عند الامتلاء. اللسان 4۸/۱. 

حء ط: «بالا حسان» . 


۸ 29822 يعني : تصريفه إلى عرق وإلى جشاء . 


۹۷۳ 


وا ۵ ۹ ع مه تم ال ٩۸۱‏ 


9 مو 


م 


في لباس ال الجنة 


موسو ير الجر تور فرع تیا 


۹ 9 يشير 


۰ - يشير 


يشير إلى ما رواه الإمام ل حدثنا وكيع حدثنا 
الأعمش عن ثمامة بن عقبة المحلمي قال: سمعت بن بن أرقم يقول : قال 
لي رسول الله 4# : «إن الرجل من أهل الجنة قوة مائة رجل في 
الأكل والشرب والشهوة ة والجماع» فقال رجل من اليهود: فإن الذي يأكل 
ويشرب تكون له الحاجة قال: فقال له رسول الله #6 : «حاجة أحدهم 
عرق يفيض من جلده فإذا بطنه قد ضمر؛ مسند الا مام امین :۳71/٤‏ 
6 . ورواه النسائي حيث قال: أخبرنا على بن حجر قال على بن 
فهر عن لاعن راق الا الاق س الا 00 ۲۲ وه 
هذين الأثرين قال ابن القيم في الحادي: «وفي المسند وسنن النسائي بإسناد 
صحیح على شرط الصحیح» ص۹٩‏ ۰۱۲ الات 8 . 
وقال الهيئمي بمجمع الز وائد : رواه الطبراني في الاوسط وفي الك لحوه. 
وا خفن والبزار ورجال آحمد والبزار رجال الصحیح غير ثمامة بن عقبة هو 
الی ما رواه الامام آحمد قال: حدئنا آبو نعیم حدئنا بشیر بن المهاجر 
حدثني عبدالله بن بريدة عن أبيه قال : اا عة اي . 
وفيه: «... فيعطى الملك بيمينه والخلد بشماله ويوضع على رأسه تاج 
الوقار. . .» مسند الامام أحمد ۳۸/۵: ۰۲۳۱۱۲ قال الهيثمى: رواه أحمد 
ورجاله رجال الصحیح. مجمع الزوائد بان 
إلى قوله تعالی : جر تابا حرا من سنس ولسترق مکی فیا عر 
الذرايك» [الكهف : [rı‏ و و 0 ی م2 مقار مين 3 ِ 
۱ ۳ 1. 


۹۷ 


1 مَاذاكَ من دود تنی من فزفه تَلْكَالفِجِوت وَعَاءدَدَا طيَران 
۲ کلا ولا یجث علی المنوال نس ج يُيَابئَابالقُطن والكَثَانٍ 
۳ شأل تشن بمازها عنهافتب در کال هیاط باحسن الال وان 


۱ - 
- أي: لم تخرج خیوط هذا الحریر من الدودة المعروفة بدودة الْقَرُ التي تبنيه 


9۳۳۲ 


or 


قال الناظم في حادي الأرواح: «قال جماعة من المفسرين: السندس: ما 
رق من الدیباج» والإستبرق: ما غلظ منه. وقالت طائفة: ليس المراد به 
الغلیظ ولکن المراد به الصفیق. وقال الزجاج: هما نوعان من الحریر 
واحسن الالوان الخضر وألين اللباس الحرير» فجمع لهم بين حسن منظر 
اللباس والتذاذ العين به» وبين نعومته والتذاذ الجسم به». حادي الأرواح 
ص۲۸۲ (ط دار ابن كثير) . 

ح: «نوعان مختلفان» . 

طت» طه: «الطیران»» وفي طع: «ذو طيران». 


من فوقها ثم تخرج منه وتعود لطیرانها ولا نسجت علی المنوال كما تنسح 
یابنا التي نتخذها من القطن والکتان. شرح النونية لهراس ۳۸۱/۲. 


ب کذا ورد البیت في الاصلین وب. وزاد فی د: «لکنها» فى آول البيت» 


وكذا فى س باسقاط «کالریاط». وفي ط : «لکنها حلل.. عنها رآیت 
شقائق النعمان». وکل ذلك غلط. وفسر الریاط في حاشية ف: «جمم 
ريطة» قال في المجمل: وهي الملاءة لا تکون لفمّین. والجمع یط 
وریاط» (ص). 

- روى الإمام أحمد في مسنده عن عبدالله بن عمر قال: جاء رجل إلى 
النبي ي فقال: يا رسول الله» أخبرنا عن ثياب أهل الجنة تخلق خلقاً أم 
تنسج نسجاً؟ فضحك بعض القوم» فقال رسول الله 4# : «ممن تضحكون 
من جاهل يسأل عالمأ» ثم أكبّ رسول الله وك ثم قال: «أين السائل؟» 
قال: هوذا آنا يا رسول الّه. قال: «لا بل تشقق عنها ثمر الجنة ثلاث 
مرات» مسند الامام آحمد ۰۲۲/۲ وقال عنه الهيئمي في مجمع الزوائد: 
رواه البزار فى حديث طویل ورجاله ثقات ۱6/۱۰ وانظر: ما سبق في 
حاشية الیت ۱۰۵۱. 


۹۷ 


9 م ه‎ IES a 
بیض وَخضر نم صفر نم حف سب تاش فا توالت يال‎ ۶ 


6 لا تَفْبَلُ الدَّنَسَ المُقَّدَب لِلْبِلَى قينا ا ا ای 


6 احء ط: «... حمر كالرياط بأحسن الألوان»» وهو خطأ. ويشير الناظم 


2 6 


في هذا البيت إلى ما رواه ابن أبي الدنيا حدثنا محمد بن إدريس 
لحنظلي حدثنا أبو عتبة حدثنا إسماعيل بن عياش عن سعيد بن يوسف 
عن يحيى بن أبي كثير عن أبي سلام الأسود قال: سمعت أبا أمامة 
الباهلي يحدث عن رسول الله بج قال: «ما منكم من أحد يدخل الجنة 
إلا انطلق به إلى طوبى فتفتح له أكمامها فيأخذ من أي ذلك شاء إن 
شاء أبيض وإن شاء أحمر وإن شاء أخضر وإن شاء أصفر وإن شاء 
آسود. مثل شقائق النعمان وأرق وأحسن» انظر: تفسير ابن كثير 
۲ والترغیب والترهیب ۲۹4/۶. وقال المنذري: رواه ابن آبي 
اللاثبات انظن:- الترغيب» والرهيتب 2۲۹۵/6 

وشقائق النعمان: نبت» واحدتها شقيقة» سميت بذلك لحمرتها على 
التشبیه بشقيقة البرق. . وأضیف إلى التغهان. لآن: النعمان بن المنذر 


نرل بشقائق رمل قد آنبتت الشْقر الأحمر فاستحسنها وآمر آن تحمی 
فقیل للشقر شقائق النعمان بمنبتها لا آنها اسم للشقر . انظر: اللسان 
۰( 

س ۰ ط : (لا تقر ب 0 


لنش في الثیاب : لطخ الوسخ ونحوه والجمع آدناس. اللسان 48/5. 

- ما عدا الأصلين: «ما للبلی فیهن من سلطان». ویشیر الناظم إلى ما رواه 
مسلم في صحيحه من حديث أبي هريرة رضي الله عنه عن النبي وَل قال: 
«من يدخل الجنة ينعم ولا يبأس لا تبلى ثيابه ولا يفنى شبابه» رواه مسلم 
۶ باب دوام نعيم آهل الجنة. 

وقال - رحمه الله - في حادي الارواح: «وقوله (لا تبلى ثيابه) الظاهر أن 
المراد به الثياب المعينة لا يلحقها البلى» ويحتمل أن يراد به الجنس. بل 
لا تزال عليه الثياب الجدد كما أنها لا ينقطع أكلها في جنسه بل كل مأكول 
یخلفه اخر» ص۲۸۸ (ط دار ابن كثير) . 


۹۷٩ 


ال یسث [ ا یشان 


0١‏ سَبِعُونٌ مِنْ محلل غلیها لائغو ‏ ق الطُرف عن شخ ور یشان 
E E E E o۸‏ مئْل الشواب دی زجاج أوان 
۾ وو 
في فزشهم وما بتبعها 
۵۹ - والفوش من اب شتبرق قد بطتث قاظن کم ب ظهارة ی طان 


0655 يشير إلى ما رواه الإمام الخوزك في مسئذده قال : حدثنا پوس بن محمد قال : 
حدثنا الخزرج بن عثمان السعدي قال: حدثنا أبو أيوب مولى لعثمان بن 
عفان عن أبي هريرة قال: قال رسول الله 4# : «قيد سوط أحدكم في 
الجنة خير من الدنيا ومثلها معهاء ولقاب قوس أحدكم من الجنة خير من 
الدنيا ومشلها معهك ولنصيف امرأة من الحنة خير من الدنيا ومثلها معها» . 
قال: قلت: يا أبا هريرة ما النصيف؟ قال: «الخمار» رواه أحمد فى مسنده 
۲ ۱۰۳۱۵۹. 
قال المنذري في الترغيب والترهیب : رواه آحمد باسناد جید /۳۱: ۵۷6۷. 

۷ _.- و الأصل وج ط : «السافان» والمكيت من ف وغیر‌ها. ویشیر الناظم 
ان ما رواه الترمذي قال : « حدثنا العباس الدوري حدثنا عبيداللّه بن موسی 
أخبرنا شيبان عن فراس عن عطية عن أبي سعيد الخدري عن النبي #6 
قال : «أول زمرة تدخل الجنة على صورة القمر ليلة البدرء والثانية على لون 
أحسن كوكب دري في السماء. لكل رجل منهم زوجتان» على كل زوجة 
سبعون حلة یبدو مخ ساقها من ورائها» قال: هذا حديث حسن صحيح . 

سنن الترمذي 15 . 
وروا الطبراني في الكبير بزيادة ف فى آخره قال: «كما يرى الشراب الأحمر 
فی الزجاجة البیضاء» انظر: معجم معجم الطيراني الكبير .٠١١/٠١‏ 
ودکره الهيشمي في مجمع الز وائد وقال: رواه الترمذي باختصار ورواه 
الطبراني في الاوسط واسناد ابن مسعود صحیح. 
۹ 9 يشير إلى قوله تعالى: متكي عل فرش ایا من سره [الرحمن: 44].- 


۹7%۷ 


۲ 0 ل و‎ 2 SRE o 


الاق اا ل الاك ماتری اي ا ارات جیار 


۲ _ ما کم ززب یِء ون مارق ووسائد صضفث بل خشاب 


- ۹ 


._ ۱ 
- ۳۲ 


عاد € 
۵ 0 0 


قال الناظم في حادي الارواح: «فوصف الفرش بکونها مبطنة بالاستبرق. 
وظهائرها للجمال والزينة المباشرة. . 

الثانی : یدل علی آنها فرش عالية لها سَمك وحشو بین البطانة والظهارة. 
حادي الأرواح ۲ باب 6۰. 

يشير إلى قوله تعالى: #فِبا سررٌ معد (2* [الغاشية: .]١‏ 

وإلى ما رواه الترمذي قال: حدئنا آبو كريب حدثنا رشدين بن سعد عن 
عمرو بن الحارث عن دراج أبي السمح عن أبي الهیثم عن آبي سعید 
الخدري عن النبى 4# في قوله: #وفرش مَرْفعَةٍ 9©)* قال: «ارتفاعها لكما 
بين السماء والأرض مسيرة خمسمائة سنة». قال أبو عيسى: هذا حديث 
غريب لا نعرفه الا من حديث رشدین بن سعد. ودراج في هذا السند 
ضعیف . سنن الترمذي ۰۱۷۹/5 

وروی الطبراني في معجمه قال: حدئنا ابراهیم بن نائلة الااصبهاني ثنا 
(سماعیل بن عمرو البجلي ثنا |سرائیل عن جعفر بن الزبیر عن القاسم عن 
آبی آأمامة قال: سُكئل رسول الله و عن الفرش المرفوعة فقال: «لو طرح 
فراش من أعلاها لهوى إلى قرارها مائة خریف» رواه الطبراني في الکبیر 
۲۸۸ ۱ 

قال الهيئمي في مجمع الز وائد : رواه الطبراني » وفيه جعفر بن وهو 
ضعیف ۱۲۰۸۷ . 

في الأصل : «یتناجیان». وهو سهو من لناسخ , 

يشير إلى قوله تعالی : نارق مََفوفةٌ (0) ورن مب )4 [الغاشية : ۰۱۵ ۱5]. 


۹۷۸ 


e‏ و 


في خُلِيَ أهْلٍ الجدَّةٍ 


۳ - والح لین ۳" لزدز ربج وک ذاله أشورةٌ من ال ییاد 
همادا یختص الاناث رما شم وللان اب کال للأهران 
۵ الثارکین باس في قذوالد نیسالأجل لباس بجئ اد 
5- ما سمفت باه جلیتهم ای عم تا رَضویئهم بوزان 


-_ ۳ 


.-. 


۳۳۹ 


قال ابن القيم في حادي لارواح: اوزرابي بمعنی: البسط والطنافس 
واحدها زربيّة في قول جميع أهل اللغة والتفسير. ومبثوثة: مبسوطة 
ومنتشرة. وأما الدمارق 0 الواحدي: هي الوسائد في قول الجمیع. 
واحدها تمرقة بضم النون» وحكى الفراء يمرقة بكسرها» (بتصرف) حادي 
الأرواح ص۰۱4۳ فصل .68٠0‏ 
الزبرجد : الزمرد» نوع من الجواهر. اللسان ۳ وقد سبق الزمزد. 
يشير إلى قوله تعالى: 9يحَلُوَنَ فبا من آساور من دَهب > [الحج: 
۳۳ والأساور جمع الأسورة» وواحد الاسورة: »۳ یقول الناظم في 
حادي الارواح: (واختلفوا في جر لولوٌ ونصبه» فمن نصبه فقیه وجهان: 
أحدهما: أنه عطف على موضع توله من آساور. والثاني: آنه منصوب 
بفعل محذوف دل عليه الأول» آي : لین لۇلۇاً. ومن جره فهو عطف 
على الذهب. ثم يحتمل أمرين: أحدهما: أن يكون لهم أساور من ذهب 
وأساور من لؤلؤء ويحتمل أن تكون الأساور مركبة من الأمرين معاً: 
الذهب المرصع باللؤلؤء والله آعلم بما آراد» حادي الأرواح ص۱۳۷ الباب 
() وانظر: تفسیر ابن کثیر ۲۱/۳. 
قال الناظم في حادي الارواح: «قال ابن آبي الدنیا: حدئنا الحسن بن 


یحیی بن کثیر العنبری» حدثنا أبى عن آشعث عن الحسن قال: «الحلی فی 


الجنة علی الرجال آحسن منه علی النساء» انظر: حادي الأرواح ص۱۳۷ 
الباب .)١١(‏ ۵ 


۹۷۹ 


317 وَكَذَا وضوءٌ أبي مُرَيْرَةَ کان قذ فازث به العضتان وَالسَاقَانٍ 
۸ وَسِوَاه ألْكَرَدًا عَلَيِهِقَائلَا مَاالساق مَوْضِع حِلَيِةَالإِنْسَانٍ 
ب 07884 _/ما ذَاكَ إلا مَوْضِعٌ الكَعْبَيِن والرَّ لدي نلا السَاقَانِوالعَضَدَانٍ 


- ۷ 


- ۸ 


5 ۹ 


العضد من الانسان وغیره: الساعد» وهو ما بین المرفق الی الکتف . والساق 
من الانسان: ما بین الركبة والقدم. انظر: اللسان ۲۹۲/۳ ۰۱۱۸/۱۰ یشیر 
الناظم ٍلی ما روي في الصحیحین والسیاق لمسلم عن آبي حازم قال: كنت 
خلف أبي هريرة وهو يتوضأ للصلاة فكان يمد يده حتى تبلغ إبطهء فقلت : یا 
أبا هريرة ما هذا الوضوء؟ فقال: يا بني فروخ أنتم ههنا؟ لو علمت أنكم ههنا 
ما توضأت هذا الوضوء. سمعت حليلي وليه يقول: «تبلغ الحلية من المؤمن 
حيث يبلغ الوضوء» رواه مسلم ۲۱۹/۱. 

الموضع) ساقط من ب . 

- یقول الناظم في حادي الارواح : (قد احتج بهذا - آی: حديث أن هريرة - 
من یری استحباب غسل العضد وإطالته» والصحيح أنه لا یستحب. وهو 
قول أهل المدينة» وعن آحمد روایتان. والحدیث لا بدل علی الاطالت 
فان الحلية نما تکون زينة في الساعد والمعصم لا في العضد والکتف. 
وآما قوله: «فمن استطاع منکم أن بطیل غرته فلیفعل» فهذه الزيادة مدرجة 
فی الحدیث من کلام آبي هريرة لا من کلام النبي 6©. بيّن ذلك غير 
واحد من الحفاظ. وفي مسند الامام آحمد في هذا الحدیث قال نعيم: 
فلا آدري قوله: «من استطاع منکم آن بطیل غرته فلیفعل» من کلام 
النبي 49 آو شيء قاله آبو هريرة من عنده. وکان شیخنا یقول : هذه 
اللفظة لا یمکن أن تكون من كلام رسول الله بي فإن الغرة لا تكون في 
الك لا تكون: إلا في الوجه. وإطالته غير ممكنة إذ تدخل في الرأس فلا 
تسمى تلك غرّة» حادي الأرواح ص۱۳۸ باب (۵۰) وقد نظم المولف هذه 
الأمور كلها في الأبيات التالية . 

الزندان: عظما الساعد آحدهما آدق من الآخر فطرف الزند الذي بلي 
الابهام هو الکوع» وطرف الزند الذي يلي الخنصر کرسوع. والرسغ مجتمع 
الزندين ومن عندهما تقطع ید السارق . اللسان ۰۱۹۱/۳ 


۹۸۰ 


۰ وَلِذَاكَ هل لقا مُخْمَلِمُونَ في 
۱ وَالوَاجِحُ الأقوی الیَهاء ضوئنا 
۲- ما اي قذ حَله العخدن في ال 
۳ زاحفظ خدود الءت لائتَعدها 


6 وَانْظرْ إِلَى فغل الوَسُولٍ تَجِذَهُ قَدْ 


عْذا زنب عمنتهم قولان 
ان لا تفیل عن ال ان 
دا لاجنج لی المُفصاد 
آبدی الضراة وجَاء با شب ان 


UE ومن اشتّطاع ؛‎ ٥ 
_فأبُو مُرَبِْرَة قال ذَامِنْ کیسه‎ 1 
وَنْعَيمٌ الوَاوِي لَه قُذ شك في‎ ۷ 


۰ 


2 


2 6 


ان 5 


قوف على الرّاوي ُو المُؤقانِي 
فَعَدَايُمَهِرْهُ أولوالعِرفَانٍ 


رفع الحدیثِ گذا رزوی الشيباني 


ww‏ أ ص 


1 


و 


كذا في الأصلين وب. وفي غیرها: «وکذاك». 

ب» د: «مختلفين) . 

أي: أن الله عر وجل بيّن ذلك وحذد مواضع غسل الأعضاء في قوله 
نعالي: «يايًا ليت مثا إ6ا فنشر رل استره ماغیوا جوک 
وَيِيَكمْ إل ألم 


المرافق وامس‌خوا رءوییکم ررکم رل الکنبَنِ [المائدة: ]١‏ 
فهذا ما حذه الّف» وما فعله رسول الّه 1د 


يعني آن رواية اطالة الغرة موقوفة علی الراوي الفوقاني وهو آبو هريرة 
یبخر مسجد رسول الله . . جالس آبا هریره عشرین نه . ونقه آبو 
4/١‏ . 

رواه أحمد بسنده عن نعيم بن عبدالله المجمر أنه رقي إلى أبي هريرة على 
ظهر المسجد وهو يتوضاً فرفع عضديه ثم أقبل عليّ فقال: إني سمعت 
رسول الله يك يقول: (إن أمتي بوم القيامة هم الغر المححلون من آثار 
الوضوءء فمن استطاع منکم أن يطيل غرته فليفعل» فقال نعیم: لا آدري 
قوله: «من استطاع أن یطیل غرته فلیفعل» من قول رسول الله ويك أو من 
قول أبى هريرة. مل ان ۳€£/۲: .AfTY‏ 


۹۸۱ 


4- وَإِطَالَةُ العرَاتِ ليس بشفکن ادا وا في عُایه السشبیان 

3 2 

3 

0 

في صفة عرائس الجنّة وحسْنِهنَ وَجَمَالِهِنَ 
ولنة وصایهن ومْهُورهن 

۲9 با : مَنْ طوف بكغبة الحشن التي محمّث بدا اضر والاژگ ان 
۰ و وبَظا یشعی اما خول الصَفا مضه مشاه لا العلعان 
١‏ ويرو م فربان الوصال علی نی والخیف یخجبه عن المربان 
۲ فلذا ترا خر ماب دارعز ضم جله نله نیس بان 
۳ یخی | EYES‏ مود یيفي شییع قران 
ری وت نله ای که کار را 
۵ وَالئَّاسٌُ قد فْضوا نکمم وَل سور رک اب هم ای الط ان 


4 - يقول الشيخ محمد خلیل هراس: «في هذا الفصل والذي بعده تظهر عبقرية 
المؤلف وترق حواشي شعره. . ویکثر في کلامه هنا التورية. وهو آراد 
معانی بعيدة غیر التی تعطیها ظواهر الألفاظ . انظر : شرحه ۳۸۲/۲. 

۰ - یعنی العلمین الاخضرین فی المسعی. ویجوز ضبط «محر» بالجر كما 
فى ف. والمقصود: آن سعيه ليس فى المسعى الذي فيه العلمان 
الأخضران» وانما (یسعی بين صماء یرجوه وحسره تلوعه» انظر شرح 
هراس ؟85/9". 

۲ 9 د: (يداني». 

۳ _ مه" (من حبه) . 

9۵ ب.: (رکابهم)» . 


۹۸۲ 


25 رَحَدَتُ بهِمْهِمَمْ لهم رَعَرَائِمٌ 
۷ رُفِعَتُ لَهُمْ فِي السَيِرِ أغلَامُ الوصا 
۸ وَرَأَوَا عَلَّى بعد خياماً مُشرفا 
۹ فَتَيِمَمُواتَلُكَ الجِيَامَ فانشوا 
۰ من فاصرات الطونٍ لاتبني سوی 
0۱-- قَصَرث عَلیه طرَفهامن محشنه 
0 از آتهافضصیث علیهاط وه 
۳ -/ الاو لمنهوة من رضم الط 
۲ وَلبِكَمَا رَلَتْ إِشَارَفُهُ تَهُعلىالغف 


1 م ح ط : («وخدت». 


سر 


نش والمیازل َو الأژت ان 
ل نی ووا یا خيیبهء الکشلان 
ت مضرفاتِ ال ور والبومان 
فیهن آفماراب لا نش صان 
تخبوبهامن سار الشباد 
فالط رف في دا الوجه لِكٌسوان 
ین محسیها الط رف لح ان 
ب فلا تجد غن ظاهر الق آن 8/۱۱ 
اني فيك |شاز: مان 


يعني : إلى الجنة التي سكنها آدم وحواء علیهما السلام. ومثله قول الناظم 


فخي على جنات عدن فائها منازلنا الاولی وفیها الم خیم 
انظر: حادي الأرواح ص۳۲ (ط دار ابن کثیر). 


۸ «مشرفات» ساقطة في ده ح. 
484 2 تيممه: فصلذه. 


+9 جاء وصفهن في القرآن بالقاصرات في ثلاثة مواضع : #فینْ رت اسر 


> درس م 


ل طت اس 
و توت رن ۽ عن 


تهر ل جد 0 تس 5 وقوله تعالی: 


1 9 [الصافات : 4۸ 


۱ 6۵2۲ دا ناء 


س : «والطرف» . 


4 - طع : «اللمعان». وقال الناظم في حادي الأرواح: «والمفسرون کلهم علی 
آن المعنی قصرن طرفهن علی آزواجهن» فلا یطمحن الی غیرهم. وقیل : 
قصرن طرف آزواجهن علیهن فلا يدعهم حسنهن وجمالهن أن ينظروا إلى 
غیرهن . وهذا صحیح من جهة المعنی» وآما من جهة اللفظ فقاصرات صفة- 


۸۳ 


6 هذا وَلَبِسَ القَاصِرَاتٌ كَمَنْ غَُدَتْ ممضورء فهمااذاً صسشفشان 
7 يا مُطلِقٌَ الطوف المعَذَّبٍ في الأّی ‏ رذن عن خسن وَعن اسان 
۷ لائسبیئك ضور: مِنْ تَحْتِهَاالدَ ۶ الدَوي تبوء بالسخضسران 
۸ قبحث خلایقها فبم نغلها شیطانء في ضورة الامان 
۵۹ ت نا بلانذال والازذال همم آک ناژ امن دون ذي الاخسان 
۰- ماع من دین ولا عقل ولا خلق ولا خوفب من الو‌خهن 
الله زجمالها ژوژ زعمضنوم فان ثرکثه له تطمم آهاالعیتان 
۲ طبعث علی نك الجفاظ فَعا لها E‏ 
۴ إن قَصَّرَ السَاعِي عَلَيِهَا سَاعةً فالث: ول آزلیت من |اخسان؟ 


= مضافة إلى الفاعل الحسان الوجوه وأصله قاصر طرفهن أي: ليس بطامح 
متعذ» حادي الارواحم ص۱۵۲ الباب (۵۳). 

6 - آي: لیس القصر هنا کالقصر في قوله تعالی: # حر مَمصورت فى لار 4 
[الرحمن: ]۷١‏ إذ إن معنی «مقصورات» هنا محبوسات» فسر ذلك ابن 
عباس والضحاك والحسن. انظر: تفسیر الطبري ۰۱۱۰/۲۷ فهما ادا نوعان : 
الأول للمقربين لانهن ذکرن في وصف الجنتین الفضلیین والثاني لأصحاب 
اليمين لأنهن ذكرن في وصف الجنتين اللتين من دون الأوليين. 

5 _ بدأ الناظم في هذا البيت ببيان عيوب نساء الدنيا. 

۷ 7 س : «لا تلهينك» . 

۹ 9 أي: إنها تشابه صفات من تنقاد إليه من أرذال الناس وسفلتهم. أما ذو 
الإحسان فليس كفوءاً لها. 

۱ هم ح: (تتر که» . 

۲ - آي: لیس لها قدرة علی الوفاء بحق الزوج فهذا طبعها قد تطبعت علیه . 

۳ - يدل لذلك ما روي في الصحيحين عن رسول الله ٍ قال : «یا معشر النساء 
تصدقن فإني رأيتكن أكثر أهل النار» فقلن: وبمَ يا رسول الله؟ قال: «تكثرن 
اللعن وتكفرن العشير. . .» رواه البخاري ١/5١١ء‏ ورواه مسلم .86/١‏ 


۹۸ 


۳۷ - أو رام نفویما لها اشتفصث ول 
۰۵ آفکاژقا في المکر والکید الي 
5- فجمالها ا 
۷ نفد زیم فَوْقَهُمِنْ فِضَة 
۸ فالنافدون یرون ماذا تخته 
۹ ما جمیلاث الوجووه فَخَائنَا 
۰ وَالحَافِطظَاتٌ العَيِب مِنْهُنٌ الّتى 
بيك وَمَنْ خلا 


تفیل سوی | لتغویج وا لصا 
ا فِيهوة ی نسان 


۱ فانظر مصارع من ؛ٍ 


- ۷ 


-_ ۷۵ 


._ ۸ 


.« ۹ 
-_. _ 


- ۲۸۱ 


مِنْ فَبِلمِنْ شِيب وَمِنْ شكَانٍ 


في ذلك إشارة لما روي في الصحيحين من حديث أبي هريرة رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 4# : «استوصوا بالنساء فإن المرأة خلقت من ضلع 
وإن أعوج شيء في الضلع آعلاه. فان ذهبت تقیمه کسرته. وان ترکته لم 
یزل آعوج فاستوصوا بالنساء» رواه البخاري ۰۱۲۱۲/۳ ومسلم ۱۰۹۱/۲ 
فهي كما قال تعالى: له مِدَكْنَّ عَم [یوسف: ۲۸] فهن صاحبات 
مكر وكيد. 
أي : فجمالها قشرة رقيقة تحتها من العيوب والقبائح ما شاء الله» فهو يشبه نقدا 
ردیئا قد انطلی بالذهب والفضت فالعقلاء يميزون بین الذهب الحقيقي والمزیف 
فهولاء النساء الجمیلات الظاهر قد عمي آکثر الناس بحبّهن ولم یعلموا ما تحت 
هذا الجمال المزور من آخلاق سیلة» فهم اهتموا بالمظهر دون المخبر . 
وت الأصحاب والخلان جمع خدن وقد سبق. 
يشير إلى قلة وجود الصالحات الحافظات للغیب ومعتی «حافظات للغیب» 
قال قتادة: حافظات لما استودعهن الّه من حقّه وحافظات لغیب آزواجهن . 
انظر: تفسير الطبري : ه51" 
يقول الشيخ ابن عيسى في شرح النونیة: «أي: انظر: مصارع العشاق» 
واقراً ما صنفه العلماء في ذلك «کمصارع العشاق» للشیخ آبي محمد جعفر 
السراج لتری ما جری علی عشاق الصور». انظر: 1۷/۲ 6. 

۹۸ 


۷۲ - وازعت بعفلك أَنْ بیع العالی ال 
۳ ان كاد قَدْ أَغَيَاكَ حَودٌ مِثْلُ ما 
4 ماخطت من الهخشن ا 
٥‏ ذَاكُ التُكاخ عَلَيِكَ سر * ان یک 
7 وَاللَهِ لم خوج إلى الدُّنْهَا لِلَدَ 
۷ لکن خرت لکی ید الزَّادَ بر 
۸ آهملت جمء جمع اراد عثی فاث بل 
4 وول شوت تیا و 
. لَكِنّهَا سَكرَى بخ ea‏ 


جَاقِى بذًَا الأذتى الّْذِي مُوَفَانِ 


r و‎ 


تیصو ال ذا الآن 


قات الَّذِي ألْهَاكَ عن ذا الشَّانٍ 


TOT 


۲ «العالى»: كذا بالعين المهملة فى الأصلين وط. وفى غيرها بالمعجمة. 
«الأدنى» ساقط من الأصل» و«الذي» ساقط من ب. 


8۳۸۳ - الخود: 


116« و قد سبق . 


اغا الح اللي الاد يوقا 


والمعنى : آنك ی ی 2 ا 


وأعياك ذلك ولم ی 


حتی الان فاخطب من 


هذا المعنى يقول الناظم من قصيدة له أوردها في مقدمة حادي e‏ 


فيا خاطب الحسناء إن كنت باغياً فهذا زمان المهر فهو المقلم 


۸ - في هذا البيت والذي قبله موعظة من الناظم ‏ رحمه الله وهي : أنه ينبغي للمسلم 
أن يعلم أن هذه الدنيا ليست دار قرار وإنما هي دار عمل وإعداد للزاد وهو العمل 
NE PO‏ ا وود ی 

۰ - وفي معنى ذلك يقول الله عر وجل : #أن تقو تفس حر لى ما قرطت 
ا و گے کے اش @ از نا ول لو آرک ام هدن 
تسکت ین آنگزرت 9 از ل Sa‏ 


9 


بت من این 469 [الزمر: 5ه 5۸]. 


۹۸٩ 


۰ 


2 


-1١‏ فَاسْمَعْ صفات عَرَائْس الجَنَّاتِ نم م الخمَرز لئَفْسِكَ يَاأَخَاالعِوفَانِ 


۲ ور جسان مد کملن خلانتا 
۳ خی بَحاژ الطوف في الحشن الَّذِي 
6۶ يفول لقنا أن يكاهد يا 
۵ - والطرف یشرب من كُؤُوس جَمَالِهَا 
65 کماث خلایقتها وأفمل محسنها 
۷ وَالِسَّمْسُ تَجْرِي في محاین جهها 


احا کم النشران 


رز ا 0 9 
فك النتكييت فقالطودف كا حور ان 7/۱۱ 


شبحان مُغطي الخشن وال خسان 
فتاه کل ا ن 
کنر تال الست نفد تعان 
وَاللَّيِلُ تخت دراب الأَعَصَانٍ 


ور م هم مر و 


4.- مَنَرَاهُ يَعْجَبُ وَهُوَ مَوْضِعٌ ذَّاكُ ین 
۹ ور ل س شبِحَانٌ الّذِي ذا صنغه 


١‏ الم لا ئأنی بطود الیل بل بتضاحبان کلام ما وان 


”ل ق ا 


o 
ی‎ 
۱ 
واه‎ 40٠8 
ا‎ po 


۲ - یشیر الی قوله تعالی: #ودَوِجتهم مور عینِ* [الدخان: 4]. 
قال القرطبي في تفسیره: الحور: شدة بياض العين في شدة سواد 
9۱۳/۹( 
وقال الناظم : «وقال مجاهد: الحوراء: التي یحار فیها الطرف من رقة 
الجلد وصفاء اللون» حادي الأرواح ص ۰۱۵۰ الباب (۵۳) وانظر : تفسير 
الطبري ۰۱۷۸/۲۷ 
_ ط : «آجمل النسوان». 

۳ - ب: (حوراً پحاره. 

57 - يعني : في ليلة الرابع عشر وعندها یکون القمر في آوج اکتماله واضاءته. 

۷ - يعني : آن الشمس تجري في محاسن وجهها. واللیل آي: السواد یکون 
تفت ا ها 

۸ _- ا فترى الطرف يعجب . 


«۸۹۷ 


۲ رَكِلَاممَامِرَآة صَاحِبِهوإذًا مَاشََيبِصِروَجهَهُيَرَيَانِ 
۳ فیری مَحَاسِن وَجْهِهِفِي وَجههًَا وَنَرَى محاسنهابه بیان 
O E I Lo‏ 
-_ وَالجَوْقٌ يَبِدُو جِدِنَ يَبِسِمُ نَغْوْمَا فیضي؛ سقف سَمَّف القَضر بالجذرَانٍ 
ول قد وبا آن تفا لامعا يَبِدُو نیسأل عنه من بجنان؟ 
۷ فیمّال مدا ضوء تفر اجك في اجه الغلیاکمائریان 


o 


- ۳۰ ۶ 
-_ 1 


5 ۷ 


الرجل ليتكىء في الجنة سبعين سنة قبل أن يتحول» ثم تأتيه امرأته فينظر 
وجهه نی خذها أصفی من المرآة. ون آدنی لولزة علیها تضيء ما بين 
لمشرق والمفرب. فتسلم علیه فیرد السلام ویسألها: من آنت؟ فتقول : آنا 
من المزید وانه لیکون علیها سبعون وبا آدناها مثل النعمان من طوبی 
فینفذها بصره حتی یری مخ سافها من وراء ذلك . ون علیها التیحان. إن 
أدنى لؤلؤة منها لتضيء ما بین المشرق والمغرب» قال الهيئمي في مجمم 
الزوائد: رواه آحمد ۳ واسنادهما حسن . مجمع الزوائد ۶۱۹/۱۰ 
وانظر: حادي الارواح ص ۲۹۰ (ط دار ابن کثیر). 
طرف فاتر : فیه فتور وسجو لیس بحاد النظر . اللسان 1/۵. 
«لامعا»: کذا فی الأصلین وفی غیرهما: «ساطعا». ولو قال: «نورا 
ساطعاّه لکان موافقاً للحدیث الذي یشیر الیه (ص). 
50 پشیر الی ما روي عن عبداله بن مسعود قال : قال رسول الله 6 : 
سطم نور فی الحنة فرفعوا رؤوسهم فإذا هو من ثغر حوراء ضحكت في 
وجه زوجها» رواه الخطیب البغدادي فى تاريخه ۰۱۲۲/۱۱ وابن عدي في 
الکامل ۰46۷/۲ وأبو نعبم في الحلية ۳۷٤/١‏ والحديث يدور على 
حلبس بن محمد الكلابي وهو متروك الحديث قال عنه ذلك ابن حجر في 
لسان المیزان ۰۳46/۲ وقال عنه ابن عدي فی الکامل: منکر الحدیث 
۸ وبذلك یکون سنده ضعیفاً جداً ۱ 
ف: «فما تریاد» . 


۹۸۸ 


o۳۸‏ _ له لا" وا اى 
۹ راه الأغطاف مِنْ مَاء الشّمَا 
٠‏ لكا جرى مَاءالئّويم بعْصْنِهًا 
١‏ قَالْوَوْهُ والُمَاحُ وَالدْمَانُ في 
۳ ابر 


EI ۱۳۸۷ ۳ ۸ 1 ۳۱‏ 
6 مهن کواعب واه[ 
5. والچید ذُو طول خسن في با 
۷ بش کُو الخلن بعاة؛ نله عتی ال 
۸ اوَالمِعْصَمَانٍ قَإِنْ تما فیهیما 


۸ . الابیات الثلائة (۵۳۰ 


ب فْعُضنُها بالماء ذو جربان 
عن النتواة یر وا وان 
عقي تهان غناوث العمكان 
و کاوسط التضیان 
۳ الا اوو ادال هان 
براجت لب طن اوران 
E OEE‏ کا ال مان 
ض واغجِدَالٍ يس ذَا کوان 
یام ونوا مسن السهس وان 


1 بر 1 
2 3 م مھ ع | 1 7 | > ۲ أن (1/۱۱۲] 


267١5 وقعت فی الأصلين قبل البيت‎ )٥۳۰۸ 


وقد اتبعنا هنا النسخ الأخرى. فان ترتيبها هو الصحيح. وأخشى أن يكون 
ما في الأصلين ناجما من سهو في اللحق (ص). 


۹ _.-. عطفا کل شی ۰۶ بالكسر: جانباه . 
۲ - القذ : القامة. والقضیب : الغصن 


واللّدن : 


اللین من كل شيء. 


امل العاج : ناب الفيل . لينان العرب ل ومقصوده: شدة بياض مع نعومة . 
النقا : الکثیب من الرمل » وفیل : القطعة منه تنقاد محدودية . اللسان: 0 


۶ ط : («یلحتها) . 


8 - يشير يكيو الی قوله تعالی: ورب [4 469 : قال لین کثیرقال ین عباس ومجاهد 
آیکار . عرب أتراب 8 فى سن واحد. تفسير ابن کثیر ۶ 5 


ح. ط: «فثدیهن*. 


۸ - المعصمان تشه معصم وهو . مو ضع السوار من الك 


- (شبههما) : 


حذف الفاء من جواب الشرط للضر ورة (ص) . 


۹۸۹ 


4 ارب هنا فِي نُعُومَةٍ مَلْمس 
۰ وال در م مشیع علی بط ها 
۱ اه امن زهي ععع ا 

5 لحل مِنَّ العاج ا و حوله 


0 وَإِذًا الْحَدَرْت رَأَئِتَ أفرأقائلا 


أض داف ُو دُورَتْ ب وران 
تسه ال وان عبان 
حباث يسك جلّ ذر الانقان 


ما للص مات علیه من شلطان 


U NE‏ كى# بن الائات في ال تيوان 
۵ ا 
27575- _قَامَابخځذمَته ُو الشلطانْ بي 


۰ _ حف بالشيء: أحاط به. والخصر مذكر» أنثه الناظم للضرورة (ص). 
- أي: أن صدرها متسع» وهو فوق بطن يحف به من الجانبين خصران له 

ثمان عكن من الخلف كما ورد في البخاري عن أم سلمة رضي الله عنها 

أن النبي يل كان عندها وفي البيت مخنث فقال لعبدالله آخي أم سلمة: یا 

فتح لکم غدا الطائف فإني أدلك على بنت غيلان فإنها تقبل 
بأربع وتدبر بثمان فقال النبي : «لا يدخل هذا عليكن» قال أبو عبدالله : 
تقبل بأربع وتدبر يعني: أربع عكن بطنها فهي تقبل بهن وقوله «وتدبر 
بثمان» يعني أطراف هذه العكن الأربع لأنها مُحيطة بالجنبين حتى لحقت. 
وإنما قال بثمان ولم يقل بثمانية وواحد الأطراف مذكر لأنه لم يقل ثمانية 
أطراف . رواه البخاري في صحیحه ۲۲۰۸/۵. 

۱ - السرة: الوقبة التی فی وسط البطن. وفی بء د: 

تحریف . ۹ ۱ 

- الاعکان: جمع العْکنة» بالضم: ما انطوی وتثثی من لحم البطن سمَنا. 

القاموس ص۰۱۵1۹ اللسان ۰۲۸۸/۱۳ وفی ف: «من الأعبان» وکتب 

الناسخ فوقها صح هریز : ۱ 

الحق بالضم: وعاء منحوت من الخشب والعاج وغير ذلك. انظر: | 

.6 5٠ 


عبدالله ان 


«(صرة» بالصاد وهو 


-_ ۲ 


۹۹۰ 


۷ وم المطاع یره لاينتهي مه وا هه تا هس تیان 
۸ وجماغها فهُر الما لضبها فالسّب منه آیس بالضجراد 
۵۹ ادا بُجایفها مود کماانتشث بکرآب فیر هم ولانفضصان 


-. ۷ 


-. ۳۸ 


._ ۹ 


«لا ينتهی»: کذا في الأصل وب وحاشية ف. وفي حاشية الأصل والنسخ 
الخو ا 

- کتب الناسخ ها فو حاشية الأصل خمسة آبیات آرقامها ۵۳۳۹ - 
۳ وآشار الی آن موقعها بعد البیت ۰۵۳۲۳ ثم أضاف قبل البيت 
۸ کلمة «فصل!. وأثبت بعد البیت ٩۳۲۹‏ خمسة آبیات آخری 
آرقامها ۵۳46 - ۵۳4۸. آما ناسخ ف فکتب بعد البیت ٩۳۲۲‏ البیتین 
68 ۰۵۳۳۸ ثم ضرب علی الاو وترك الثاني الذي جاء في 
موضعه مرة أخرى. ثم كتب الأبيات الخمسة وما بعدها بحسب ما جاء 
في الأصل. وهذا الترتيب فيه تداخل وخلل ظاهرء فان الابیات ۵۳6 
٩۳4۳ -‏ فیها تفسیر لکلمة «العروب» الواردة في البیت ٩۳4۳‏ الذي 
مكانه في الأصلين في فصل آخر. ومن ثم رجحنا ترتيب النسخ الاخری 
علی ترتیب الاصلین (ص). 

الصبابة: الشوق وصببت الیه صبابة» فأنا صبّ آي: عاشق مشتاق. اللسان 
۰/۱ ۱ 

ضجران : الوصف من الضجر: «ضجر؛ بکسر الجیم ولم آجد «ضجران» 
فی المعجمات ‏ فلعله من الالفاظ الدارجة في زمن المژلف. (ص). 

کذا في الاصلین وس. وآصله: انتشأت نشا وقد سبق في البیت 
۳ وفي النسخ الاخری : «آتت». 

- يشير إلى ما رواه الطبراني في الصغير عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال : قال رسول اله 26 : «إن أهل الجنة إذا جامعوا نساءهم عادوا أبكاراً» 
رواه الطبرانی في الصغیر ۰۱۲۰/۱ 

وقال الهيئمي في مجمع الزوائد: ورواه البزار والطبراني في الصغیر» وفیه 
یعلی بن عبدالرحمن الواسطي وهو کذاب ۰4۱۷/۱۰ وانظر ميزان الاعتدال 
١5‏ . 


۹۹۱ 


عبر 
۰ 


۰ فهر الشهی زغضو؛ لاینتئیيی جاء الحییث بذابلا نک راز 
۱ ولد رریا أن 2 فل فل غاي ف]ذجاء في ایس دون بیان 
۲ شْفْل العژوس بجزیه من بغد ما عبئث به الاشواق طول زمان 
۳ بال له لا تسه عن اش ماه تَْث ال لّيالي سا ذو شاد 


۰ - یشیر لی ما رواه البزار عن آبي هريرة رضي الله عنه قال: سئل النبی 86 : 
هل يمس آهل الجنة آزواجهم؟ فقال : «نعم بذکر لا یمل وفرج لا یحفی 
وشهوة لا تنقطع». وفي رواية عنده وعند الطبراني في الأوسط والصغير 
قال : قیل : يا رسول الله» آنفضی الی نسائنا في الجنة؟ فقال: «إي والذي 
نفسي بيده إن الرجل ليفضي في الیوم الواحد إلى مائة عذراء» قال الهيثمي 
في مجمع الزوائد: ورجال هذه الرواية الثانية رجال الصحيح غير محمد بن 
ثواب هو نقة. وفي الرواية الاولی عبدالرحمن بن زیاد بن آنعم» وهو 
ضعیف بغیر کذت . وبقية رجالها ثقات . انظر : مجمع الزوائد ۰۱۷/۱۰ 
واللفظ الذي ذكره الناظم في الشطر الأول جاء في حديث آخر نقله في 
حادي الأرواح فقال: «وقال الفريابي: أنبأنا أبو أيوب سليمان بن عبدالرحمن 
حدثنا خالد بن يزيد بن أبي مالك عن أبيه عن خالد بن معدان عن أبي أمامة 
عن رسول الله وَل قال: «ما من عبد يدخل الجنة إلا ويزوج ثنتين وسبعين 
زوجة؛ ثنتان من الحور العين» وسبعون من أهل ميرائه من أهل الدنياء ليس 
منهن امرأة إلا ولها قبل شهي وله ذکر لا ینشنی» قلت: خالد هذا هو ابن 
يزيد بن عبدالرحمن الدمشقى وهاه ابن معين. وقال آحمد: لیس بشیء 
وقال النسائي: غیر ةوقال الدارقطني: ضعیف وذکر ابن عدي له مذا 
الحدیث مما آنکره علیه». حادي الارواحم ص ۱۱۰۰ الباب ۵۳. 

۲ - بشیر الی قوله تعالی: «( معت ا ا و ق 
اجه ق ظكَلٍ عَلَ الأرابك کون 69©* [يس: هه 55] قال ابن كثير 
في تفسيره: «قال ابن مسعود وابن عباس رضي الله عنهما وسعيد بن 
المسيب وعكرمة والحسن وقتادة والأعمش وسليمان التيمي والاوزاعي في 
قوله تعالى: #إإنَّ سکب لته الوم فى سُُلِ فَكهُونَ 469 قالوا: شغلهم 
افتضاض الأبكار» تفسير ابن كثير 61/5/7. 


۹۹۲ 


4 واضرب له مَثَلا بِصَبٌ غَابَ عَنْ مخبويوفِي شَاسِعالمِلْدَانٍ 


َه 2 ٠‏ ۰ 0 م م2 
۰۵ وال وق یز مه البه وعاله بِلِقَائهِسَبَبٌمِنَالإضْكَانٍ 


ص 
. 


5 وَاقَى إِلَفِهِتَعْدَ طول مَغِيبِهٍ عَنْهةوَصَارَالوَضلٌ ذَاإِضكَانٍ 

۷ وه اه ضاز دا فملبه لاوَالّذِي أغفطى بلا محسبَانٍ 

۸ با رت شرا قذ طفث آفلاهتا تناك تقال بهن الط فان 
6 +23 3 


۰ و 


نز 9 
۹ افداشهامن فّهء مذوفبث من نوقهاسان ان لمان 
۰ والتاق مغل العاج مَلموم یی مهم المظام وَراء؛ بیان 
۱ والزیخ مسلٌ والجشوم نْوَاعِمٌ واللَنُ کالیاقوت وال زج ان 
۲ وکلاشها بسبي المقول تم زااث علی الأزثار وال میتان 
۳ ومي العزوب بشکلها زبدلها وتح وب زج کل وا 





۶ - ط : («لهم». 

۷ - هذا البيت ساقط من ب. 

۹ 9 فى الأصل: «قد ركبت من فضة»» والمثبت من ف وغيرها. 

0# الملموم : المجتمع المضموم بعضه إلى بعض . اللسان ؟١/6861.‏ 
سبق تخريج الحديث الذي يشير إليه في هذا البيت. انظر: البيت رقم 
(۱۱۱۹). 

۱ 9 يشير إلى قوله تعالى: # كَأْمنَ افو وَالْمَرْجَانَ 69* [الرحمن: 58]. 
قال ابن كثير في تفسيره: «قال مجاهد والحسن وابن زيد وغيرهم: في 
صفاء الیاقوت وبیاض المرجان» فجعلوا المرجان ههنا اللؤلؤ» 9/5!؟. 

۳ - يشير إلى قوله تعالى : #غربا أَرَابا )€ [الواقعة : ۳۷] قال ابن كثير في تفسيره لهذه 
الآية: «عرباً أي : بعد الثيوبة عدن أبكاراً عرباً متحببات إلى أزواجهن بالملاحة- 


۳ 


4 وَهِيَّ اي اي حرکاتها لعفن والآذانٍ 
6 و وح تحب ته EE‏ ذِي العِرفَانٍ 
5 لك العادو؛ وال ملاع عبت اطلاق ها ال ا ا وضع لِمانٍ 
۷ قمللاحة المضویر قَبِلَ غِنَاجِهًا هي أل هي المحل الثاني 
17 انان شعن استيعالفية زفق بلَعْث به اللَدْات قز كان 


۾ كو 
[3/ب] / قم ا ۱( 


۹ ارات سس والعسل مكب كنل سس الشیاب لاجهل الشیان 


PN ۱ 


3 والظرافة والحلاوة وقال بعضهم : عرباً غنجات». انظر : تفسیر ابن کثیر ۲۹۲/۶. 
وقال الامام البخاري في صحیحه: عربا مُثقلة واحدها عروب مثل صبور 
وض سه اعا فد الحربَة وأهل المدينة: العِْجة وآهل العراق: 
الكل . صحيح البخاري ۱۱۸۳/۳. 
- طت» طه: «بدرها» وهو تحريف . الشكل والدل: الغنج والدلال. 

. سء ط: «الأذنان»‎ _ ‰٤ 

۵ 9 تبعَّلت المرأة: أطاعت بعلها أو تزينت له. القاموس ص749؟١.‏ 
- نقل الناظم أقوال أهل اللغة والمفسرين في تفسير العروب في حادي 
الأرواح ص۳۲۷ (ط دار ابن كثير) . 

۷ ط: «وهى). 

۸ 9 الوامق: المحت . اللسان ۳۸۵/۱۰. 
وهذا کما قال الناظم في حادي الأرواح بعدما نقل آقوال العلماء في تفسیر 
العروب : «قلت : فجمع سبحانه بین حسن صورتها وحسن عشرتها. وهدا غایة 
ما يطلب من النساء» وبه تکمل لذة الرجل بهن» ص۳۲۷ (ط دار ابن کثیر). 

)۱( موضع «فصل» في ب بعد بیتین . 

۹ - قال ابن کثبر في تفسیره لقوله تعالی: #غ رب (3)»: «قالت أم سلمة: - 


۹4٤ 


۰ بکه فْلم یذ بکازنها سوی ال لمخبوب مِنْ إنس وَلَا مِنْ بان 
۱ اا ا ضحواس بأسأش ان ذو شا 
۷۲ - واذا أحسى بِدَاجِلٍ لِلحِضن وَلّى م اا فتاه ذا امعالن 
۴ وَيَعُودُ وَهُناً جین زب الجضن یَخ جینه فهوکذا هی الازم ان 
6 وکا رواء آت و ریم ۳ تنصاع كيرا للجماع اکتا نو 


- یا رسول الله أخبرني عن قوله: مرا آ) 49 قال: «هن اللواتي فبضن 
في الدنیا عجائز رمْصاً شمطا. , خلقهن الله بعد الکیر فحعلهن عذاری عربا 
متعشقات متحببات أتراباً على میلاد واحد). انظر: تفسیر ابن کثیر ۲۹۲/6. 

۰ حذف الشدة من «جان» للضرورة. ویشیر الناظم (لی قوله تعالی: لر 
عم ان لَه ولا جن € [الرحمن: 55]. 
قال ابن كثير في تفسیره: ««لَر یمن ٍش تلهم ولا ان © أي : 
هن أبكار عرب أتراب لم يطأهن أحد قبل أزواجهن من الإنس 000 
تفسیر این کثیر ۲۷۹/۶. 
قال ابن القيم في الحادي: «قلت: ظاهر القران آن هولاء النسوة لسن من 
نساء الدنيا وإنما هن من الحور العين» وأما نساء الدنيا فقد طمثهن الإنس 
ونساء الجن قد طمثهن الجن». حادي الأرواح ص۱۵۳ الباب ۳ه. 
وقال ‏ رحمه الله -: «في قوله: #لر بطي زنل هم ولا جانْ4 اعلام 
بكمال اللذة بهن فإن لذة الرجل بالمرأة التي لم يطأها سواه لها فضل على 
لذته بغيرها وكذلك هي أيضاً». حادي الأرواح ص۱۵۳ باب 7ه. 

۲ 9 يُمعِن في الهرب» أي: يذهب بعيدا. 

۳ _ في الأصل وب: «تعود) وهو تصحیف. 

61 ب. د: «فکذا) . 
انصاع : انفتل راجعاً ومر مسرعاً. اللسان ۲۱/۸ والمراد هنا: آنها تعود 
من فورها بكراً. 
- يشير إلى ما رواه ابن حبان فى صحيحه قال: أخبرنا سلم حدثنا 
حرملة قال: حدثنا عبدالله بن وهب أخبرني عمرو بن الحارث عن دراج- 


۹۹ 


ooo‏ ان دَرَاجَاً أبا المح الذي فيه ی اه و 


٥‏ _ هَذَا وَبَعْضَهُمْ يُصَحَحُ عَنْهُ في النّ قسسیم کال ولودمن بان 
۷ ا ی ا ا قوق الضعيف ولس دا إنْمّان 


۸ يُعْطى المُجَامِعٌ العا ۳ الج حَمَعَس ٌلأفوَى وَاحِدِالإلْسَانٍ 


عن ابن حجيرة عن أبي هريرة عن رسول الله ي أنه قال له: أنطأ في 
الجنة؟ قال : انعم والذي نفسي بيده دحماً دحما فإذا قام رجعت مطهرة 
بکرا) رواه ابن حاتم في صحيحه 5١6/١5‏ وذكره الهيشمي فى موارد 
الظمان ص٤٥٦‏ . 

ولكن في السند دراج» وقد ذكر الناظم أنه ضعيف» وأن أحمد قال عنه: 
أحاديثه مناكيرء وقال النسائي: منكر الحديث» وقال أبو حاتم: ضعيف. 
وساق ابن عدي أحاديث وقال: عامتها لا يتابع عليها. وقال الدارقطني : 
ضعيف. أما يحيى بن معين فقد وثقه. . وأخرج عنه أبو حاتم ابن حبان في 
صحیحه » وقال عشمان بن سعيد الدارمي عن علي كن المديني : هو ثقة. 
انظر: حادی الارواح ص ۱۹۲۱ الباب ٩۳‏ وتهذیب الکمال ۰4۷۸/۸ وعلی 


هذا یکون حدیثه كما قال الناظم : دون الصحيح وفوف الضعیف فیکون 
ديق وی ها 


٥‏ - دراج آبو السمح اسمه عبدالرحمن بن سمعان التجيبي» ودراج لقب 


وأكثر روايته عن أبي الهيثم . 0 الثقات ا . حبان ه/ 2.١١‏ وتشریب 
الا 


- الاپیات من هذا البیت الی آخر لبیت ٩۳۹۲‏ ساقطة في ح. 


11 ب د. ط : «التفسیر!. 


واو اموا و e‏ یرای یی براك 


ول 2 المسانید ولهذا مت E‏ 9 و سممة أنه كان عارنا 


بالكلام والنحو والفلسفة . انظر : تذریب الراوي ۹/۲ . = 


۹۹1 


سم 


۷ 4 


2 2 2 م7 7 ر 0 ٠.‏ م اه 3 ¢ ۰ 7 
د فوّته تضاعف مکدذا إدقذديكونأضيعف الازكانٍ 


١‏ ویکون أفُی مه دا تفص ین ال یمان وال مال والاخصان 
ادوا واا بغشی بیو م اج ماه من النسش وان 
۲ وَرجَالَهُ شَوْط الصّجِيح رَوَزالهُم فِيِهٍوَدًافِي مغجمالطبراني 


_ 46 


-_ ۳ 


وقد روى ابن حبان فى كتابه أحاديث في سندها دراج قد بلغ عددها 
ستة عشر حديثاً. انظر: صحيح ابن حبان ۲۱/۱ و ٩۰/۲‏ - ۲۹۷ و۹۸/۳ 
۹٩‏ ۰ ۳۰۱ ۰ ۳۰۲ و۷/۵ و ۳۹۱/۷ - ۳۹۲ - 4۱٩۹‏ ۱۱/۸ - ۱۵۳ 
و ۱۹۰/۱۲ و۱۰۱/۱ و۳۹/۱"۰. 

كذا في الأصلين ود س . وفى بت ۰ طت طع : «أضعف ۰ و طه : 
(ل"ضعف) . 

. يشير إلى ما رواه الترمذي في سُئنه من حديث قتادة عن آنس 
رضى الله عنهما عن النبى ,َي قال: «يعطى المؤمن فى الجنة قوة كذا وكذا 
من الجماع» قيل: يا رسول الله أوَيطيق ذلك؟ قال: «يعطى قوة مائة» رواه 
الترمذي فى صحیحه ۶ ۳ ۵ ۲. 

قال الناظم في حادي الأرواح : «هذا حديث صحيح فلعل من رواه يفضي 
إن مائة عذراء رواه بالمعنى أو يكون تماوتهم في عدد الا بحسب 
تفاوتهم فى الدرجات والله أعلم» حادي الأرواح ص١5١‏ الباب 67. 

یشیر الی ما رواه الطبرانی فی الصغیر قال: حدئنا محمد بن آحمد بن 
هشام السجزي ببغداد حدثنا عبدال بن عمر بن آبان حدثنا حسين بن علي 
الجعفي عن زائدة عن هشام بن حسان عن محمد بن سيرين عن أبي هريرة 
قال: قيل: يا رسول الله هل نصل إلى نساءنا فى الجنة؟ فقال: (إن الرجل 
ليصل في اليوم إلى مائة عذراء» لم يروه عن هشام إلا زائدة تفرد به 
الجعفي والبزار ورجالها رجال الصحيح غير محمد بن ثواب هو ثقه. 
معجم الصغير للطبرانى .A/Y‏ 

قال الناظم: قال محمد بن عبدالواحد المقدسي : ورجال هذا الحديث 
عندي علی شرط الصحیح. انظر: حادي الأرواح ص۱۱۰ الباب (۵۳). 


۹۹۷ 


۳ ق[ا 5لیل و ق]ذزن سائهم متماوث بَتَمّارّت الاب ماز 
4 وبه یرو نوم الاشکال عَنْ یلك الشضوص بیلّة الخهن 
۵ - ربق وّة الما یی حضتث 1 ا إلى مائة بسلا خوران 
5. وعَفهم في عذه لیا مراد آفوی هنال لزشده في المَانِي 
۷ فَاجمغ فراك لِمَاهُئَاك وعقض ال عیئین اضیز ساعتء لزان 
۸- اهنا وال له قایسوی فلا عء ظشر واجدة ری بجاو 
8 مَاههُنَا إلا التفَارُوَسَيَءْ ال خلا مغ غيب ومغ فصان 


۳ - انظر: حاشية البیت رقم (۱۲۵۱). 

۶ - وهو: أن ما ورد في الصحيحين هو أن لكل منهم زوجتين. كما ورد في 
حدیث آبي هريرة رضي الله عنه أن النبي ره قال: «إن آول زمرة تدخل 
الجنة علی صورة القمر ليلة البدر والتي تليها على أضوأ کوکب دري في 
السماء. ولکل امریء منهم زوجتان یری مخ سوقهما من وراء اللحم. وما 
في الحنة آعزب» رواه البخاري ۰۱۱۸۵/۳ ومسلم ۱۷۸/6 ۲. 
قال الناظم في حادي الأرواح: «والاحادیث الصحيحة نما فیها آن لكل 
منهم زوجتین» ولیس في الصحيح زيادة على ذلك. فإن كانت هذه 
الاحادیث محفوظة. فإمًا أن يراد بها بكل واحد من السراري زيادة عن 
الزوجتين» ويكونون في ذلك على حسب منازلهم في القلة والكثرة كالخدم 
والولدان. وإما أن يراد أنه يعطى قوة من يجامع هذا العددء ويكون هذا 
هو المحفوظ» فرواه بعض هؤلاء بالمعنى فقال: له كذا وكذا زوجة» انظر: 
حادي الأرواح ص۱۱۰ - ۱۱۱ الباب (۵۳). 

4 _ «التفار»: كذا في ف» من نفرت المرأة من زوجهاء إذا انقبضت منه ولم 
ترض» ونفار الدابة: حرانها. انظر: تاج العروس ۰۵۸۰/۳ وفي الأصل 
نقطتان احداهما فوق الأخری فیجوز أن تکون احداهما للنون والأخری 
للفاءء ویجوز آن تقراً «النقار» علی آن النقطتین للقاف» والنون غیر 
منقوطة. وهذا هو الوارد في النسخ الأخری. والنقار بالقاف: النزاع 
ومراجعة الکلام. انظر: اللسان ۰۲۲۹/۵ وکلتا الکلمتین مناسبة في هذا- 


۹۹۸ 


دوع وان لا ي حّی الطلاق أو الفِرَاقٍ المَّانِي 

۱ وال قذ جعل السُماء عوانبا شرعا فاضعی البغل وفو الغاني 

۲ لا ثوثر الدنی غعلی الاغلی فا تفع ل ر نله وه وان 
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نس 
۳ ادا بدن في خلةٍ ین لییها وئمایاث کنمایل التشوان 
۳۷ 8 ا الوَطيب وله ورد 3 وتثُقاتخ عَلَى رمان ۳ 
۵ تب ختَرث في مها زیجق دا 2 لمثلهافي جّء ال حیوان 


5 السياق» وقد اجتمعتا في قول ابن الرومي من قصيدة له: 
بلااتفررولاًرنقار ولاضررولا “تلاحي 
انظر: ديوانه (تحقيق حسين نصار) ۵۲۲/۲. (ص). 

١‏ _ طع: «وبالفراق» والمراد بالفراق الثاني: الموت. 

۷۱ - یدل لذلك ما رواه الترمذي في سننه أن النبي 5 قال في خطبة حجة 
الوداع: «۰.. آلا واستوصوا بالنساء خيراً فإنما هن عوان عندكم ليس 
تملكون منهن شيئا غير ذلك...» قال الترمذي: هذا حديث حسن 
صحیح . انظر: سنن الترمذي . 
قال المنذري في الترغیب والترهیب : عوايْ بفتح العین المهملة وتخفیف 
الواو آي: آسیرات. انظر: ۳۳/۳. 
- «شرعاً» ساقط من ب. ومعنی البیت : آن الأمور انقلبت» فأصبح الرجال 
آسری عند آزواجهم. 

۳ - کذا في الاصل وط . وفي غیرها: افي لبسها» . 
رجل نشوان بالفتحم: سکران. القاموس ۱۷۵۹1/۲. 

۶ - آي: الشمار والأزهار التی یحملها هذا الغصن الرطیب . وشبّه الخدود 
والو جنات والنهود. 


۹۹۹ 


۷ ووضائف من خلشهاوآهایبا وعلی مالفا زعن یمان 
۷ کالب ذر یل مه قذخف‌في سوق الدْجی بکواکب المیرَان 
۸ ف الط رف منه وقابه ولسائه ‏ في الدهش والاعجاب والشبحان 
۹ والمّلب فبل زفافهافي غزسه وال اش رالوس مُتَصِلَانٍ 
١‏ - خی اذا ما واجهنه تشاب لا آرایت قط تقابل القمران؟ 
١‏ فسل المْتَيَم هل جل الصبرْعن ضم وتشبیل زعن فلتان؟ 


۲ - الوصائف: جمع وصيفة وهي الجارية والامة. اللسان ۳۵۷/۹. 

۷ - شبّه الناظم الحوراء وقد أحاطت بها الجواري من حولها کالبدر في غسق 
الليل وهو محفوف بالنجوم المتلالگة. وقال الشیخ ابن عیسی آن المقصود 
یکواکب المیزان: کواکب الجوزاء. انظر: شرحه .٥٦۱/۲‏ 

۸ - کذا ورد البیت في الأصلین وظ . وفي غیرها: 
فلسانه وفؤاده والطرف في دهش وإعجاب وفي سبحان 
والظاهر أن الناظم غيره في النسحة الآخيرة.. والصياغة الجديدة آقوی 
ورتب فيها الشطر الثاني حسب الشطر الأول. (ص). 

۰ - کذا في الاصلین . ولم یضبط لفظ «تقابل) في الأصل» وضبط في ف بضم 
الباءء فيكون مضافاًء و«القمران» مضافاً إليه علی لغة من یلزم المثنی الالف 
فى جميع الأحوال» وقد وردت هذه اللغة في المنظومة غير مرّة. انظر: 
مثلاً: ٠٠١‏ لإاهك. ولاقء 5059. وجائز أن نقرأ هنا «تقَابَلَ القمران». 
والضبط في ف لا يكون دائماً صواباً. وفي النسخ الأخرى: «أرأيت إذ 
یتقابل القمران» (ص). 

۷۱ 9 المتقّم: الذي تيّمه الحبّء أي: استولى عليه. اللسان ۷۵/۱۲. 
المَّلّئانَ: هنا بمعنى التوئّب والتعرض المفاجىء. يقال: تفلت عليه أي : تونب 
عليه . وفى الحديث : (إن عفريتاً من الجن تفت علی البارحة" أي : تعرّض لي 
في صلاتي فجأة. انظر: التاج 01١ 014/١‏ ولم تذكر كلمة «الفلتان» بهذا 
المعنى في كتب اللغة» ولعلها من الألفاظ الدارجة في زمن المؤلف (ص). 


۱۰۰ 


۷۲ وسل | ا ىا دبا ق كان 
۴ سل المُنیّم کیت حالنه وفذ مُلئث لَه الأذَان والعیان 
ممه ين مشي وك 0 4ك EET‏ ان 
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۵ سل المَُیَم یف عیشنهذا زشماعآی فوشیهماخلوان 
SL ۳۸۹‏ ی ین تین عنظوم کنظم جمان؟ 
۷ ول الفتیم بت مجلش؛ مع ال عخبوب في ززح زفي نان 
۸ - رتدوز کاسات الوجیق علیهما ا أقمار مجن الوِلْدَانِ 


0 


8ه يتنَازرَعَانٍ الكأسهَذَامَرَةٌ والخځودُأخرى ث٤‏ يكئان 


.۲۳۹/۱٤ خلوان: أي : منفردان. اللسان‎ _ ٥ 
الحمان» كغراب: اللؤلوٌ أو هنوات أشكال اللولو من فضه الواحدة‎ .-_ 1 
یشیر الی قوله تعالی : اما ان کانمن لين © دن ونان‎ - ۷ 

.]۸٩ .48 [الواقعة:‎ 49 0 


قال ابن كثير ‏ رحمه الله -: «فأخبر آنه یحصل له الراحة والرزق وجنة 
النعیم» تفسیر ابن كثير ۲۳۲/۳ وهذا تفسیر مجاهد انظر: تفسیر الطبري 
ANY‏ 

۸ _ يشير إلى قوله تعالی: «یلوف عم ولدن ادون ر واباریی ویس من 
ِن ٠‏ © [الواقعة: ۰۱۷ ۱۸] قال القرطبی : 4 أي: باقون 7 ما 
هم علیه من الشباب والخضاضة تین لا یهرمون» ولا يتغيرون» 
وخ لا ل ولا ل ۳ تفسير القرطبي ۰۱۳/۱٩‏ 


لي 


۹ يقي الى قولة تمالى: نرعن فا فا ۳ تیم © 
[الطور : ۲۳ 


يقول الطبري - رحمه الله في تفسیره: وقوله: ون 5 سا 
يقول: يتعاطون فيها كأس الشراب ويتداولونها بينهم. تفسير الطبري 
YAY‏ 


٠١4 


6۰ فیضنشها وت ضنه ارات مه 
۱ عاب الوقیه اب هش 
۲ راما ضجرین من ذا الیش لا 
۳ زبزید کل ینهم خبالضا 
6 ف وصلله یک شوه باب فد 
o40‏ قالوضل مخفوف ؛ 1 ۳ 
2۳۹۹ - فَوْقٌ نَطِيِفبَيِن ذَاكَ تین 

۷ ریدم في کل رت حاصل 
۵۸یا عافلا عمّا خیشت له انمبه 
4 سار الراق حول مع الأّی 
۰ ورايت أَكْكَرَ مَنْ رى ملفا 
۱ لک أنِيت بِحُطْتَيْ 


سے ام ى 


غجر وَجه 


۱ - آی: 


ا 


شُوقَيِن بَعْدَالفِعْدِيَكَقِيَانِ 
وَهُمَابِتَوْبٍ الوَضل مُشْتَمِلَانٍ 
وَحَيَاةٍرَبَكمَاهُمَاضَجِرَانٍ 
جبه ج یی دا صایر الأزْمَانٍِ 
ET‏ 5 ا يي برَّمَانٍ 
وب لاجق وک لاه ما ص وان 
ب ذربه ذو شفل بهذا الشايٍ 
شبعان ذٍي الم لکوت والملطان 
جِد المء‌جیل ولست بالیف ظان 
مُیْغُوا بذا الحظ الخسیس المَانِي 
فتبغكَهُه وزضیت بالجومان 
ى بعد ذا وَصَحِفِتٌ كَل أماني 


ای من اشتمل بالثوب»ء إذا أداره على جسده كله حتى لا تخرج منه 


یده. اللسان ."58/١١‏ 


-. ۲ 


بصمة من صفاته جائز. قال شيخ الم سلام ابن تيمية: 


هذا قسم بصفة من صفات الله وهي الحباة . 


والحلف والقسم بالله أو 
(و قد ثبت فی 


با 


السنة جواز الحلف بصفاته كعزته وعظمته» انظر: بيان تلبيس الجهمية 


«۸/۱ 

45 _- 
وهکذا. 
۲ - يعني : بین الحب السابق والحب 


9:2 


المعنی: أن وصالهما لا ينتهی فکلما حظي بوصال حن قلبه لوصال جدید 


اللاحق 


الخطة: الأمر. یعنی: آثرت العجز والجهل وأخلدت إلى الراحة والدعة 


وتمنیت آن تلحق رفاقك الذین ساروا وخلفوك. 


۱۰ «۰ 


1 مَنَّتْكَ نَفْسَْكَ باللّحاق مَعَ مغر دعن السمسیر وراعة الابُدَان 
ولسوف تَعْلَمُ جین یَنکشف الفطا ادا امتهت EEN‏ 
ْ 6 36 236 


عو 
ا [۱۱۳/ ب] 


٠. o 3‏ 0 1 و 3 ۳ 5 ت 

في ذِكْرٍ الخلافِ بِينَ النَّْسٍِ هل تحبلٌ نساء ال الجَّةِ أم لا؟ 
٤‰‏ وَالنَاسٌ ینم بيهم جلاف هَل بها : چ وفو هَذَالَهُمقَولانٍ 
60 نما طَاووسٌ وَإِبِرَاِيِمٌثُمٌ م مُجَاهِدوَهُمُ ألو العِوفَانٍ 


۲ _ أخطأ ناسخ ف إذ كتب هنا عجز البيت ۵4۰۰. 

۳ 9 «(أضعت»: أصابت الأصل هنا رطوبة ذهبت بشطر هذا البيت وسابقه. وفى 
فء حء ط : «صنعت) . 

٥‏ _- طاووس بن كيسان الفقيه القدوة عالم الیمن آبو عبدالرحمن الفارسي ثم 
اليمنی الجندي الحافظ كان من أبناء الفرس. سمع من زيد بن ثابت 
وعائشة وأبي هريرة وابن عباس. توفي بمكة أيام الموسم» ومن زعم أن 
قبره ببعلبك فهو لا يدري ما یقول . وکانت وفاته سنه خمس ومائة وقيل : 
إبراهيم النخعي الإمام الحافظ فقيه العراق أبو عمران إبراهيم بن يزيد بن 
قيس بن الأسود بن عمرو بن ربيعة بن ذهل بن سعد بن مالك بن النخع 
النخعي اليماني ثم الكوفي أحد الأعلام. روى عن خاله ومسروق وعلقمة 
وآبي زرعة البجلي. وروی عنه الحکم بن عتيبة وحماد بن آبي سلیمان 
وسماك بن حرب... كان مفتي أهل الكوفة» قال يحيى بن معين: مراسیل 
إبراهيم أحبّ ال من مراسيل الشعبي. توفي وله تسع وأربعون سنة وقيل : 
۰۷ 
- تقدمت ترجمه مجاهد فى حاشية البیت ۰۱۱۷۰ 0 


۱۰۰۳ 


17 وَرَوَى العْمَّيلِىُ الصَدُوقٌ بو ززب ی ی 
۷ آَنْ لا تَوَالدَ فى الجِنَانٍ رَوَاُكَعغ ا 8 
4 وحکاه عَنْه الوم زي وقَال اش ححاق بن إِيِراهِيمَ ذو الاششان 


- - قال الناظم في حادي الارواح: وقد اختلف آهل العلم في هذا فقال 
بعضهم : في الجنة جماع ولا یکون ولد هكذا روي عن طاووس ومجاهد 
عابرا e‏ حادي لح ص ۱۷ اباب (۵7) . 
۰۸۹/۵ 

۷ 9 يعني : الامام البخاري ‏ رحمه الله - 

۸ 2 قال الترمذي : قال محمد يك ری البخاري -: وقل روي عن أبي 
رزين العقيلي عن النبي و قال: «إن أهل الجنة لا يكون لهم فيها ولد» 
السنن 598/5: ١/اه7.‏ 
وقال الناظم في حادي الأرواح: «وأما حديث أبي رزين الذي أشار 
إليه البخاري فهو حليثه الطویل» ونحن نسوفه بطوله نجمل به كتابناء 
فعليه من الجلالة والمهابة ونور النبوة ما ينادي على صحته) . وبعدما 
ساق الحديث قال: «هذا حديث كبير مشهورء ولا يعرف إلا من 
حديث أبي القاسم عن عبدالرحمن بن المغيرة بن عبدالرحمن المدني» 
ثم من رواية إبراهيم بن حمزة الزبيري المدني عنه» وهما من كبار 
علماء المدینة» نمتان» يحتج بهما في الخلانت: احتج بهما الإمام 
محمد بن (سماعیل البخاري» وروی عنهما في مواضع من کتابه . رواه 
أئمة الحديث في كتبهم منهم: أبو عبدالرحمن بن عبدالله بن الإمام 
اخمدة والطبراني وأبو الشیخ» وأبو عبد الله ابن منذه» وأبو بكر ابن 
مردويه» وأبو نعيم وغيرهم على سبيل القبول والتسليم... وقال أبو 
الخ ابن كمدان © هاا ايك كير انت جسن امشهوزة.. .وسشالت 
شيخنا أبا الحجاج المزي عنه فقال: عليه جلالة النبوة. وقال نفاة 
الإيلاد: فهذا حديث صريح فى انتفاء الولد» (بتصرف واختصار) حادي< 


۱۰۰ 


۰۹ ابشتهی ول بهاولواشتها ُلكَانَدَاك محم مَالإمِكَانٍ 
۰ وروی هشام لابنه عن غایر من ناجي عن شغدبن سناب 
١‏ أنَّ المُنَهَمَ في الجِنَانٍ إذَا اشْتَهَى ال se N,‏ 
۲ -فالحمل ثم الوضغ ثم السَن فني قَودِمِنَالسَائَاتٍ فِي الأرْمَان 
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654٠ 


الأرواح (ط دار ابن کثیر) ص”ه ‏ 4ه". 

إسحاق بن إبراهيم» هو ابن راهويه» وقد نص على ذلك صاحب تحفة 
الأحوذي 741/9 (ط دار الكتب العلمية)» وقد سبقت ترجمته في حاشية 
البیت ۱۳۸۸. 

کذا في الأصلین. وفی غیرهما: «لا يشتهي ولدا». 

- سيأتي نص قوله فی حاشية البیت 84۱۷. 

هشام : الحافظ الحجة الامام الصادق آبو بکر هشام بن آبي عبدالّه سَنْبر 
البصري الدستوائى. كان بالقماش الذي يجلب من دسا حدث عن 
کے ۳ كثير وقتادة والقاسم ب ب برّةَ. وحدث عنه ابنه معاذ 
وعبدالله وشعبة وابن المبارك. مات سنة اثنتين وخمسين ومائة. سير أعلام 
البلاء ۱8۹/۷ 2 ۱۵۵. 

ابنه : هو معاد بن هشام ؛ بن أبي عبدالله الدستوائي البصري وقد سكن اليمن» 
صدوق . ریما وهم من التاسعة. مات سنة مائتین . تقریب التهذیب ۵۳5/۱. 
عامر بن عبدالواحد: الأحول البصری. صدوق» یخطیء من السادسة. 
يروي عن عائذ بن عمرو المزني الصحابي ولم يدركه. تقريب التهذيب 
۸۸/۱ 

الناجي : بكر ابو عمرو ‏ وقيل: ابن قبن او الصديق الناجي . روى عن 
ابن عمرو أبي سعيد وعائشة. وعنه قتادة وعاصم الأحول. قال ابن معين 
ویو زرعة والنسائي: ثقة. قلت: وذكره ابن حبان في الثقات. توفي سنة 
۸ تهذیت التهذیت 1۲۱/۱ . 

سعد بن سنان: هو آبو سعید الخدري رضي الله عنه. وقد تقدمت ترجمته 
فى حاشية الییت ۵۱۵۸. 


۱ + ۰ ۵ 


۴ إسكائة عدي صَحِيمٌ قَدْرَوَا ؛التوي ذي ومد الشيباني 
6 ورجال دا الاشتّاد م]ختخ بهم في‌فسم وم آولو شاد 
6۵ لک ریب ماله من شاه ود با الاشتاد یس بقاني 
5 ولا عدیسث آبسي ززیسن ان دا کالنص یشرب مه في المْبيان 
۷ وَلِذَاكَ أوَلهُ اب إنراهِيم بالل رط الَّذِي هُوَمُئْتَفِي الومجدَانٍ 
۸ - وب دا رَامَ ال مع‌ ین خدینه وابي ززیین وفو ذو |]ک ان 
4 ها وی ت أرب ام قوف م إذا ل خی وذي ای من 


2 


۰ ولگ ما جاءث لِعُْیرٍ تحفی EEE,‏ في ان دا وضغ لمان 

۳ - قال الترمذي في سننه: «حدثنا بندار حدثنا معاذ بن هشام حدثنا أبي عن 
عامر الأحول عن أبى الصذيق الناجئ عن آبی سعید الخدري قال: قال 
رسول الله كنك : «المؤمن ادا اشد شتهى الولد في الحنة كان حمله ووضعه 
وسنه فى ساعة كما يشتهي» قال أبو عيسى : هذا حديث حسن غريب . 
انظر: سنن الترمذي ۹۹۵/4: ۰۲۵۷۱ ورواه آحمد فی مسنده ۱۳/۶: 
۱۳۰۲ ۱ 

۲ في الأصلين: «النص» وهو خطأ. 
- يعنيى: أن حديث أبي رزين ينفي الولادة» ولولا هذا الحديث لكان 
حديث أبي سعید کالنص في إثبات الولادة. 

۷ وقد نمل تاو الم مام البخاري . قال: «قال اسحاق , بن إبراهيم في حديث 
النبي 4# (يعني حديث أبي سعید) : اذا اشتهی الخ الولد فی الجنة كان 
في ساعة ا يشتهي» ولکن لا يشتهي» سنر سنن الترمذي 4/4 : 
۱ . 

. ح» ط: اإتقان)» وهو تصحيف‎ ۹٩ 

۰ - قال الناظم في حادي الأرواح : «... وتأويل إسحاق فيه نظرء فإنه قال: 
(إذا اشتهى المومن الولد» فاذا للمتحقق الوقوع. ولو آرید ما ذکره من 
المعنی لقال: لو اشتهی المومن الولد لکان حمله في ساعة فان ما لا< 


۱۰۰۹ 


ا ا 3 ان ا 
7 واللّه قذ جعل الجنين مع مِنْأغظم ا ات قى ان 
of‏ 3 ی هیحان 
6 وَامحمَجٌ مَنْ مَمَعَ الوَلَادَةَأنَهَا مَلَْرُومَةٌأْمرَانَمْفعَيِعَانٍ 
۵ حخيضٌ وإِنْرَّالَ المَنِي وَدَاِكَالٌ آشرانٍ في الجتات مفقودا 
5- الكنّما الموجوةٌنوعٌ غيد مغ ود فماذا النفی والاثبات متحدانٍ] 


.«_ ۱ 


-_ ۳ 


- ۳ 


- £4 
- 171 


يكون أحقٌ بأداة لو» کما آن المحقق الوقوع أحقّ بأداة إذا» ص۱۹۷ الباب 
5 ولکن قال نفاة الإيلاد: إن «إذا» وإن كانت ظاهرة فى المحقق» فقّد 
تستعمل لمجرد التعلیق الاعم من المحقق وغیره. وفي هذا الموضع یتعین 
ذلك لوجوه. ذکر ذلك الناظم وآورد عشرة وجوه. انظر: حادي الارواح 
ص۱۷۱ - ۱۷۲ الباب .۵٩‏ 

«أنْ» ساقط من ف. 

PE‏ ؛ وا و ود وتو 
e‏ وَلَكُمَ فیها ما هی أَنْفْسَكُم وَلَكُمَ فيها ما 


عون که (زفصلت: .]"١‏ 
وذلك قوله تعالى: رين لتاس حب لهرت يت لاء وبين والقتطير 


سے 


رھ 1 ر سر ده 414 


اة فرت له ۴ ول ال الا ال دل 

عم الاو اه عنده خن اماب 469 [آل عمران: 14]. 

قال ابن کثبر فی تفسیره فی قوله تعالی اراي يا انقح تلو 4 قال مجاهد : 
من الحیض والغائط والبول والبزاق والمنی والولد. تفسیر ابن کثیر ۰14/۱ 

«ملزومة أمران» كذا في الأصلين. وفي غيرهما: «... أمرين». 

هذا البيت الذي فيه ركن زائد انفردت به نسخة ف» وهو في غير موفعه 

لأن حجة مانعي الولادة لم تكتمل» فإن استدلالهم برواية صدي» وهي 

مذكورة بعد هذا البيت الذي رذ فيه الناظم على استدلالهم بها. ثم إن هذا 

فالظاهر أن هذا البيت منسوخ (ص). 


۱ ۷ 


۷ وَرَوَى صدَيٌ عن رَسُولٍ ال له أذع مهم اد دا وو فيقيدان 
4ه بل لاني ولا قافا ووی ا اا فر اران 
۰ ا وَأَجِيِب عَبْهُ بِأَنَّهُ نَوْمٌ سِوَى ال جعييرو فى الدنعاين التسيوان 
۰ فالتَّمْئ لِلمَعْهُودٍ فِي الذَّنْيَا مِنَ ال ای لاه رالاشباث نوغ نان 
١‏ وال الق تَوْعِنَاِنْ أزبع معَمَابِلَاتٍ كُنَهَابورَانِ 
9۳۲ د دك رالتيى والذى فو في وَكَذَاكَ مِنألقى بلادٌكرانٍ 


۴ وَالعككسٌ أنضاً مِثْلُ خوًا أمَنَا هي ا ا ا يا 


651 


۹ 


5 ۳ 


حمص ٠.‏ روف علما كثيراً. وحدث عن عمر ومعاد وأبي عبيلة . روف نه 
الشجرة. قال المدائنى وجماعة: توفى أبو أمامة سنة ست وثمانين» وقال 


إسماعيل بن عياش: مات سنة إحدى وثمانين. سير أعلام النبلاء #/51". 


إلى ما رواه الطبراني في الكبير قال: حدثنا أحمد بن يحيى الحلواني 
ثنا سويد بن سعيد ثنا خالد بن يزيد بن آبی مالك عن آبیه عن خالد بن 
معدان عن أبي أمامة رضي الله عنه أن رسول الله يه سئل: أيجامع أهل 
الجنة؟ قال: «دحاماً دحاماً ولكن لا منى ولا منية» رواه الطبرانى فى الكبير 
۸ وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواها کلها الطبراني بأسانید. 
ورجال بعضها وثقوا على ضعف في بعضهم ۱۷/۱۰. 

يعني: آن من آثبت الولادة آجاب عن الاستدلال بحدیث صدي آن نوع 
الولادة في الاخرة غیر نوع الولادة في الدنیا فالنفي للمعهود في الدنيا الذي 
يكون فيه مَنىّ ودم وحیض وغیره» والمثبت ما ليس فيه شيء من ذال . 

أي : أن الله خلق سائر الإنسان من أربعة أشياء متقابلة من ذكر وآنثی» كبني 
الإنسان» ولا من ذكر ولا أنثى كآدم عليه السلام» وذكر بلا أنثى كحواء 
آمنا ومن آنثی , بلا ذكر كعيسى عليه السلام . 

الأبيات من هذا البيت إلى البيت 841/5 ساقطة من ح. 


١١ مه‎ 


۵ -والامز فی ذا مشک فى تَيب والقظع م مه تنم سلا مان 
7 - [فلذاك عندي الوقف حثی یستبب ‏ من لی الصواث بفضل ذی الاحسان] 


#8 کو 


في رُؤْيةٍ أهْلٍ الجنةٍ رَبَّهِمْ تباركَ وتعالى 
١ 0 a‏ 
| وتطرهم إلى وجهه الكريم 


۶ _ أي: كما جاء آدم بدون ذكر ولا أنثى فإنه قد يكون ولد الجنان يأتي بدون 
عضن ول فان 

۵ - يعني أن الناظم لم يقطع حكماً في هذه المسألة بل توقف فيهاء رحمه الله. 

1 9 انفردت ف بهذا البيت . 

)۱( عقد الناظم الباب 56 في حادي الأرواح بعنوان «في رؤيتهم ربهم تبارك وتعالى» 
وتجلیه لهم ضاحکاً الیهم» وقال : «ومذا الباب آشرف آبواب الکتاب وأجلها 
قدراء وأعلاها خطراء وأقرّها لعيون أهل السنة والجماعت وأشدّها علی آهل 
البدعة والضلالة. وهی الغاية التی شمر الیها المشمرون وتنافس فیها 
المتتافسون. . |ذا ناله آهل الجنة نسوا ما هم فیه من النعیم . وحرمانه والحجاب 
عنه لاهل الجحیم آشذ علیهم من عذاب الجحیم. اتفق علیها الانسیاه 
والمرسلون» وجمیع الصحابة والتابعون وأئمة الاسلام علی تتابع القرون . 
وآنکرها آهل البدع المارقون» والجهمية المتهوکون» والفرعونية المعطلون 
والباطنية الذین هم من جمیم الادیان منسلخون» والرافضة الذین هم بحبائل 
الشيطان متمسكون ومن حبل الله منقطعون» حادي الأرواح ص۱۹۲ الباب 15. 

۹ - التصریح کما قال تعالی: یم يوذ تضِرَة © إل ي ار 69 [القيامة: 


وه وه 7 


۲ ۰۲۲۳ وقوله تعالی : *«#وائْقوا له واعلَموا سم کف موم که [البقرة: ۲۲۳]. 
۰ ۰ ۱ 


قوع الزيانة قد آئث في‌بونس تفسیرمن قذجاء بالوآن 
0 -وَرَواء عنه فشلم بضصحیحه يروي میب ذا بلا شمان 
15 وَهوَالمَزِيدٌكَذَاكَ نع ابو بکرضوال دیق ذو الا شا 
۳ _وَعَليه أضحاب الزشول رابغو هم بخهدشم نبییِة الا خصان 


1 ولد آتى وواللا لاله هن ‌فی شورمن السقرآن 


0 


5 


5 


والتعريض كما في قوله تعالی: ۷ لآ لم عن رم وین جه 4)2 
[المطففين: ]٠١‏ وقوله تعالى : #9الِلَدِنَ أَحْسَنوا الس وز 4 [یونس : ۰۲۲ 
في 3 اتفسيره قد جاء» وهو خطأ. 
- يشير إلى تفسير الرسول 4# لقوله تعالى: لين أحسنوا سىق وزب > 
97 7 في الحديث الذي رواه مسلم فى صحيحه عن صهيب عن 
النبي ي قال: «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال الله تبارك وتعالى: تريدون 
شيعا أزيدكم؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الحنة وتنجنا من 
النار؟ قال: فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئاً أحبّ إليهم من النظر إلى 
ربهم عر وجل ثم تلا هذه الآية: للدي لَحسَئوَا سى وزيادة *#» رواه مسلم 
5/١‏ باب إثبات الرؤية. 
قال ابن جرير الطبري: حدثنا ابن يسار حدثنا عبدالرحمن هو ابن مهدي 
حدثنا إسرائيل عن إسحاق عن عامر بن سعد عن أبي بكر الصديق 
رضي الله عنه للدي آحسنوا لفشق وزيادة » قال: النظر إلى وجه الله 
الكريم . تفضير الطبرى: 5/11 +1: 
ظ ط : «الفرقان». ویشیر الی قوله تعالی: «وانْتوا اه الوا آنگم 
اوه » وقوله تعالی: عم یوم بر سم 4 [الاحزاب: 64]. 
قال الناظم : وا جمع أهل اللسان علی آن اللقاء متى نسب إلى الحي السليم 
من العمى ب اقتضى المعاينة والرؤية ولا ینقض هذا بقوله تعالی : 
و ممم نما ف قالوب 01 تور موه که فقد دلت الأحادیث الد هة 
الصريحة علی آن المنافقین پرونه تعالی في عرصات القيامة بل والکفار انا 
كما في الصحيحين من حديث التجلي يوم القيامة» الحادي ص۱۹۷ باب ٠9‏ . 


١٠١٠ 


0 وَلقَاؤهُ إِد ذَاكَ وُه حكّنى ال إججماع فِيوِجَمَاتةبِيِيَانٍ 
7 - وعَلیه ضحاب العدیث جَمِيعْهُعخْ لَيْء وغنف ایس ی خعلان 
۷ ة[اوبکني آل؛شبحانه وضصف الوجوه بتضرة بجاو 
4 وأعا: ابضا وضمّهان ظرا ود لا شلد ب نف هم ژوبء معمان 
4 ونث أكاة (إلَى' لِوَفْع الوَهُم مِنْ فبكي و كذاك توفي الإتوبان 
۰ وَأضَافَه لمحل ژژییهم بذکر الر لج وإِدْقَامَ تْبِوالعَهنَانٍ 
۱ - ال له قا ها بفکر وانیظا نم ی او ره سک اسان 


۲ تا في الجان من البظار مزلم وال فظ ی ابا لذي الم وفان 


۳ لا تسوا لفظ الکشاب فیس فی ه حي له یساف وق ء ال وان 
15 اما قَوْقَ ذا امضرٍیح شي: مَأ الي ی أیّي به من بغد ذا المییان؟ با 
0 لو فال آنین مایقال قشم مرت وی ۳ 

1 ول أَى في شورة التَطْفِيفٍ أن م الشزع قذ محجبوا عن الخشن 

۷ فَيدل بالعفهوم الموییی. رون فى جسگة ال وان 


۷ - يشير إلى قوله : #وجوة يَوْمِذٍ ا رة € [القيامة : ۲۲» 1737 . 

_- فاء س: «وأضافهم»» خطأ 

١‏ 2 «بجنان» كذا في الأصلين» والمقصود: رؤية القلب» وفي غيرهما: «لجنان» 
باللام . 

۳ _ فء ب: «نظم الكتاب» . 

6 - کذا في الاصل وط. أي: ما التبيان الذي يأتي به القرآن بعد هذا التبيان؟ 
وفي غیرها: «من بعذ ذو التبیان». 

۷ - قال الناظم : «الدلیل الرابع قوله تعالی : * 6 لم عن ريم تومیر جرد 
[المطففین : ۱۵] ووجه الاستدلال بها: آنه سبحانه وتعالی جعل من أعظم 
عقوبة الکفار کونهم محجوبین عن رژیته واستماع کلامه» فلو لم يره- 

۱۰1۱ 


۸ وَبِذَا اسَْجَدلَ الشُافِعيٰ وأحمَدٌ 
4 وَأَنَى بذًَا المفهوم تضریحابا 
٠‏ وآتی بل فک نبا لک اف رب 
0 ضجکوا ین الکار یمتذٍ ما 
5 راب هم نظراالیه صد عا 


4 


۳ دا قع ره الا که أآز 


اس 


وَسوَاهمَامِن عَالِمِي الأزْمَانٍ 
ن السَاخِرِينَ بشِيعَةٍ الوَحمِنٍ 
ضَحِعُواهُمْ مِنْهُعْعَلَى الإئِمَانِ 
ق]ذقاله فیهم آولو الک شران 


5 له دا ال هم 4 وی به ال 


.-. ۸ 


.-_ ۰ 


- 1۳ 


- 4 


نه نظوالی الوب العَظِيمالشَانٍ 


ي موأملەمن جا بالا خسان 


Cia 


المؤمنون ولم يسمعوا كلامه كانوا أيضاً محجوبين عنه» الحادي ص٠٠۲‏ 
باب 1. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «وقد احتخ بهذه الحجة الشافعي نفسه 
وغيره من الأئمة... قال (الربيع بن سليمان): حضرت محمد بن إدريس 
الشافعي› وقد جاءته رقعة من الصعيد فيها: ما تقول في قول الله تعالى: 
كا إت عن ریم یوبن کج © فقال الشافعي: لما أن حجب هؤلاء 
في السخط كان في هذا دليل على أن أولياءه يرونه في الرضا. قال الربيع : 
فقلت: يا أبا عبدالله وبه تقول؟ قال: نعم وبه أدين الله» ولو لم يوقن 
محمد بن إدريس أنه يرى الله لما عبد الله عرّ وجل» حادي الأرواح 
ص 5٠١‏ (ط دار ابن كثير) . 

ف: «بشيعة الایمان». یشیر الی قوله تعالی: «َل ال منوا ین الکنار 
یشوه @ عل الاريك وة 69 عل تب الکنار ما كنا يلون @4 
[المطففین : ۲۶ - ۳۱]. 

قال ابن كثير ‏ رحمه الله - في تفسیره: وال وم که يعني : يوم القبامة اب 
متا ين الْكمَارٍ يَصْصَْنَ4 أي: في مقابلة ما ضحك منهم ظعلَ الاريك 
روت 46 أي: إلى الله عز وجل في مقابلة من زعم فیهم آنهم ضالون 
ولیسوا بضالین بل هم من آولیاء الله المقربين ينظرون إلى ربهم في دار 
كرامتهم» تفسير ابن كثير ۰1۸۸/۶ 

«من جاد. . .“: يعني : الله عر وجل . 


بم ت 
۰ 


۱۰ 


6ه وَرَوَى ا بن مَاجة مُشیداً عن جابر خبرآوش اه له ففي الموار 
5 -بیناهم في عیشهم وشرورهم وَنعجيمههفي لْوَوَتَهَانِي 
0 وا بشور صاطع فذ آشرفث ملهالجتان قصیهاوالدّاني 
4 - رفن وا یه ززوس هم رازه نو رال وت لاب خفی علی اسان 
8 ادا برشهم تعالی فوفهم قذجاء لاگن لیم بالاخسان 
۰ -قال: ال لام علیکم فیرزنه جهرآًتراه منهم المینان 
۱ -مضتاق ذا بسق) قذ ضمننه عذ ‏ دالقول ین رب بهم زخهن 
۲ من زد ا فعلی زشضول ال زد م وس وف عْد ال له بیان 
۳ في ذا الخدیت لو وکلاشه زمجیه حمّی ری بهيان 


~~ 


۶ هَذِي أصُول الدّين فى مَضَِمُونِهِ لا مَؤْلَ جَهم صَاحجِب البهْئَانٍ 
4“ ري اع رر 2 e‏ جر ت 3 3 ص 
60/06 وَكذا حديث ابی هریره ذلك ال بخبه الطویل ات به الشيخان 


6 9 يشير إلى ما رواه ابن ماجه من حديث جابر بن عبدالله قال : قال رسول الله © : 
«بينما أهل الجنة في نعيمهم إذ سطع لهم نور فرفعوا رؤوسهم فإذا الرب قد أشرف 
علیهم من فوقهم فقال : السلام علیکم یا أهل الجنت قال: وذلك قول الله 7 
ولا مّن رب نح ( )4 قال: فينظر إليهم وينظرون إليه فلا يلتفتون إلى شيء من 
النعيم ما داموا ينظرون إليه حتى يحتجب عنهم ويبقى نوره وبركته عليهم في 
دیارهم» وقد سبق تخریجه والکلام علیه في حاشية البیت 4۷ ۱۷. 

۰ . کذا فی الاصلین. وفی غیرهما: «جهرأً تعالی الرب ذو السلطان». 

الا5ه 6‏ يعني : قوله تعالى : س ر من رب رح لیس : ]٥۸‏ . 

۲ - آشار فی حاشية ف إلى أن فى نسخة: «یجتمعان». 

۳ . ط: او و کلامه» . ۱ 

٥‏ - يشير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي هريرة رضي الله عنه واللفظ 
لمسلم في حديث الشفاعة المشهور وفيه: «يا محمد ارفع رأسك. قل 
تسمع» سل تعطه. اشفع تشفع» رواه البخاري 22/5 ومسلم باب قوله 
تعالى: ##ذْرَيّةَ من لتا مع توج ومسلم ۰۱۸4/۱ 


۱ (۳ 





5ه فيه تَجَلَي الوَبٌ جَلّ جحلل 
 /‏ وَكَذَاكَ وُؤْيِثُهُ وَتَكَلِيمٌ لِمَنْ 
۸ - فبه أضول الدين أُجِمَعْهَائَلَا 
۹ وحکی زشول اللّه نیه دة اا 
۰ - اجماع أفل العزم ین ژشل الاله 
1 لَاتُخُدَعَنّ عَن الحَدِيثِ بهذه ال 
57- أصْحَابهَا أَهْلُ المَّخِوْص والثنا 
۳ -یکنیك أَنّكَ أو رضت فَلَنْ تَوَى 
14 إلا إذاهَاقَلَدُوالِسِوَاضْمَا 
۵ - یودهم آغمی یْظن كفبصر 
۲7 - هل يشتوي قذا ومبصر ژشله 
۷ أو قا سمغت شناد الایمان بخ 


حصب الذي لوب زي الط ان 
+ دا اجمام علی ال وه ان 
آزاء ]هي یی ال ه دی اد 
فض والكهائر مائلو اجان 
يَامِحْبَةَالعَميَانِخَلف فَلَانٍ 
له اکبه یف ی ستویان؟ 


بد عن شتادی جلهء الخیوان؟ 
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۹ - یعنی: ما جاء فيی حديث الشفاعة على ألسنة آدم ونوح وإبراهيم وموسى 


هي 


وعيسى عليهم السلام: «إن ربي قد غضب اليوم غضبا لم يغضب قبله 


مخل ولن يعض بعده مخله) . 


۲ التخرص : العذب. وقد سب . تهاتر الرجلان: ادعی کل علی صاحبه 


۳ - کذا في ف علی الصواب. ولم یظهر هذا البیت وتالیه في صورة الأصل. 
فانهما من الابیات التيی سقطت منه فاستدرکها الناسخ في الحاشية. ولم 
تنقط الکلمة فی ب. وفی د» ط : «یتفقان». وجاء «قط» فی هذا البيت 
لغير الماضي» وقد سبقت آمقلة لذلك. انظر: مثلاً البیت ۹۲۸ (ص). 

64 - کذا في ف» س. وفي غیرهما: «قلدا». 


_ طت › طع : (فتراهما) . 


۷ - «منادي الایمان»: هو محمد ,َيه . 


۱۰۱ 


۸ یالما لکم دی الرخهن و 319 رَهْوَمُئْجِرْهلكمبِضَمَانٍ 
۹ الوا آقابعشت آزجهتاکذا آغمالنائقلت ني‌المیران 
۰ کال فد اجك .ا اج ا اال يان 
o‏ ققوم عوعة تذان ان آشطیکمو 4 برَخْمَجِي وَحَنَانِي 0/01 
۲ - فیرونه من بَغد کشف ججابه سا ای وا 
۳ وَلَمَدُ أَنَانَا في الصَّحِيِحَين اللَّذب ا ل r‏ 
4ه بِروَايَةٍ المّمَةِ الصَّدُوقٍ جرِيرٍ ال ججلی عَمَنْ ججاءَبِالقرآنٍ 
۵6 أن العِبَاءَيَرَوْئَةُ دجما ژوبا المیان کمایری الممران 


= - يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن صهيب رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ب : «إذا دخل أهل الجنة الجنة قال: يقول الله تبارك وتعالى : 
تریدون شیناً آزیدکم؟ فیقولون : آلم تبیض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا 
من النار؟ قال : فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئا أحبٌ إليهم من النظر إلى 
ربهم عرّ وجل» رواه مسلم ١1/١‏ باب إثبات رؤية المؤمنين ربهم في 
الآاخرة وقد سبق في حاشية البيت 8۱. 

168 طه: «أثقلت» . 
- من بعد هذا البيت إلى آخر الفصل التالي سقط من د» وهي أربعون بيتاء 
مقدار ورقة كاملة. 

۰ ا ظء حء ط: «أجرتنا من مدخل النيران». 

2-05 كذا فى الأصل وحاشية ف و س. وفى غيرها: «روى ذا». 

65 . ف: وان ۱ 

۵ - القمران: الشمس والقمر. یشیر الناظم لی حدیث جریر بن ااه 
رضي الله عنه في الصحیحین : قال : کنا عند النبی فنظر إلى القمر ليلة 
يعني : البدر فقال: «نکم سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامون في 
رؤيته فإن مش أن لا تغابوا على صلاة كل اطلوع لضن وجل خرويها 
فافعلوا» ثم فوا ووَسَيَحَ مد ريك فل طلوع اس رل آلفروب ‏ - 


٠١١ 


17 - فان اشتَطغتم کل" وقت فَاحمَظوا اأ 
۷ - ولد و وی بضغ وعشرون ۳ 
4ه - آخباز لا لباب عمن قذ نی 
09 واد شيء للف لوب فَهَذوال 
٠‏ والله ولا روية الرخهن في ال 


ین ضخب أخمَد خيرة الوَخمنٍ 
بالوخي تصیلا بلا ک شمان 
آخباز مه غ أمكالِها هي هه الایمان 
جات ما طابث لذي ال عون ان 


00۱ أغلى اليم ليم ُي رجه خطابه في جَّء الحی وان 
o0۲‏ وش شي, في العداب ججابه سشیحانه 4 2 عَنْ ساكني النيرَانِ 
۳ وَإِذًا رَآهُ المؤمئُونَ نشوا الَّذِي قا اا 


6 - فد تواری عنهم عاذواللی لذانسهم من سار الألرَان 


-. 1 


. ۷ 


648 


- ۲ 


._ 4 


[ق: ۲۳۹ رواه البخاري ۲۱۳/۱ باب إثم من فانته صلاة العصر . رواه مسلم 
۱ باب فضل صلاتي الصبح والعصر . 
قال ابن حجر في فتح الباري : «المراد: صلاة الفجر والعصر. ویدل علی 
ذلك قوله في حديث جریر: «صلاة قبل طلوع الشمس وقبل غروبها» زاد 
في رواية لمسلم: «يعني العصر والفجر». قال الخطابي: سمیتا بردین 
لانهما تصلیان في بردي النهار» وهما طرفاه حين یطیب الهواء وتذهب 
سَورة الحر» فتح الباري ۰۳/۲ 
قال الناظم في الحادي: «فتحصل في الباب ممن روى عن رسول الله 6 
من الصحابة حديث الرؤية ثلاث وعشرون نفساً) ثم سرد أسماءهم . حادي 
الأرواح ص۰۲۰ وقوله في البيت «بضع» مكان «بضعة» للضرورة. 
كذا في الأصلين وغيرهما. وفي البيت ركن زائد فاختل وزنه. انظر: 
التعليق على البيت ۵۷۸ (ص). 
يدل على ذلك قوله تعالى: اعلا ِنَم عن ريم يَوميِذٍ لحْجُوون 42 
[المطففين: ۱۵]. وحجب الله عنهم نوع من أنواع العذاب لهم. قال نعيم بن 
حماد: سمعت ابن المبارك يقول: ما حجب الله عرّ وجل أحدا عنه إلا 
عذبه ثم قراً الاية السابقة. حادي الأرواح ص ۲۳۳. 
تواری : اختمی . 

۱ ۰۹ 


٥‏ فَلْهُع نعِيِمعِنْدَ رُؤْيتِهِسِوَى مذاالنُمیم فحی[ا الأمران 
5 أَوَمَا سَمِعْتٌ سُوَالَ آغرف خُلْقِوِ بجلالةالمبغوث بالمُرآن 
۷ قََؤقاًإِلَيِه وَلَذَهَ النظر الذي لِجلَالٍ وَمجوالدَتٌ ذِي الشُلْطَانِ 
۸ ال سوق لد زرحه في مه اند لْحَاوَيَوْمَقِجَامَ ةالأبئِذدَانِ 
8 نَلْمَذٌ بِالكَظَرالَّنِي ارت به دُونَ الجوارح له العیتان 
٠‏ وَاللَُومَافِي هَذِهٍالدَُنِْاألذٌ م مِنَاشْجِياتقٍالعَبِدٍ للوخمن 
١‏ رکذ یه وجه» شبحانه هِيَاكْمَلالنَدَاتِللإنْسَانٍ 
NE ool‏ کته رورا .عالفخه اسف خشهة الحدتان 


5 90 من هذا البيت إلى آخر الفصل ساقط من ب (۱۰ آپیات). 

۷ - طه: «التي» . ظ» س» ط : «بجلال» . 
- يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا إسحاق الأزرق عن شريك 
عن أبي هاشم عن أبي مجلز قال: صلى بنا عمار صلاة فأوجز فيهاء 
فأنكروا ذلك» فقال: ألم أتم الركوع والسجود؟ قالوا: بلى. قال: أما إني 
دعوت فيها بدعاء كان رسول الله يك يدعو به: «اللهم بعلمك الغيب 
وقدرتك على الخلق أحيني ما علمتٌ الحياة خيراً لي» وتوفني إذا علمت 
الوفاة خيراً لي. أسألك خشيتك في الغیب والشهادة. وكلمة الحق في 
الغضب والرضا. والقصد في الفقر والغنى» ولذة النظر إلى وجهك» 
والشوق إلى لقائك. وأعوذ بك من ضراء مضرة» ومن فتنة مضلة. اللهم 
زْيّنَا بزينة الإيمان. واجعلنا هداة مهتدين» رواه أحمد في مسنده ۲٠٤۴/٤‏ : 
۸ وروی الطبرانی في الأوسط والكبير نحوه. وقال الهيثمي في 
مجمع الزوائد عن رواية الطبراني: ورجالهما ثقات. مجمع الزوائد 
۰ ورواه الحاکم في المستدرك وقال عنه: هذا حدیث صحیح 
الاسناد ولم یخرجاه. المستدرك علی الصحیحین ۷۰۵/۱ 

۱ _ كما ورد في حديث صهيب السابق وفيه: «فما أعطاهم شيعا أحب إليهم من 
النظر الیه» انظر : البیت رقم (64۸۷). 


۱۰۷ 


۳ نبا له المخُدُوئعٌ ألْكَرَوَجَهَِهُ وَلَِهءَْ3حَجَةالثَيَانٍ 
6 وکام وصمانه وه 7 والعوش عَطْلَهُمِنَّالوخبين 
6 فعراء فی اد وزشل اللوفی وا وذاء من آفظم اکن ان 


[۱۱۵/ب] 
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شه 


في كلام الرَبّ جل جلالة مع أهلٍ الجنَةٍ 


هه شاف سا مش فش حَمَأيِكَلمحِيْبَهُبجنانٍ 
ذه - فَيَقُولُ جل جلاله هن أَلَمُعغ رَاضُونَ قَالوا تن ذو رِضْوَانٍ 
۸ کیت لانرضی وئذ آغطیتنا مالم يىلةفطينإلمان 
6۹( نع شيء عبر ذا فیک ون آذ ضلینه‌نساألامن الما؟ 
٠‏ _فيقول أفضَل مِنْهُ رِضُوَانِي فَلا ا 


0010 


۵9۷ 


- انظر : الفصول التي ذکر الناظم فیها عقيدة الجهمية بالتفصیل فی آول 


ی 

- کذا «ذو رضوان» للجممع مکان «ذوو». وقد سبقت آمثلة آخری لهذه 
الضرورة الشعرية في المنظومة انظر : مثلا الابیات : 48 5١5” 2١"9١٠‏ 
(ص) . 


و ی تپ خن وین ی بي الى بن انين يلي رت 


قال: قال النبي : «إن الله يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنةء فيقولون: 
لبيك وسعديك والخير في يديك . فیقول : هل رضیتم؟ فيقولون: وما لنا لا 
نرضی یا رب وقد آعطیتنا ما لم تعط أحداً من خلقك. فيقول: أعطيكم 
أفضل من ذلك. فیقولون: يا رب وأي شيء أفضل من ذلك؟ فیقول: أحل 
علیکم رضواني فلا سخط علیکم بعده آبدا» رواه البخاري ۲۷۳۲/۲ باب 
کلام الرب مع آهل الجنة» ومسلم ۲۱۷۹/4 باب احلال الرضوان علی آهل 
الجنة. ا و ی ن البیت 1۷۰. 


۱ ۰ ۸ 


0١‏ هبلک ال هن واجذشه بما قذ کال مسنه سالف الأزه ان 
5 مه لب یس نم وصاطه ماذّاله ؛ تزبیخاآمم الغفران 
۳ لک ب4عرفء ال قدناله من فضله والع و والاخسان 
6 ریسم لسن جل جلال شا علیهم زضوفي الشرآن 
6 وَكَذَاك سمهو لزيد خطابه شبحانه بیلاوة الم رفال 
5 که لم بسمف و بل دا زا فا اف الطبراني 
o0۷‏ اسما فطل راغا ال قوان في ال دنسیا فتوغ نان 
4 وال له شم كول بِوَسَاطة وَبِدُونِهَانَوْتَانِمَعْروفَانٍ 
4- فسَمام شوسی لَم یَکَنْ بوساطة وسماغضتابتوشط الانمان 


- يشير إلى ما رواه البخاري في صحیحه من حديث ابن عمر رضي الله عنهما 
قال: سمعت رسول الله 4# يقول: «إن الله يدني المؤمن فيضع عليه كنفه 
ويستره فيقول: أتعرف ذنب كذا وكذا؟ فيقول: نعم أي رب. حتى إذا قرره 
بذنوبه ورأى فى نفسه أنه هلك قال: سترتها عليك فى الدنياء وأنا أغفرها 
لك الیوم. فيعطى كتاب حسناته. ..» رواه البخاري ۸۱۲/۲ باب قوله 
EI‏ وا نة ا 1 اللي 

۲ _ ط ؛ من الرحمن) . 

6 - يعني : قوله تعالی: سل ولا ین لب تحبر ()6 لس: ۰۸]. 

۷ - في مختصر الصواعق (۵۳۸): «فالسماع نوعان: مطلق ومقید. فالمطلق ما 
پا ی وت و ی كلدم الري ای عن ضير 
واسطت بل کلمه تکلیما منه الیه» وکما یسمع جبریل وغيره من الملائكة 
کلامه. وتکلمه سبحانه. وآما المقید فالسمع بواسطة المبلغ کسماع الصحابة 
وسماعنا لکلام الله حقيقة بواسطة المبلغ عنه کما یسمع کلام رسول الله #6 
بل وکلام غیره کمالك والشافعي وسیبویه والخلیل بواسطة المبلغ. . وقوله 
في الحدیث : «کأن الناس لم یسمعوا القرآن |ذا سمعوه یوم القيامة من 
الرحمن» من النوع الاول . والحدیث عزاه الناظم هنا الی الطبراني» ولم- 

۱۰۹ 


۰ مَنُ صَكِّرَ النَوْعَيِن توعاواحدا فالات لعف ورالقوآن 


٠‏ بو 
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في یوم المزید وما اعد الله لهم فيه من الكَرامَةٍ 
۱ و ما سمفت بشّاآنهم بزع المزب دوه ضأن یم ال شاد 
1 یوم هیا یم زیارة الم بيشي وفيت صلانتاوآذان 
۳ وال ابو ای السّلا: شم الألی ‏ فاژوا با الیو بالاخسان 


ِ آجده عنده. وقد عزاه السيوطي في الجامع الصغير إلى السجزي في الابانة 
عن أنس. وضغفه الألباني في ضعيف الجامع (/501). 

۰ 9 أما مخالفة العقل: فهو أنه لا يسمى متكلماً إلا من قام به الکلام» وأما 
مخالفته 0 فلان الله بيّن أنواع الکلام والوحي . قال تن وما کان 

کر آن یکمن الا وا او ین ورای جاب قر لا فیوی باذنه. 

بسا إل َل حي 669 اشرری: ١‏ ۱ 

| شي ر إلى ما رواه الشافعي في مسنده (۷۰/۲) قال: آخبرنا ابراهیم بن 
محمد حدثني موسى بن عبيدة قال: حدثني أبو الأزهر معاوية بن 
إسحاق بن طلحة عن عبدالله بن عمير أنه سمع أنس بن مالك يقول: 
«أتى جبريل بمرآة بيضاء فيها رَكتةٌء إلى النبي 45 فقال 5 : 
هذه؟» قال: هذه الجمعة فضّلت بها آنت وأمتك. فالناس لکم فیها 
تبع» الیهود والنصاری. ولکم فیها خیر» وفیها ساعة لا يوافقها مؤمن 
يدعو الله تعالی بخیر الا استجیب له. وهو عندنا یوم المزید. .» 
الحادي ص۱۸4. وفیه موسی بن عبيدة ضعفه ابن حجر في التقريب 
۰.۲/۸ 

۲ _ ظ: «يوم صلاتنا» . 

۳ _ يشير إلى ما رواه الطبراني في الکبیر (۴۳۸/۹) قال: حدئنا علي بن- 


۱ + ۲ + 
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۳) 


۵ سب بسبق والم خر ها ها ففتأخرفي ذلك الميدانِ 
۵ وَالأَقْرَبُونَ إِلَى الإمام فَهُمْ أوأوالوٌ نشی هنال فهاهت فزبان 
۳ رابا جیما 
۷ ولغ اب ۇلۇۇ ورب زجي ومكابزالياقوتِ واليِفُيانٍ 
۸كا وأذئامُم وَمَافِيهِمْرَنِيٌ م موق دا المشك كالكنْمَانٍ 
8 هس مَاعِنْدَهُمْ َه لمتابر فزفهه مِمَايَرَوْنَ بهِمَمِ نَالإخسَانٍ 
هقی وزن ونم شعالی جع تَظَرَالهِيَانِكمائِرى القهران 
۱ ویْحاضر الوخمن واجدَم شعا ضرء الحبیب بمول یاانن فلان 


= عبدالعزیز ثنا آبو نعیم ثنا المسعودي عن المنهال بن عمرو عن آبي عبيدة 
قال : قال عبدالله : سارعوا إلى الجمع فإن الله عزّ وجل يبرز إلى أهل الجنة 
في كل جمعة في كثيب من كافور فيكونوا من القرب على قدر تسارعهم 
إلى الجمع» فيحدث الله عزّ وجل لهم من الكرامة شيئاً لم يكونوا رأوه قبل 
ول 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه الطبراني في الكبير» وأبو عبيدة لم 
يسمع من أبيه .١78/7‏ 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب :79٠/١‏ وقيل: إنه سمع منه. 

۳۸ - طع : «دنا») خطأ وفي ط : «من فوق». 

4ه - يعني أنهم لا يرول أحداً من أهل الجنة أعلى منزلة منهم) رغم آنهم آدنی 
أهلها منزلة . 

۰ فء ناء سنى: «لمن له عيئنان»). 

١‏ - في الأصلين: «يا فلا ابن فلان». ويشير الناظم إلى ما رواه الترمذي 
وابن ماجه عن سعيد بن المسيب وفيه: «ولا يبقى فى ذلك المحلس 
أحدٌ إلا حاضره الله محاضرة حتى يقول: يا فلان بن فلان أتذكر يوم 
كذا وكذا؟ فيذكره ببعض غدراته في الدنياء فيقول: يا رب أفلم تغفر 
لي؟ فيقول: بلى. فسعة مغفرتي بلغت بك منزلتك هذه...2 رواه- 


۱ ۱ 


۰ -/قل تذکه الهؤم الذٍي فذ کنت نب »+ شبارزاب ال نب والمضیان 


تا وی کقر مس و ی 2 a od‏ ؟ 
۳ - فیمول رت أمامئئت بخهره قدمافانك واسم الغمران 


6 فیجیبة الوخمهن مَمُفرتي اي نذ آوصثك ای المحل؛ الدّاني 


._ ۲ 


.-. ۳ 
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الترمذي وقال: هذا حديث لا نعرفه الا من هذا الوجه 586/5 ورواه 
ابن ماجه ۱4۵۱/۲. 

وقال الشیخ الالباني - رحمه الله -: ضعیف. آ.ه. والحدیث مرسل . 

وقال المنذري في الترغیب والترهیب : رواه الترمذي وابن ماجه کلاهما من 
رواية عبدالحمید بن حبیب بن آبي العشرین عن الاوزاعي عن حسان بن 
قال الحافظ : وعبدالحمید هو کاتب الاأوزاعی» مختلف فیه . وبقية رواة 
الاسناد ثقات . انظر: الترغیب والترهیب ۳۰۲/6. 

قال الناظم في الحادی : «رواه الترمذي عن محمد بن إسماعيل عن هشام بن 
عمار. وليس في هذا الإسناد من ينظر فيه إلا عبدالحميد بن حبيب» وهو 
كاتب الأوزاعي فلا ننكر عليه تفرده عن الأوزاعي بما لم يروه غيره. وقد 
قال الإمام أحمد وأبو حاتم الرازي: هو ثقة» وأما دحيم والنسائي فضعفاه. 
ولا يعرف أنه حدث عن غير الأوزاعى. والترمذي قال فى هذا الحديث : 
قريب ذا عرف إلا ها تا بل نيع 
الحكم بن موسى حدثنا معلّى بن زياد عن الأوزاعي قال: نبئت أن سعيد بن 
المسيب لقي أبا هريرة فذكره» حادي الأرواح (ط دار ابن كثير) ص۳۷۸ 
الباب .)٩۰(‏ 

بعد هذا البیت سقطت ورقة کاملة من نسخة ف وهی ۰۱۱۹ التي 
اشتملت على الأبيات ۵۵4۳ - 6۵۸۸. 

ابغفره» کذا في الأصل مضبوطا بکسر الراء» آي: بغفر ذلك الذنب 
والعصیان. وفي ط : «پغفرة». 


۱ ۲ 


في المطر الذي تُصيِيُِهُمْ هناك 
0 بط له :2 له مانب ئابي بمنل الوابل الهگان 
0 انى ال رر اغا شجعان تتيييها سن الوضوان 
۷ فطل تمط رهم بطیب مارآ ها له فى الت الأزفان 
۸ فیزی دهم زا جمالافزق ما بهم وت أك اهب المّان 
¥ اد و 


۰ و 


في سوق الجنْة الذي ینصرفون إليه مِنْ ذَلِكَ المجیس 
4 يفول غ عبلالة قوشواللی افد اخروت لك مو ال خان 


606 ط: «سحابة»).» وفى د: «وتظلهم... سحابة) . 
الوابل: المطر الشديد الضخم القطر . القاموس ص۱۳۷۸. 
الهتان: من هتئّت السماء تهتن هنْنا: انصبّت. آو هو فوق الهطل . وقیل 
غيره. القاموس ص ۱۵۹۹۹ . 

۸ 90 يشير إلى ما رواه الترمذي وابن ماجه من حديث سعيد بن المسيب وفيه: 
مثل ريحه شيئا قط. . .2. 
۳ سبق تخريجه انظر : الست رقم )1۳4( وروی تحوه این المبارك في 
الز هد ص۰۱۹ 
وروى ابن أبي عاصم في السنة ۸۱ عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
فوقهم فأمطرت علیهم طبباً لم يجدوا مثل ریحه شیثاً قط .۰ .» والحديث 


: 1 و : ا‎ 1 E 
يَأئون شوقالايُبَاعٌ وَيُشْتَرَى فيو فخذمِنهبلاائمَانٍ‎ 6 


٠‏ _ من الأدلة على أن في الجنة سوق ما رواه مسلم في صحيحه عن أنس بن 
الك ان رسول الله و قال : «إن في الجنة لسوقا يأنونها كل جمعت 
فتهب ریح الشمال» فتحثو في وجوههم وثيابهم فيزدادون حسنا وجمالا 
فيرجعون إلى أهليهم وقد ازدادوا حسناً وجمالا. فيقول لهم آملوهم : وال 
لقد ازددتم بعدنا حسناً وجمالاء فیقولون: وال وأنتم ازددتم بعدنا حستا 
وجمالا) رواه مسلم في صحیحه ۲۱۷۸/۶ باب فيمن يود رؤية النبي وله 
بأهله وماله. 
ویذکر الناظم في الابیات الاتية ما جاء في حدیث آبي هريرة حینما لقیه 
ب د العسيب» فقال: ادو هو أسأل الله أن يجمع بيني وبينك في 
سوق الجنة فقال سعید: و فیها سوق؟ قال: نعم أخبرني رسول الله 86 
[وفيه] «. . . قال: فيأتون سوقا قد حفت بها الملائکة. فيها ما لم تنظر 
العيون إلى مثله. ولم تسمع الآذان. ولم يخطر على القلوب. قال: فيحمل 
لنا ما اشتهينا ليس يباع فيه ولا يشترى» وفي ذلك السوق يلقى آهل الجنة 
بعضهم بعضا» . 
قال: «فيقبل ذو المنزلة المرتفعة فيلقى من هو دونه وما فيهم دني - 
فيروعه ما يرى عليه من اللباس والهيئة» فما ينقضي آخر حدیثه حتی 
يتمثل عليه أحسن منه. وذلك أنه لا ينبغي لأحد أن يحزن فيها. قال : 
ثم ننصرف إلى منازلنا فيلقانا أزواجنا فيقلن: مرحباً وأهلاً بحبناء لقد 
جئت وإن بك من الجمال والطيب أفضل مما فارقتنا عليه. 
فنقول: جالسنا اليوم ربنا الجبار عر وجل وبحقنا أن ننقلب بمثل ما 
انقلینا» . 
دووف هذا انیا ابن آبي عاصم في ال وده كال رب آبي عاصم : 
حدثنا هشام بن عمار حدئنا عبدالحمید بن حبيب بن أبي العشرین عن 
الأوؤاعتقى هه خسان, بن قطه عه .سعيد بخ المسييه أنه لفى_ آبا شريرة: 
وساق الحدیت. انظر: الحادي ۱۸۲ باب .٩۰‏ وقال عن هذا الحدیث 
المنذري: رواه الترمدي وابن ماجه وکلاهما من رواية عبدالحمید بن< 


۱۰۲ ۶ 


1-۱ شلف الششّاه نماد تب 
۷۲ لله شوق فد آنامشها تا 
۴ یه ال واللّه لا عین رأث 
6-کأا وم بخطر علی قلب افری؛ 
0 - یی اش رین فوقه في هیک 
5- دا علبه بشنلهارذ لیس یل 
۷ _ واه اأ لِذَا الشوق لذي NEE‏ 
۸ يُذْعَى بشوي نعاژف مقافیه من 
۹ _ وَتجازه من لیس ثلهیه بجا 
أهلُِ الشروءة والمشوة والمشی 
۱ رامن د تموض غ اشرق ادى 


وز ك رى ور05 الو 


ع بعفدهم في بیع الرضوان 
که الکرام بکلل قينا عصان 
کارا اه وه ات ان 
فی وه عائنظه العیان 
حل أَه له ايء من الأخران 
ال ال انى ها بآ ان 
صخب ولا غش ولا یمان 
اث ولا بیغ غن الزخضصر 
وال درل خسن کل ان 
وک رّث له رای ء ال شیطان 


وکن الی توق الکسد المُانی 


۷ ۰و 


> حبیب بن آبی العشرین عن الاوزاعي عن حسان بن عطية عن سعيد. قال : 


وعبدالحميد مختلف فيه وبقية روأة الإسناد ثقّات . انظر : 


01 
۲ _ ظ› ح» ط: (أقامته». 
۳ د ناء سن : 
۸ د: (أثمان». 


600۹ 


(ولا سمعنهة من اا 


الترغيب والترهيب 


- ط: «تجارة» وهو خطاً. والتجار: جمع تاجر. يعني : تجار هذا السوق هم 


۳ ولا بیع عن ذكر الله (ص) . 


١ f 


ا 


و کر افو یوم 


ر ر 


بر لى فر اي ولا تلهيم مه ولا ی عن در او وقار الوه 
تلت IN NEE NN a‏ 


٠١6 


۰ و 


۳ 
في حالهم عند زجوعهم الی آفلیهغ() ومنازله 
۳ دا هم زجفوا ی آفلی هم بعواهپ حصلث من الرّخشن 
4 فافع فلا رحبأ مالي آغطیشم من ذا الجمال الاي 
٥‏ _ وال له لازدشم جمالا فزق ما و ماه فیس مس الآن 
+ الوا وآنشم والزي آتنففم روا سیم 


۷ لک یجق لناوفذ کنّااذا ۳ ذي الرْضوانٍ 
> 36 3 


٠ 


[/س] فصن 


في خُلود آهل الجنة فیها ودوام صِحَتِهُمْ ونعيمهم 
وشیایهم واستحالة الموت والنوم علیهم 
09 هَذَا وَحَاتِمَةٌ التَعَيم حلُودُمُمْ آبدا بسذار السض لد والسهض وان 


(1) کذا في الاصل وط . وفي غیرها: «آملهم». 

۳ - انظر: حدیث آبي هريرة الذي سبق ذکره في آول الفصل الماضي. 

98 سبق بيان الحديث الدال علی ذلك . انظر: البیت رقم (۱۳). 

8:۷ = حح (ذ|) . 

۸ . آشار المولف في حادي الأرواح إلى هذا اليوم وأفرد له فصلاً خاصاً. 
انظر: ص ۷ ۲. ۱ 

09 - دلت آیات کثيرة على خلود أهل الجنة منها قوله تعالى: #خَلِدِنَ فا آبدا که 
[النساء: 0۲6۷ وقوله تعالی: «ْمْ فا یم ميم [التوبة: ۰2۲۱ وقوله: 
E E‏ والأض 4 [هود: ۲۱۰۸ 


۱۰۹ 


١ه‏ لكمْ عيَاءمَا بِهَامَوْتٌرَعَا تس ا اا 
۷۲ زک میم تاب ةقاش ونا لباب کم هوغ هی الازعان 
۳ أازلا ن زم مت ال یکوو اذ نوم وم وت بیتاآخوان 
مر ره اضطرارأمن کتا ب الله قافهم ففتضی الشرآن 


هلله وَالجَهُمٌُ : شيحٌ القوم أَنُنَامَا وأ ي اف او ا لدااسمستتان 
۲ طودا نمي دَوَام نفل الوت تى ال عماضی وفی مت بل الازم ان 


۰ - یقصد بمنادي الایمان: الرسول . 

۱ - يشير إلى الحديث الذي رواه مسلم في کتاب الجنة (رقم ۲۸۳۷) عن آبي سعید 
الخدري وأبي هريرة عن النبي 43 قال : «ينادي مناد: ان لکم آن تصحوا فلا 
تسقموا .وان تکم آن تحبا فا تموتا داد وق لکم ان تشبوا فلا تهرموا 
أبدأء وان لکم آن تنعموا فلا تبأسوا آبد فذلك قول الله عر وجل : ##وَنُودوا أن 
نک لد أ او ہما كنم ضوع [الاعراف: 4]6۳. 

۳ . کدا في الاصل وط . وفي غيرها: «هذا ولا نوم). 

د ط : «ذا نوم» وهو خطاً. وفي ح» ط : «مناك یکون». 

- يشير إلى ما رواه الطبرانی فی الاوسط والبزار عن جابر قال: سثل 
الحبى بيو فقيل : أينام أهل الجنة؟ فقال رسول الله © : «النوم آخو 
الموت» أهل الجنة لا ينامون» رواه الطبراني .۲۸۲/١‏ 

قال الهيثمي في مجمم الزوائد : رواه الطبراني في الاوسط والبزار. 
ورجال البزار رجال الصحیح ۰ 4 

۵ . جح ط: 
والجهم افتاهتا وافتی اهتلنها تا انا الهضاضا السمستتان 
وانظر في مذهب الجهم ما سبق في حاشية شية: البعت: ۷۲۷ : 

5 2 قال شيخ الإسلام ابن تيمية: «وهذا [أي: القول بفناء الجنة وأهلها] قاله 
جهم لأصله الذي اعتقده وهو امتناع وجود ما لا یتناهی من الحوادث» 
وهو عمدة أهل الكلام التي استدلوا بها على حدوث الأجسام وحدوث ما- 


۱/۷ 


0 تمد شا سای OOTY‏ 
لوه - الوا ولا دا هب بث تا روم سور نیو 
_فالقوم إمًا ا رهم 0 منک وون حَمَائقٌ الایما 
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ره 


في نیع الموتٍ بِينَ الجنّةٍ والثار 


والرّدٌ على مَنْ قال: ِنَّ الذّبحَ لِملَكِ الموت أو إِنّ ذلك مجارٌ لا حقيقة 
1 أرَ قا همخت بِذَّبْحوٍلِلمَوْتِبَدِ ال ان کان کیش الضَان 


- ۷ 


ıı ۱‏ به 


لا يحل من الحوادث» وجعلوا ذلك عمدتهم في حدوث العالم. فرأى 
جهم أن ما يمنع من حوادث لا أول لها في الماضي يمنع في المستقبل» 
فدوام الفعل ممتنع عنده على الرب تبارك وتعالى في المستقبل كما هو 
ممتنع عنده عليه في الماضي. وأبو الهذيل العلاف شيخ المعتزلة وافقه 
على هذا الأصل لكن قال: إن هذا يقتضى فناء الحركات لكونها متعاقبة 
قينا د کی فال بان رات اقل ال وار جن خرو ف 
سكون دائم لا يقدر أحد منهم على حركته» حادي الأرواح ص۳٤۲‏ 
باب 1۷. 
وانظر: ما سبق في «فصل اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرت...) 
(البیت : ٩۹۵۲۰‏ وما بعده) . 
سبقت ترجمته» وذکر مذهبه هذا في حاشية البیت ۷۸. 
يشير إلى ما رواه البخاري ومسلم عن آبي سعيد الخدري رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله 4# : «يؤتى الموت كهيئة كبش أملح فينادي مناد: يا 
آهل الجنة فيشرئبون وينظرون فيقول: هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا 
الموت وكلهم قد رآه ثم ينادي: يا أهل النار فيشرئبون وينظرون فيقول: - 
١4‏ 


۷۲ عاضا لذا الملكٍ الکریم وانما شو موئناالم خئوم للانسان 
۳ وَاللَهُ يُنْشِىءٌ مِنْهُ كبشا أملّحاً يَوْمَ السمعادیری لا بیان 
6 يُنْشي مِنَ الأغراض أجساماً كَذَا بالعکس کل ثابل الاک ان 
6 آفم اضق و آفمال الوا دثحط یزع العزض في المبزّان؟ 
75 _وَلِذاك تَفْمَل تاره EET‏ 8 ری دا فض الم اآن ذو تیان 
۷ وله لمان كِمَتَاهُنَقِيِمُهُ وَالكَمَعَان ٍإِلَهِوِنَاظ ِرَئتَانِ 


- ۲ 


15 


 66هممك‎ 


هل تعرفون هذا فيقولون: نعم هذا الموت وكلهم قد رآه فيلبح ثم يقول : 

یا أهل الحنة فلا موت ويا امل الثار خلود فلا موت ثم قرأ ف وآنزرهر 

بوم أَلْسْرَةٍ لذ فضی لمر م ن في ما وم لا و (46)3». رواه الب‌خاري 

۶ باب 9« وآنذرهر وم لس ورواه مسلم ۲۱۸۸/۶ باب الجنة 

یدخلها الجبارون. 

قال الناظم في الحادي: «ولا حاجة الی تکلف من قال: زنه لملك الموت 

فهذا كله من الاستدراك الفاسد على الله فد والتأويل الباطل الذي لا 

يوجبه عقل ولا نقل. وسببه قلة الفهم لمراد الرسول وك من كلامه. . .) 

حادي الأرواح ص۲۸۱ فصل في ذبح الموت. 

قال الناظم في حادي الأرواح: «واله تعالی ینشیء من الاعراض آجساما 

تکون الأعراض مادة لها. وینشیء من الاجسام آعراضا كما ینشیء سبحانه 
من الأعراض أعراضاً ومن الأجسام أجساماً. فالأقسام الأربعة ممكنة د 

للرب تعالى. ولا يستلزم جمعاً بين النقيضين ولا شيئاً من المحال. 

حادي الأرواح ص۲۸۱ - ۲۸۲ فصل في ذبح الموت. 

ط : ۳ وهو خطأ. 

م شير الى قله تا 0 لْمَونينَ القسط لور القَيمة فلا لظلم نفس 


۱ وان تاره ل حب من ن خردل تا وگ با حلسیبیت 9 

[الانبیاء: ۰]4۷ وقوله تعالی : ان > مت تفت ریت 9 فهو ف عبشت 
2 د سر ی 9 

راق 0 وم من حفت موازینم 6 © ات يه @4 [القارعة: 


.]4 1 


۱ ۲۹ 


۸ ادا آفرا هنت وی ابل هولا مخشوسٌ حقاعند زي الایمان 
e‏ بو میتی الها دوذف رهم وقواء الشوآن 


_ 00۹۹ 


o‏ ۱9[ ف ا رو ت ور 
۱/۱۱۷ ۲ ا/يَشْفْعْن عِنْدَ الرت جَلَ جلاله و ذک دون بصاحب الا خصان؟ 
۳ أو قا سمغت بأل ذلك نش فی المّبر للم لوف فی الاکان 


0A۸ 
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.« ۱ 


في هذا البيت رد على أهل البدع ومنهم المعتزلة الذين أنكروا الميزان 
الحسي. قال الأشعري في مقالات الإسلاميين: «وأنكروا ‏ أي أهل البدع ‏ 
الميزان» وقالوا: إنه يستحيل وزن الأعراض. لأن الأعراض لا ثقل لها 
ولا خفة» مقالات الإسلاميين ص4۷۲ وانظر: شرح العقيدة الطحاوية 
0/1 . 

ف: اسمعت أنّ). 

في الأصلین : «ذو صورا وتصحیحه من حاشية الأصل ۳ الأخرى . 

- يشير إلى ما رواه الحاكم في المستدرك عن النعمان بن بشير رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله ينو : «الذين يذكرون الله من جلال التمجيد والتسبيح 
والتکبیر والتهلیل یتعاطفن حول العرش؛ لهن دوي كدوي النحل» يقلن 
لصاحبهن : ألا يحب أحدكم أن يكون له عند الرحمن شيء يذكره به؟». 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. المستدرك .5178/١‏ 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب: رواه ابن أبي الدنيا وابن ماجه 
واللفظ له والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم ۲۸۱/۲: ۲4۰5 
يعني: أن الأعمال تشفع لصاحبها عند الله» وتذکره به» ولكن الناظم أنث 
الضمیر في «یشفعن» وذکره في «یذگرون» 5 ورد في مسند الامام 
أحمد في الرواية المذكورة في الحاشية السابقة: «... لهن دوي كدوي 
النحل » يذكرون بصاحبهن» المسند ۰۲۹۸/۶ ۲۷۱ وفي مسند ابن ات سسة 
(ط مکتبة الرشد ٩۱2۰ه)‏ ۱۸/۷: «یذکرن». وفی سنن ابن ماجه: 
«تذكر) رقم الحدیث ۰.۳۸۰۹ (ص). ۱ 


2 


66 . في ضورة الرَجُلٍ الجمیل الوَجه في 
٥‏ أَرَمَاسَمفء بان عائشلوه في 
5 يَأَتِي يُججَاوِلٌ عَنْكَ يَوْمَ الحَشْرٍ للد 
۷ فِي وة الو جل الَّذِي مُوَ شَاحبٌ 
۸ أرق سمغت نییبت صدق فد ای 
۹ فرفان من طیر صواف بینها 
۰ ش ما بعامتین وان شا 





سی المُجاب کال السُبان؟ 
یام ها اضر من فوآن 
تا کت ۱ دا E‏ ي 
في‌شوزئین مِنَ أوَّلِ المرقانِ؟ 
E EE‏ و تسا 


2 4 


-. ۷ 


4 


2 68 


يشير إلى ما رواه الإمام أحمد في مسنده قال: حدثنا عبدالله حدثني أبي 
حدئنا آبو معاوية قال: حدئنا الاعمش عن منهال بن عمرو عن زاذان عن 
البراء بن عازب قال: خرجنا مع النبي #6 في جنازة رجل من الانصار 
[وفیه]: «ويأتیه رجل حسن الوجه حسن الثیاب طیب الریح فیقول: آبشر 
بالذي يسرك هذا يومك الذي كنت توعد فیقول له: من أنت فوجهك الوجه 
یجیء بالخیر فیقول: آنا عملك الصالح» رواه آحمد في مسنده ۲۸۷/6 : 
۷ 

قال الهيثمي في مجمم الزوائد: رواه آحمد ورجال آحمد رجال الصحیح 
۰۱/۳ 

وقال المنذري في الترغیب والترهیب: هذا الحدیث حدیث حسن؛ رواته 
محتح بهم في الصحيح ١.15‏ . 

يشير إلى ما رواه أحمد في مسنده قال: حدثنا وكيع حدثنا بشير بن 
المهاجر عن عبدالله بن بريدة عن أبيه قال: قال رسول الله © : 
(یجیء القرآن يوم القيامة کالرجل الشاحب. فيقول لصاحبه: أنا الذي 
أسهرت لیلك وأظمأت هواجرك» رواه آحمد في مسنده ۳۵۲/۵: 
۳۱۳۸ ۱ 

قال الهيئمي في مجمم الزوائد: رواه آحمد ورجاله رجال الصحیح. 

ظء حء ط: «القرآن». 

«صواف» بالشذة. حذفها للضرورة. 


۱-۱ 


۱-- ما م تال الاجر وه وفعانا لسااوة ال ان بالاخسان 
۲ أو ما سيعت بملبه سبحانه اد آعیان من ون السی آلسوان؟ 


۲ فتا توت هقی وه E EE. EEG‏ تخ ال 
6 والموث مخلوق بنّص الوخی وال عم خلوق ی فبل سایر الاک وان 
۵ في تفه وبنشا: آخری بقذ روف الب الا اضٍ والاصی ان 


5 _وَكَذلِك الأغرَاض يَفْلِتُ رَثُهَا NT EEE.‏ امال 


۷ مب فهم الجهُّال هذا کل نوا بت أوی لاب ذٍی ال بط لا 


8 ص 


° 


۸« کار 2 وول و مَاذَاقَ م ۰ E ES Tp ET‏ 
مخت ٍ 9 


8 لاف ساال جهّال في آذانه ا موه دون در السموآن 


-._ ۱ 


-_ 


ي 


۷۰ ۵ 


چم 


يشير إلى ما رواه مسلم في صحیحه عن آبي آمامة الباهلی قال: سمعت 
رسول الله 4 يقول: «اقرأوا القرآن فانه يأتي یوم القيامة شفیعاً لأصحابه 
اقرآوا الزهراوین البقرة وسورة آل عمران. فانهما یأتیان یوم القيامة کأنهما 
غمامتان. آو کأنهما غیایتان آو کأنهما فرقان من طیر صواف تحاجان عن 
آصحابهما. اقرآوا سورة البقرت فان آخذها برکت. وترکها حسرة. ولا 
تستطیعها البطلة» رواه مسلم ۱ باب فضل قراءة القرآن وسورة 
البقرة . 

ح. ط: «کتلاوةا خطأ. 

ورد هذا البيت في ظء ح. ط قبل البيت 6585. 

إلى قوله تعالی: ری ع لزت 131 بتي یگ لسن علا 
[الملك : ۲]. 

- کذا في الاصلین» والمقصود من الأکوان: آشکال الوجود. وفی غیرهما: 
«الألوان». 

طع : «خالق الأعراض». 

_ ط : «والألوان». 


1م نكت كا العطتيو ونه تك ترافس لها مه بان 
١‏ إِنْقلت: قَالَاللَهُقَالَرَسُوله 2 فَيَقُولُ جهلا: أيِن قَوْلُفُلَانِ؟ 
ل د 


۰ کو 


۰ ۶ ی ی و 
في أنَّ الجنة قیعان وأنَّ غراسها الکلمْ 
الطيبُ والعمل الصالح(") 
۲ و ما سیغت بأنْها القیعان فاف رس مائشاء بذا الرْمَان المُاني 
۳ -وغراشها التشبیخ والتکبیز وال بخسوید وال وجید للخن 


اا ا ا تعالى : لوس اس من جلف ارب 
یر : ن عطیه. بل عَن میل لَه لم ف لديا رئ ونديشة يوم 

لبد عاب رین + الحم : ۸ 4 

۱ _ هذا البيت ساقط من ح. 

)۱( كذا في ف» ط. وفي غيرها: «العمل الصالح والكلم الطيب» وفي 
الأصل: «غرسها» . 

۲ 2 القاع : أرض سهلة مطمئنة» قد انفرجت عنها الجبال والاکام . القاموس ص۹۷۸. 

۳ - ف: اوالتحمید والتمجید للرحمن». د: «وغراسها التحمید والتکبیر 
والتسبیح». ظ : «وغراسها التکبیر والتسبیح والتحمیدا. 
- يشير إلى ما رواه الترمذي قال: حدئنا عبدالّه بن آبی زیاد حدئنا سيار 
حدثنا عبدالواحد بن زیاد عن عبدالرحشن بن اسحاق عن القاسم بن 
عبدالرحمن عن أبيه عن ابن مسعود قال: قال رسول الله 6 : «لقيت 
إبراهيم ليلة أسري بي فقال: يا محمد أقرىء أمتك مني السلام» وأخبرهم 
أن الجنة طيبة التربة عذبة المای وآأنها قیعان وأنْ غراسها سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن 
غريب من هذا الوجه. سنن الترمذدي ۵ باب .۵٩‏ 


سس 


۱۳۳ 


تاكارك غ عالق فبذقاكةفى فيه :الاشكننان 


۵ یامن یقر بدا ولایشعی له بالله قل لی کیت ی جتمعان 


۷ ۵۱ ریت لو عطلت آرضك من نوا س ها الذٍي نَجني من البستان 


۷ وَكَذَاكُ أو عطأئها ين بَذْرِهَا توجوالمغْل حون ال کیمان 


وا 


۸-اقال رب العالمین وَعَبده عذافراجغ مفشتضی مرآ 
6۹ ون أمّل الباء اي قذعینث سبب الْفلام لک مء ونان 


۰ رأظْن باء الثفی قذ غونك فی ذَاكَ الخحدیت آئّی به الشیضُا 


5 


۱ هل یذخل الجٌات آضلا کٌادخ ‏ بالهفی له ولزعی الأجمّان 


۲ واللّه قابین النضوص نعازض الک( مضتزهاعن الهخن 


6*۱ 
۰.۷ 


9*۱۹ 


o ١ 


قال المنذري في الترغيب والترهيب: أبو القاسم هو عبدالرحمن بن 
عبدالله بن مسعود» وعبدالرحمن هذا لم يسمع من أبيه. وعبدالرحمن بن 
إسحاق هو أبو شيبة الکوفی واه. الترغیب والترهيب ۲۷۲/۲. 

ب» س: یا و 

المغل : العلة» وقد سبق في البیت ۳۳۰ (ص). 

الکیمان: جمع کوم. وهو التل المشرف يعني: کثرة الغلة. وانظر: البیت 
۱۹۸۹۵ (ص) . 

یشیر الی قوله تعالی: «ونودوا أن يِل لس آورنتموها بعا کنشم تَمَاود> 
[الاعراف : ۳؟]. 

يشير إلى ما رواه الشیخان عن آبی هریرة رضی الّه عنه قال: قال 
رسول الله ۶: «لن پدخل احد الجنة بعمله. قالوا: ولا آنت يا 
رسول الله؟ قال: لا ولا أناء إلا أن يتغمدنى الله بفضل ورحمة. 
فسدّدوا وقاربوا ولا بتمنین آحدکم الموت إما محسناً فلعله أن يزداد 
وإما مسيئاً فلعله أن يَستعتب» رواه البخاري ›»۲٠٤۷/١‏ ومسلم بنحوه 
1/٤‏ . 


۳4 


۳ لک با الامبات لاشسبیب وا ج1ء السی بل شی الا لفان 


0 7 س هبي ا 2 0 و 5 


5177 


_ 4 


د جد جد 


ديا الأثبات»: يعنى: الباء التى فى نصوص الإثيات. حذف الهمزة هنا وفي 
قوله «باالائمان» ا «باء الأثمان» للضر ورة . ۱ 
قال الناظم في الحادي: (وشتهنا آمر :مضت التنبیه علیه» وهو آن 
لته انم اه اه اي ل ا اد ا 
بدخولهاء وان كان سبباً. ولهذا أثبت الله تعالى دخولها بالأعمال في 
توله: #بما کم تَعَمَلُونَ © ونفى رسول الله 6 دخولها بالأعمال في 
توله: «لن یدخل آحد منکم الجنة بعمله». ولا تنافي بين الأمرين 

لو جهین : 

آحدهما: ما ذکره سفیان وغیره» قال: کانوا یقولون: النجاة من النار 
بعفو الله» ودخول الجنة برحمته» واقتسام الال والدرجات الاغمال. 
ويدل على هذا حديث أبى هريرة: أن أهل الجنة إذا دخلوها نزلوا فيها 
بفضل أعمالهم» رواه الترمذي . 

والثاني: أن الباء التي نفت الدخول هى باء المعاوضة التي يكون فيها 

أحد العوضين مقابلاً للآخرء والباء التي آثبتت الدخول هي باء السببية 
التي تقتضي سببية ما دخلت علیه لغیره. + وال SE‏ 
بحصوله. وقد جمع النبي يي بين الأمرين بقوله: «سذدوا وقاربوا 
وأبشرواء واعلموا آن احدا منكم لن ينجو بعمله» قالوا: ولا أنت يا 
رسول الله؟ قال: «ولا أنا إلا أن يتغمدني الله برحمته) ومن عرف الله 
تعالی وشهد مشهد حقه علیه ومشهد تقصیره وذنوبه» وأبصر هذين 
المشهدین بقلبه عرف ذلك وجزم به والله سبحانه وتعالی المستعان» 
حادي الأروام ص14 الباب ۰۱٩‏ والحدیث الذي ذکره الناظم عن 
الترمذي قد رواه فى سننه ۰0۸۵/4 باب سوق الجنة وقال عنه: هذا 
چات رش ا عرق الا من هذا الوجه. 


۱۰۳ ۵ 


e‏ و 


0 


في إِقامَةٍ المأتم علی المتخلفین عن رُفْقةٍ السّابقِينَ 


۵ -بالله قا غذر اشریء هو شوم 
۲ بل قأَبه في رَفدة فاذا اشتَمّا 
۷ تال لو قافمك جتاث التعب 
۸ وَسَعیت جَهُدك في وضال نواعم 
۹ جلث ليك رائ وال لو 
٠‏ رفت حوایه وقاه وه 


١‏ لكر قَلَك فى القَسَاوَة جار حَدً م 


حقابهذ اليس بِاليِمظانٍ 
م ل طلبتهابتفائس الأثمان 
وَكَوَاءِب بيض الوججوءو حِسَانٍ 
الصخرفالځنساءُ في أشجانِ 


۹ _ جلا العروس على بعلها: عرضها عليه مجلوة. القاموس ص ۱۱۰ . 
الصوان : جمع صوانة وهي ضرب من الحجارة شدید. وقد سبق في البیت 


ء ء ۳۲ وغيره. 


من بعد هذا البيت سقط من (ح) إلى قوله: لم تؤثر الأدنى (البيت 


.)6 "1/١ 
. الثقا: الکثیب من الرمل. وقد سبق‎ - ۰ 


والمراد: أن هذه العرائس لو ظهرت محاسنها على هذا الصخر الشديد 
لرقت جوانبه» وعاد مثل كثيب من الرمل اغا مهیلا لكن القلوب 


۷۱ - کذا في الاصلین وحاشية ظ مع علامة صح . وفي حاشية الاصل : «نسخة: 


لا يأتي ذا بلیانٍ» وهو الوارد في 


النسخ الأخری. والخنساء: البقرة 


الوحشیة» وعنی بها هنا: العروس التي جلیت علی رجل قلبه آشذ قسوة 
من الحجرء فلا يلين لها ولا يلتفت إليهاء فأصبحت عروسه في هم 
وحزن. وفي قوله «الخنساء» تورية رشح لها لفظ الصخر قبلها. فان 
الخنساء الشاعرة اشتهرت براء آخیها صخر. وقد تحرفت کلمة الخنساء في 
طت إلى «الحصباء»» فتبعتها طه وطع وغیرهما. (ص). 


۱۳۹ 


۰۳۲ ز ‏ هَرَّكَ الشَّؤْقُ المُقِيمْ O,‏ ی ها اش ال تا دون 
۳ أَؤ صَادَفُتُ مِنْكَ الصَّمَاتُ عيَاةً قَأْ ب‌ کشت دا طلب لاال ين 
او ا ي دف ةيا اا اا فني العُْشَیَان؟ 
85868 نسي ترف لی ضریر فشر ا ا ايان 
5 یا سلعة الخهن لشت رَجيصة ا نت غَالِيِةٌ عَلَى الكَمْلَانٍ 
۷ یا سل اله‌خشن ن لیس اليه في الألْنٍ الا اج لا فان 


۲ - الادوان: جمع دون» وهو الحقیر الخسیس . وفي طه: ابالاهوان» ولعله 
تحریف . وقوله «استبدلت بالادوان» خلاف الفصیح. فان الباء تدخل هنا 
علی المتروك کما فی قوله تعالی : ول أتَتْرت ای هو آذ باب 
هو َي # [البقرة: ]5١‏ (ص). 

۳ _- كلا في الااصلین وحاشية ظط مع علامة صح وط . وفي غيرها: «كنت ذا 
طرب وذا آشجان) . 

۶64 - آشار فی حاشية ظ الی آن فی نسخة: «المسکین». 
- سبق تفسیر الخود. والعئین : من لا یأتی النساء عجزأ. القاموس ص ۰۱۵۷۰ 

۵ _ في ط قدم هذا البيت على ما قبله» ووضع «خود» مکان (شمس؟ وکذلك العکس . 

55 - يشير إلى ما رواه الترمذي عن 5 هريرة رضى الله عنه قال: قال 
رسول الله : امن خاف آدلج ومن أدلج بلغ المنزل» ألا إن سلعة الله 
غالية. ألا إن سلعة الله الجنة» قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا 
نعرفه الا من حدیث آبی النضر. سنن الترمذي 5737/4. 

۷ - پشیر يسير إلى ما روي في الصحيحين عن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
النبى يه قال : «يقول الله تعالى : يا آدم, فيقول : لبيك وسعديك والخير فى 
يديك. فيقول: أخرج بعث النار. قال: وما بعث النار؟ قال: من كل ألف 
تسعمائه وتسعه وتسعین . ..» الحدیث . رواه البخاري واللفظ له ۰۱۲۲۱/۳ 
باب قصة يأجوج ومأجوج. ومسلم ۰۲۰۱/۱ باب قوله: يقول الله تعالی : «آدم 
آخرج بعث النار من كل آلف تسعمائة وتسعة وتسعین» . 
وروی آحمد والطبرانی عن آبي الدرداء عن النبي بء قال: «إن الله عز وجل- 


۱ ۷ 


4 یا سلعة الءخشن من دا کنزها 


۹یا سلعء الهخشن 


۸ ۰ 6۵:۶ ایام ات ال حن 


۱ - یا س 


ین المشتري 


داك لعن در حا 
5ه يا سِلْعَةً الوخمن كَيِفٌ تَصَكَرَ ال 


۳ يا سِلأْعة الوَخهن لَؤْلَا أنَهَا 
6 ماکان عنهاقط یس فتسلف 
1 تناها امعم الّيي تسه و الی 


۷ _ فانعث لیم معادك الادنی تجد 


o3۸ 
o4۲ 
o4۳ 


25 


o4۷ 


يقول يوم القيامة لآدم عليه السلام : 


لا أولو الكفوى مع الإيمان 
تین الاژاذل سفله السصیوان 

اق باقر انها نما 

LSE 


۷ 


زاخاته یوم المعاد الشاني 


جهز من ذريتك تسعمائة وتسعة ونسعین 


إلى النار» وواحداً ٍلی الجنة. فبکی أصحابه وبكوا» ثم قال لهم 
رسول الله و : «ارفعوا رژوسکم فوالذي نفسي بیده ما آمتي في الأمم الا 
کالشعرة البیضاء في جلد الثور الأسود فنخفف ذلك عنهم» رواه آحمد في 


مسنده ۰ ۶ 


: ۰۲۷۲۸۳ والطبراني : 


فی الکبیر .٠٤٤/۱۸‏ 


قال الهيثمي في مجمع الزوائد: رواه آحمد والطبرانی واستاده جید ۳۹۳/۱۰. 


فى ط : (ماذا)» 


وهر ظا 


عو ت 
«تصيرٌ الخطاب» . 


فی 


يشير الى عد ا خرب رقي اله فة أن رول الله 4د قان 
«ححبت النار بالشهوات وححبت الحنة بالمکاره» رواه البخاري ۲۳۷۹/۵ 
باب حجبت النار بالشهوات . 
ط : ارت العلی»» تحريف. 
- ب: ابمنة الرحمن)» تحریف. ‏ . 
المقصود بیوم المعاد الادنی: یوم الموت وبیوم المعاد الثاني: یوم البعث. 


انظر: شرح هراس 


E 


۱۳۸ 


۸ وَإِذًا أَبَتْ ث تنماذ نفسشلك نائهم 
90 - فاذا رات ال فد رصیخه 
٠‏ والئام قَدُ صَلُوا صَلَاةَ الصّبح وان 
6١‏ فُاغلَم بان الق فد عستت :2۱ 
۲ راشأله (یمانا بباشه قلبك ال 
۳ -راشأله ثوراً هادبا بهدیك في 
o4‏ وال مَا ا از وت نائها 
606 لكِنَّمَاأ< خشی انسلاخ المَلب من 


f 
# 
ا‎ 


اد يا 


۳ 


عناق ال سیر لته کتاز آران 
لعلی طریق | لعف و وال فران 
تخکیم ق[ذا الوخي والقوآز 


4 فء ظء ط: «أبت ذا الشأنَ نفسك». وفی الاصل أيضاً كتب «ذا الشأن» 


فوق «تنقاد) . 
- (نفسك» ساقط من ف. 


- يعنى: أن النفس إذا أخلدت إلى هذا العرض الأدنى ولم ترد إلا الحياة 


الدنيا فأسئع , 
وأصبح ا 
۹ - (عنه) ساقط من ف. 


بها الظن واتهمها. فقد يكون الإيمان في تلك الحالة قد اهتز 


۲ في هذا البيت والذي سبقه يريد الناظم أن يقول لهذا المتخلف 


الجاهل: إنه إذا طلع الصبح وقد صلى الناس صلاة الصبح وقرب 


طلوع الشمس» وأنت لجهلك لم تعلم أن الصبح قد 


طلع» وتظن أن 


ظلام الليل لا يزالء فاعلم أن عينك قد عميت بل عمي قلبك. 
فاسأل ربك الهداية والإيمان وأن يرد لك نور البصيرة لكي ينكشف 


ها ای 


6 - یشیر 


3 الی آن الخوف لیس من الذنوب لانها علی طریق العفو 


66 - ویدل لذلك قوله تعالی: 5 


عر 


کے ا بد لہ مکنا وب کا ين ا 


بت نك أت لواب 502 [آل عمران: 8]. 


۱۰۳۹ 


5- وَرِضاً بآرَاءٍ الرجالٍ وَحَوْصِهَا 
60 فَبِأَيٌّ وَبهٍألمقِي رَبّي إِذَا 
۸ وع ره عا رید لآجله 
64 صهخث او ییالاب سَمّا 
۰ أزلیشه ع جرا وتحرب فا وف 
.0١‏ وَسَعَيِتُ جَهْدِي فِي عُقُوبَةٍ مُمِسِكِ 
۲ یا شغرضاأعمّایراد به وق 
۳ ان تك ایا خير 


یر 
صم 


64 خلَعَ الشرورُ عليه أؤفى محل 


تخاا/ب] هكم ان في خلل السضةة اسا 


5 ما سَغْيَةُ إلا لطيب الْعَيِش فِي الد 
1 قَذْ بَاعَ طيب العیش في ار الم 


لا ان ذاك اا ي 
آغرشث عن دا الوخي طول رَمَان 
ل قح تسا کیان 
و به ولیس لدَیه من یقاب 
وی ضأوت وی لا ب لا ب مان 
بغرا لا تلد قول فلان 


يا ولك اف الي ارات 
م بذا الخطام المضمجل الفاني 


5 - خرّص بخرّصض: خزصاً وتخرزص آي: کذب. وأصل الخرص التظني فیما 


لا تستبقنه . اللسان ۰۲۱/۷ 
5ه ط: 


العقل علی النقل وهم آهل الکلام. 


وتفويضاً» وفي غيرها: «هجراً وتأويلاآً وتفويضاً بلا علم ولا عرفان». 


۱ 2 دء حاشية ظء ط: «رأي فلان». 


- يعني: أنك لم تكتي بما سبق بل سعيت جهدك في عقوبة من 
تمسك بالكتاب وبأوامره ونواهيه ولم يُقدم آراء الرجال وأقوالهم على 


الوحي . 
۳ _ جذلان: فرحان. 


7۷ ° _ كذا فى الأصلين» د» حاشية ظء ط. وفى غيرها: «فى غرف الجنان». 


۱ + 6 + 


4ه إنْي أظنُّكٌ لَا نُصَدَقُ زونه 
555 ل قا غت الاس نالا 
۰ وَالوَفْفٌ مَذْمَفِكَ الى تَحُمَارة 
۱ لم نویر الاذنی علیه وقالت ال 
۲ نیم تما حاصلا ی سیک 
ا ۲ 
ت الات قال ول 
ی و انا ریا 
۷ ل ریت هذا کامنافیها وله 
دا هو المه الْذٍي من آجله اخ 


تشد قد اشتَدث الیبه حاجه 


64 -1ع ما سیفت 


۷۷ 
۷۸ 


oA °‏ یم ی ی 


بات ا بان 

بض تسار تسام فم فوا لان 
ادا انعهی الای مان للاججان 
فش الي اشْكَغْلَّث عَلَى الشَّيِطَانٍ 
غد الممَاتِ وَطي ذِي الأكُوَانٍ 
ا ی و ا 
قاقذ زایت مشاه دا بیان 
وتحشتهاب خشابلا وان 
أبن لال إلى الآَدان 
جَارَتُ عَلَيِهٍ العَاجِلَ المُتَدَاني 
منهاوله ی خضصل هابهوان 
ذي الذار بت قِيَامَوَالأَئِدَانِ 
یس 2 في حیز الاکان 


۸ - في الأاصلین وغیرهما: «لا تصذق آن هذا کائن»۰ وفیه رکن زائد یفسد 


وکذا فی ط. 


ط . 


من هذا الییت الی البيت 68۷۱۶ ساقط من س . 


۱ - ط : «أم توثره وهو خطأ. 


_ «اشتغلت»: کذا فی الاصلین؛ ده 
ط : (استعلت» ولعله تصحف (ص) . 


۲ - طع : «نقداً حاضراً» . 


۵ - کذا في الاصل وط . وفي ف وغیرها: 


۰۷۹ ساب 


ظ . ولم تنقط الحروف في ب. وفي 


#ییحشتما بحتا) . 


۳3 ۰ - ۰ 
(أتبيعه فى بیعةا ولعله تحریف. 


٠١:١ 


۷۱ - ما دا قطعیاأ لها والحاصل ال 
مسن من بین شهویها رشب 
۳ - واسْتنْیَجت ٺ ينها رضاً بالعاجل ال 
ا الكأوبل كل ملایّم 
٥‏ وَصَعْتٌ إلى شبهات آهل الشرك ۲ 
5. واشتَنمهّث أَهْلَ الهُدَى وَرَأَتَهُمُ 
۷ ورأث ول الئاس دای علی 
۸ - وعلی المليحة ة والمليح وعشرة ال 
۹ فاستَوعرث لك الجییع ولغ جذ 


1/1141 ۰ /فالملت یس یمه مد إلافِي! انا 





. طع : «قطعي» بالرفع‎ - ١ 


أي : أن النفس من خلال هذه الشهوات والشبهات 


مجو مشهوذ برَأي عِيانِ 
حاتي الب طلان 
آدنی عی الم وود بخ زان 
اده يا رة 4 الای مب 
غطيل مغ لَص يِن الِرْفانٍ 
فقس ال تاش کالُرباء في البلدان 


تؤلف أقيسة باطلة آدت 


إلى نتيجة كاذبة» وهی إيثار العاجل الأدنى بالمؤمل الأعلى وإيثار الحياة 
الدنيا على الآخرة» وزاد على : ذلك یلو الباطلة التي تسوقها النفس 


أي: أن النفس عندما تشك بالآخرة وبالنعيم وعندما تحدث تلك الشهوات 


والشبهات فإنها تقرب من شبهات وشهوات أهل الشرك والتعطيل اللذين لا 
يؤمنون لا بحشر ولا بثواب ولا عقاب. بل يقولون: إن هي إلا حياتنا 


0 - 
لكي يكون لها عذر لما تفعله من 
۳ ط: «واستنجدت»). 
61 2 ف: (أغراضها» مكان «لمرادها»). 
6 - 
5 7 طع: «آهل التقی»» طت 
_.-.- 0 انقوس الناس» . 
68 - آي: رأت من الصعب أن تترك 


ص 


تحريف . 


الدهر . 


طه : (ورآیتهم» . 


كل هذا. وفى الأصلين: (فاسترعوت» 


٠١5 


۱ هي له مک ناب لذبشزبه فتراء شبه ال واله السصیران 
۲یج قذانم بهوی عیره ف 0 
۳ الَو نال كل مَلِيحَة وريَاسَة ل طك دَوَرَانِ 
6 بل لو یال بآشرهاالدنبالمها قرث بماذئ ال العی ان 
١١6‏ (نْقل فوادك حیث شفت من الهزی) واختولنفسك آخسن الانسان 
۹۹ لت فشطه الی عضبو واك. الى ثلا ف جيهي نان 
۷ وصلاخه وف لاخه تسه ج یوت الخب للاخمن 
۸ فد تخلی مه آضبع ایرآ وَيَموو في دا الکول دا يمان 
> 36 36 


۱ - الواله: من الوله» وهو ذهاب العقل والتحير من شدة الوجد آو الحزن آو 
الخوف . اللسان 55۱۱/۱۳. 

۲ م آي: آن القلب لا بد له من أن یتعلق بمحبوب دائم لكي یستقر» أما إذا لم 
يكن له محبوب دائم فانه یحب هذا ثم یهوی غیره فسیکون مضطربا. 

464 - أي: أن القلب لو نال الدنیا وحيزت له بکل ما فیها من متع ورغائب لما 
قرّت منه العينان لانه يتطلع إلى محبوبه الأول وهو الله جل وعلاء فمعرفته 
والقرب منه هو غذاء القلوب وقوتها وسكنها وراحتها وغاية مطلوبها. 
انظر : شرح هراس 1۸/۲ 5. 

٥‏ - صدر بیت مشهور لأبي تمام ضمّنه الناظم» وعجزه: «ما الحبٍ الا للحبیب 
الاوّل» انظر: دیوانه بشرح التبريزي (ط دار المعارف) ۲۵۳/۶. (ص). 

5 - کذا في الأصلین. وفي غیرهما: «فلا یغنیه؟. وفي الاصل حاشية تشیر إلى 

۵ رواية آخری لم تتضح. 

۷ ظ : «وفلاحه وصلاحه) . 

. «منه» أي من الله سبحانه‎ - °٨۸ 
إذن فأنس القلب وراحته الحقيقية فى حب الله وتوحيده وطاعته. فإذا ما‎ 
فقد هذا الحب وانشغل بحب غيره آصبح حائراً وعاد مضطرباً ذا هیمان.‎ 

۱:۳ 


۰ عو 


فيز 


في زهد اهلٍ العلم والإيمَانِء وإيثارِهِم 
الذْهبَ الباقي على خرف فان 9 


4 لكل ذَا الإيمَانَِِغِامٌأنَهد ذا كَالظَلالٍوئكلٌهَذَافَانٍ 
٠‏ کیال طیف ما اسَتَم زیاره 7 ييه ا 
۱-- ساب طلَعث بیزم ایب تال ظل منموم ب شرب راد 
۲ وهر وانی الّبیغ بشي شتا هکت مسا اسان 
۲ أ الراب يلوخ لمان في وسَط الهجیر بمشتوي القیعان 
6و کالأماني طاب منها ذغرها بالمول واشیتخضازها بجتان 


و 


6. وهِى العْرُورُ رُؤُوسٌ أمْوَالٍِالمفا ليس الآألى تجروابلاالْمَانٍ 
5-. أؤ كالطعام يَلَذْ عِنْدَمَسَغِهِ لَجَنَعْمَبََاهةك5مَاتئتجنََانٍ 


)۱( طت: «الخزف الفان». وفي طهء طع: «الخزف الفاني» ولعل ذلك من 
تصرف الناشر الذي أفسد السجعة. (ص). 

۹ 2 طط : (وصبح رحبله) . 

۲ 9 ط : «آولا معا»؛ وهو تحریف. 
ف : «و کلاهما . 
- آي: آن الدنیا کزهرة جاء الربیم فجعلها حسنة المنظر ثم بعد ذلك ذهبا 
وزالا معا وذهب حستهما. 

۳ الهحیر : نصف النهار . 

‰٤‏ _ آي: وکأنها آمانی حلوة یطیب بذکرها اللسان ویطیب استحضارها في القلب 
ثم لا یکون لها حقيقة في الواقع 

٥‏ _ طت. طه: «اتجروا!. 

5 - ف : «مساغة) . 


ء 6 ۱۰ 


۷ هَذًَا مُوَالمئَلٌ الذٍي ضَرَبَ الوّشو ل لهاوذافنی غایء المبیان 


‌ 1 ۳ 


۸- ادا أرذت ری عمیشنهافخد مهم فلا وا داذا شان 
۹ _أذْخل هيك إضبعأفِي اليم 0 ۳ بمیان 


٠ه‏ هَدَاهُوَالدَنْيَاكَذَاقَالَالةَشو لمُمَكلَاوالحَتثٌ١‏ 


1 وَكَذَاكَ مثلهابطظل الدزح‌في وَفْ تِالحَوور لِقَائِلالمْكْبَانٍ 


5 ۷ 


- ۰ 


- ۷۱۱ 


يشير إلى ما روي عن الضحاك بن سفيان الكلابي أن رسول الله بي قال له: 
«يا ضحاك ما طعامك؟» قال: يا رسول الله اللحم واللبن قال: «ثم يصير إلى 
ماذا؟» قال: إلى ما قد علمت. قال: «فإن الله تبارك وتعالى ضرب ما يخرج 
من ابن آدم مثلا للدنيا» رواه أحمد في المسند ٠١۸١١ : ٠٠١/۳‏ والطبراني في 
الکبیر ۲۹۹/۸ والبيهقي في شعب الایمان ۲۹/۵ قال الهيثمي في مجمع 
الروك رو ان ا خا والطبراني» ورجال الطبراني رجال الصحيح غير علي بن 
زيد بن جدعان وقد وثق .۲۸۸/٠١‏ وقال المنذري فى الترغيب والترهیب . رواه 
أحمد ورواته رواة الصحيح إلا علي بن زید بن جدعان ۱۰۳/۳ 
د: «فالحق) . 
- يشير إلى ما رواه مسلم في صحيحه عن مستورد قال: قال رسول الله 48 : 
«والله ما الدنيا في الآخرة إلا مثل ما يجعل أحدكم إصبعه هذه وأشار 
بالسبابة - في الیم فلینظر بع يرجع» رواه مسلم 5١9/5‏ باب فناء الدنيا . 
الدوح جمع دوحة: وهي الشجرة العظيمة . القاموس ص۲۷۸. 
- يشير إلى ما رواه الطبراني عن عبدالله بن مسعود قال: دخلت على 
رسول الله ي وهو في غرفة كأنها بيت حمام» وهو نائم على حصير قد 
أثر بجنبه» فبكيت» فقال: «لا تبك يا عبدالله فإن لهم الدنيا ولنا الآخرة› 
وما أنا والدنياء وما مثلي ومثل الدنيا إلا كمثل راكب نزل تحت شجرة ثم 
سار وترکها» رواه الطبراني في الكبير .1517/٠١‏ قال الهيثمي في مجمع 
الزوائد : رواه الطبرانی وفیه عبیداله بن سعید قائد الأعمش» وقد وثقه ابن 
حبان» وضعفه جماعة. وبقية رجاله ثقات. مجمم الزوائد ۰۳۲۹/۱۰ وقول 
الناظم «لقائل الرکبان» من القیلولة. 

۱۰ ۶ ۵ 


o۱۲‏ با وتات جاع بَعُوضَةٍ ند الاله الحق في المیران 


_ ۳ 


ET‏ يي د يه مَاءوَكَانَ أحيَبِالحِومَان 


۳۱۵ تاه ساعقل اد دياع ی یبقی بماهو مضمجلا فان 


_ ٥ 


َذاونفتي نع نفضي خاکما بالحججِرمِن سَمفولدى الإنْسَانٍ 


۰رد باع شیسا قذره وق الذِي مق ام ا 
۷ فَمَن السَفِيهُ حَقِيَِةًإِنْ کنت نذا عشل وأین العشل للشکران! 
۸ وال لَوْ أنَّ المٌلوت شهذن ینام اه او ع یه ها الشان 
4 نف ین الْمَّاس عَذّا العیش ان تسا بالعيش الطويل الكّانِي 
يا َة الشُركاء معدم الوا ءوطول جفویهٌامع الجوم ان 
-0١‏ هَل فيك مُغكَبر فیسو عاشقق بمصَارعالغشَاقٍ كُلَّزَمَانِ 
۲ لكن على تَلْكَ الغْهونِغِمَاوة وَعَلى المُلوب اة السيانِ 


o1۲ 


o14 
o¥ 10° 


۳۷ 


01۸ 


oN ۹ 


ov 


يشير إلى ما رواه الترمذي عن سهل بن سعد قال: قال رسول الله 26 : 
«لو كانت الدنيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سقى كافرا منها شربة ماء» 
قال أبو عيسى: هذا حدیث صحیح غريب من هذا الوجه. سنن الترمذي 
۶ ۱۳۰/۶ 

د» س» ح: (باللّه) . 

كذا «تفتي وتقضي» في الأصل ود» س. وفي غيرها بالياء (ص). 

ف : «إنسان» . و«لدی) و في أكثر النسخ بالذال المعجمة» فأئ ثبتوافي ط : «لِذا) (ص) . 
معنى هذا البيت والذي سبقه: هو أن السفيه يحكم بالحجر عليه إذا باع 
شيئاً أقل من قيمته فأولى بالسفه من باع الآخرة التي هذا قدرها بالدنيا وهي 
لا تساوي عند الله جناح بعوضة. شرح ابن عنس 117/2 

«شأن» سقط من الأصلين. 


. سر داهو 


ف: ١اخييّة)‏ . 


كذا فى الأصلين. وفى غيرهما: «الهجران». وفى ط: «من الهجران». 


ب جمع الكنّ بالكسو: وقاء كل شيء وستره . القاموس ص ۱۵۸ . 


۱۰ 


o۲۴‏ ری عاضه و 


۷۲۵« ند مه ا وان 


- ۷۲ 


5 ادا ری فا بشتهیه قال و 
۷ واذا رای ما تشتهیه نفشه 
۸ راد بث الا الجماع أعاضها 
۹ -ویری من الحُْسْرَانِ بَهِعَ الدَائِم ا 
۰ ویسری عصضارع آف له من حوله 
_ حسرانها هو الوفود فإِنْ خبث 
۲ جاژوا فراتی مغل ما 0 5 


ق و ما 


5 _ هذا البيت كتبه ناسخ الأصل في الحاشية. 


التالى . 


۷ - هذا البيت ساقط من ط. 


تمد عن زفرة ال هی ان 
ای خی ال لغب لاص بیان 
ب لوا سوی الافراد والوخدان 
عِِدُكَ الجِبَانُ وَجَدَّ فِي الأئمَانٍ 
عل التطبرى هسام مخ زان 
بالیلم تنل مایق في الوِيمَانٍ 
جافي‌به با ال ران 
رف ربمم کمراجل النُیراد 
رَادَتٌ ير اا ER‏ 


َال وَلَا أ لورلا إِخَْوَانٍ 


ی تاج للثار او لجنانٍ 


۸ _ آي: |ذا عاندت النفس وجمحت آذاقها لذّة العلم والعرفان» وعرّفها أن من 
الخسران آن یبیع الدائم الباقي بالعرض الخسیس الفاني . 


۹ - «به» آي : بالعرض الفاني. 


۰ - «آهله»: کذا فی الاصلین. آی: آأهل العرض الفانی. وفی غیرهما: «آهلها» 


ی : آهل الدنیا . 


2۱ 


۱ - الضمیر فى «حسراتها» يعود إلى النفس . 


۱ ۷ 


4 *- تسشعَى بهم أغمالهُم سَْقاً إلى الد ازین سوق الخیل بالژکبان 
۰۵ صبووا قلبلا فاشتراخوا دایم يتَاعِرَّةَالقوْفِي قو لِلإنْسَانٍ 


 - ۰‏ عمدو التَّقَى عِنْدَ المَمَاتٍ کذا الشری ند الصّباح فحیذا الحمدان 


۷ - وَحَدَتٌ بهم عَرَمَانْهُم تخو الغلی وَسَرَوَافَُمَا لوا إلى نممال 


7 _بَاعُوا الَّذِي يَفْنَى مِنَ الكَرَّفٍ الْحیب س بتایم من خالص ال عفي ان 
6 لُفِعَتٌ لَّهُمْ فِي ب الصَبر أَغْلَامُ السَعَا وَوَوَالهُدَى يَاوِلَةَ الحَيِرانٍِ 
1 61/50 -/فمَسَاء بَقَالأقْوَامُ وائِتَدَرُوا لْهَا کا بق ال موس ان يَوْمَرِهَانٍ 


سم نه» 


0 وَأَحوالهُوَينا في الذبار مخلّف مَعَ شَكْلِهِيَاحَيِبَةَالكَشْلَانٍ 


5 29 يشير 


* لو 36 


إلى المثل المشهور «عند الصباح يحمد القومٌ السَرَّى» والسرى: سير 
الأمثال للميداني (ط الحلبي) ۳۱۸/۲ (ص). 


۵8۳۱۳۷ = حء ط : (وخحلدت) بالخاء الأمعجمة› وفسر ابن عيسى أن الوخد للبعير : 


۹ ظ 
۱ - «آخو 


الاسراع. . . الی آخر ما نقله من القاموس . انظر: شرحه ۰۰۹/۲. والظاهر 
أنه تصحيف. وقد أكد ناسخا اا (همالها بوضع حاء صغيرة تحت 
الحرف ومع ذلك وضع بعض قراء ف نقطة فوق الحرف! وهذا الشطر 
تفه فد سق فى البیت: ۶۱۱۱: 

- قد سبق الشطر الثاني في البيت »41١7‏ وهناك: «... فما حَلُوا إلى 
نعمان». وفي ح: ۰ «وصلوا». ولعله اصلاح لما ورد في النسخ مفسد لمعنی 
ليت فان وادي نعمان لیس غایتهم وانئما غایتهم العلی» فیدلجون 
ویواصلون سیرهم ولا ینزلون وادي نعمان آو غیره من منازل الطریق. 
(ص) . 

: «الحرمان». 

الهوینا»: يعني به الذي يؤثر الدعة والراحة علی الجد والسبق. 


۱:۸ 


۰ و 


ره 
في رغبة بة قالها إلى مَنْ يقف عليها من أهل 
العلم والایمان آن یتجّد ش ویحکم علیها بما یوجبه 
الدلیل والبرهان» فان رأى حقاً قبلَهُ وحمدّ الله عليه 
وان رأى باطلاً عَرَقَه وأرشد إليه() 


۲ يَأَيّهَا القَارِي لَهَا اجيس مججَلِس الل كم الأمِين الْتَابَه خَصْمَانٍ 
۳ واخكع هَدَاكَ اللَهُ محكماً يَشْهَدُاُ عَفْلٌالصَرِيمٌ بِهٍمَعَالقٌرَآنِ 
٤‏ واضبو ولاتَعْجَلْ بتكفير الذي قدقالهاج هلاب لاره اد 
6 واخبسئ لِسَائَكَ بُوْمَةٌ عن كُفْروِ حشی ثعارضهابلاغئوان 
1 ف ادا فعأت فده آنتالها فَكَزرَالٍاآخِِددَعْوَةَالمُوسَانٍ 


(۱) 


.-_ ۲ 


-._ ۳ 


-. ۷۶ 
25 


في الأصل تمزيق في أعلى الورقة ذهب بالبيتين الأخيرين من الفصل السابق 
ومعظم عنوان هذا الفصل . وال من ف. وفى غیرها: (عر فه به) وفى 
طع : «عرّف به». وكذا «أرشد) في ف» ظء طع. وفي غيرهما: «أرشده». 
وفی طت» طه: «أرت»» تحريف . 

«انتابه»: كذا فى الأصلء ب. دء ظء وهو الصواب. وفى ف: (إتيانه) 
وهو تصحيف ولعله من بعض قرائها. وقارىء آخر صححه في الحاشية 
(آتی له» وکذا في ح. وفي ط : «أتى له الخصمان». وانتاب الرجل القوم 


|ذا قصَدهم وآتاهم مرة بعد مرة. انظر: اللسان (نوب) ۷۷۹/۱ (ص). 


بعدما فرغ المولف من هذه المنظومة العظيمة الجامعة سأل قارئها آن یجلس 
مجلس الحکم الأمین ولا یتسرع بتکفیر قائلها. بل ينبخي له آن یتأنی ویحبس 
لسانه وأن یحکم علیها خکماً يشهد به العقل الصریح والکتاب المبین . 

سقط هذا الییت من ط. 

اعنده): يعني : عند الناظم . 

تزال : آي : انزل» وهي دعوة إلى المنازلة في الحرب. ومنه قول 
ولعم شو الدرع أت إذا وك وال ولح فر ا 
انظر: اللسان (نزل) وقد سبق تفسير الكلمة في مقدمة المنظومة . 


۱۰ ٩ 


۷ فالکفر یس سوی المئاد ورد عا جاء الوش ول به لول فان 
۸ فان ظو لك عکا ذون الذي قَدْقَالَهَافَتَفُورَبِالحُشْرَنٍ 
۹ فالحن شم وَالمْیون نواظز لاخشني الا عآی ال میان 
65 وَالقَلْبُ يَعْمَى عَنْ مُداهُ کیثل ما تغمی وأغظم عزه العیتان 
0۷0۱ هلا واشي بخ 4 هن باز ب ا ا ا 
هاه -فظ ملظ جامل همه ضخم ال ممامء واسغ الأزدَانٍ 
او لاه ESE EEE BELE E‏ بالجهل ذو صلع و مِنَالعِدْفَانٍ 


65 ف: «كما»ء وهو خطأء وفى ط : «مثل ما». 
- يشير إلى قوله تعالى: طتَََِا لا سس الْبْصرُ ولكن تس فرب ال في 
الصذور 4 [الحج: .]٤١‏ 
- ومعنى البيت: أن عمى القلب مثل عمى العين بل أعظم منه. فقوله 
«أعظم» معطوف على «كمثل»» وفاعل «تعمى»: هذه العينان. وإفراد اسم 
الإشارة للمثتى ضرورة. انظر: طه 5685/9 (ص). 

۲ 9 «متمعلم»: كذا في الأصلء. د» طت» طع. وفي ف وغیرها: «متعلم» 
ولم أقف على كلمة «متمعلم» في موضع آخر. ولعل الناظم صاغها من 
«معلم» والمقصود: الذي یتشذق في کلامه ویتبجَح بعقلياته كأنه «المعلم 
الأول» آو «المعلم الثاني». ولو كان قصده أنه يظهر العلم وهو جاهل 
لاختار کلمة «متعالم»» وهي وإن لم ينص عليها آهل اللغة وردت في شعر 
المتأخرين كما في قول صردز : 
جور يساوي عالما متعالم فة تة قال م فول 
هذا. وقرأت بعد ما کتبت هذا التعلیق قول الناظم في الصواعق (۸۹۳): 
«. . .أن يتمعقل بعقول هؤلاء» فصاغ «تمعقل» من المعقول (ص). 
الأردان: جمع الزّدْنَ: أصل الكمّء وقد سبق في البيت .55٠١‏ 

۳ - تفيهق في كلامه: تنطع وتوسع كأنه ملأ به فمه. القاموس ص۱۱۸۸. 
- امتشدق» ساقطة من ط . تشدق: لوى شِدقَهُ للتفصح . القاموس ص58١١.‏ 


۱۰ ۵ ۰ 


4 مُرْجَى البضاعَةٍ فِي لغلوم و 
oVo0‏ و الله و الحقَوقَ تلم 
206 عن عادر اتلكب ي 
/اة لاه عجٌث فزوج غ الق نع بماژهم 


6/64 ال ا 
0/4 فاداء ET CEPE SEE‏ 


۰ قال اشتکو؛ نی المُضا: نا ۸+ 
مر تا 


۷ 


5 


ژاج من الای هام وال ذی ان 
ین ج له مایت الابتان 

١‏ داك علی قضاالءخهن 
و فوته ية إلى الان 
بجديع والتضلیل وَالَْهبَانِ 
43 تقابل الم زان في المیدان 
حكَمراوَإِلًا اشْكُولِشِلْطانٍ 
هللا شود ال مك ول فلان 


" تَضَلّع : امتلأ شبعاً ورياً حتی بلغ الماء آضلاعه. وقد سبق. والمعنی: آنه 


مسي بالجهل وممتلىء به . 
الضلع : المیل والعوج 0 


يعني : يعنى: ابتعاده من العلم. وفي : (طلع» وفي 


طت» طه: «صلع» بالصاد المهملت وعليه فسّر البيت. ثم لما سقطت 


کلمة «متشدق» من ط زاد فیها 
انحسار الشعر من ۳9 الرآس 


بعد اذو صلع : (وذو جلح) والجلح: 


فهو آخو الصلع . والظاهر أن هذه الزيادة 


من تصرف الناشر الذي صحف کلمة اضلع» (ص) . 


6 - مزجی البضاعة: قلیلها. 


- «زاج» کذا في الأصلین مضبوطاً ولم أعرف معناه. (ص). 

۰ - قال الناس: آفسد ما یفسد الدنیا نصف متکلم ونصف متفقه ونصف 
متطبب» ونصف نحوي. هذا یفسد الأدیان وهذا یفسد الأبدان وهذا 
یفسد اللسان. شرح القصيدة النونية لابن عیسی ۰1۱۲/۲ 


۹ _- يقول ابن عيسى في شرحه للقصيدة 


: «هذا كما قال الشيخ نصر المنبجي لبیبرس : 


ان هذا یخشی علی الدوله منف کما جری لابن التومرت صاحب المغرب - يعنی 


اكلاه 7 ط: «يزيل» مكان (يريد). 
أي : أن هذا الجاهل إذا غلبه العالم 


القصيدة النونية لابن عیسی ۰1۱۲/۲ 


ذو الحجة وحسب آنه هالك شکاه الی السلطان 


وقال وشاية : إن هذا العالم يريد المُلك» لأنه لا یستطیع الطعن فيه إلا بهذه الوسيلة . 


٠١6١ 


۷۱۲۰ ۵۱/۲ -/فاغقه 


ده من فبل اشتداد الأفر يد 
۳ - وَذا عاکم للوشول وک مه 

جتمغثم في المجایس فالْعْطوا 
۵ واشتنصووا بع اضر وشهاه 
۹ ا تالالد كيف تاا 
۷ وَارْقُوا شَهَادَتَكمْ وَمَشُوا حالّها 
4 وَإِذَامُمْ فَهِدُوا فَرَكُوهُمِوَلا 
8- قُولُوا عَدَالَهُ مثله: قَطمِيَةٌ 
۰ بت علی الحكام بَلْ حكمؤا بها 


6ه فإِذًا | 


o۷۲ 


ليتمكن من بحره . اللسان 9۹۲/۶ 


4 موه لانباع والأغوان 

موه للم عق ول بالأذه ان 
دا مااحتخ بالسقرآن 
قد آض لعث بال وف والاشقان 
بای وفت و بای ]سکاد 
اهاط ONL‏ 


۳ 
سر 


۶ 


- من عَقَرَ النخلة : قطع رأسهاء فيبست» آو عمّر البعیر : قطع إحدى قوائمه 


.646 » 


ص 


لا 


وا 


وقال 


1 ات کت 


۳ _ ح. حاشية ظء ط: «فادعوه کلکم لرأي فلان». 
۶4 2 كذا فى الأصل. وفى غيره: «وإذا». 
اللغط: الأصوات المبهمة المختلطة لا تفهم. اللسان /۳۹۱. 
- كما حكى الله سبحانه عن الكفار فى قوله سبحانه : 
تتت با اران لما يد تک تب @4. 
۷ ظ: (آم) مكان «أو) . وفي ح٠‏ ظط (بل) . 
۷ - «شهادتکم»: کذا في الاصل» وفي غیره: «شهادتهم» وکلاهما متجه. وقوله 
«ارفوا» أي: أصلحوها إن كان فيها شىء من الخلل. ( 
۸ - ف» د: «فاذا». ۱ 
ف: «لجرح الجارح». 
48 - في الاأصل : «مثلکم» وفي ح. ط: «العدالة منهم». 
- ف: بقدح ثاني». 
۰ _ د» حاشية ظ ط : «فالطعن فیها» . 


_ حاشة ظ 


ط : «ليس ذا إمكان». 


۱ «۰۲ 


م ور دز وان لك نوراه 0 


۲ ولا مهو اه داهم فجوابکه 


ا ااا 


تاب كارو الآديان؟ 


لو 3# ج94 


۰ 


س 


في حال العدؤٌ التَانِي 


۳ _ أو حاسِدٌ قَدْبَاتَ يَغْلِي صَدُرُه 
أو قلت عذا البشه ال مکنبا 
6 و فلت هَذِي السَّمْسُ قَالَ مُبَاهِتَاً 
“ااه _أَؤْ ملت قَالنَاللَهُكَالَرَسُوله 
۷ _ أو حدّف الْقُّوْآنَ عن مَوْضْوعِهِ 
۸ صَالّ النْضوص علیه فِهو بدفیها 
4۹ لاه في الم عنْد خلانه 
-. فالمَضد دفغ النص عن مذلوله 


بعداويتي کالم وجل الملان 
هَذًَا السَرَابُ يَكُونُ بِالقِيِعَانٍِ 
انجس له تا ی ان 
عضب الْحَبیت وَجاء بالکشمان 
تخریف کاب علی القرآن 
EE KEE‏ تا ان 
من باب تفع الصّایل الطَعَانٍ 
یلاب ضول ذا ای ال رشان 


۱ - تقدم تفسیر الصوان في البیت ۰۸۱۱ أي: من أراد أن يقدح في عدالتهم 
فلیستند إلى ظهر متين. شرح هراس 56۷/۲ . 


۲ - طه: «الديان»). 


294 الديدان: الديدّن والدأس والعادة. وقد سبق فى البيت 4۹۰۱ آي: داآبه آنه 


4لالاه ‏ د: «(الفتان»). 


۰ 2 فهذا العدو يعارض الحقائق الظاهرة أو النصوص الصحيحة من الكتاب 
8اه فادا حاء المولف بها عمد هذا العدو لتحريفهاء ودفعها دفع 
الصائل» فقصده هو دفع النص عن مدلوله لكي لا يكون دليلا عليه إذا 


التقّت المعتان. 


۱۰۳ 


مر 


في حال العدوّ الثالث 


1 وَالئَّالِتُ الأغمى المقَلد دبك ال خی ایند زش: الغشیان 
۲ فَاللّعنُ والتکفیر والمَیديم وال اما ۱ کت بِالعْدُوانٍ 
۳ _ فاذا همم توت زر تفت تا له وال اش ماش ال ال باون 


35 36 56 


٠‏ و 


0 


في حال العدو الرّابع 


0 -/هذا وَرَابِعْهُمْ وَلَيِسَ بکلبهم حَاشَّا لكلاب الآكلي الأنْعَانٍِ 
هه e EE‏ سمي اي 


ها/م١‎ 


oVAY 


oVAY 
0۷۸٦ 


أي: أنه لا عمل له إلا إيراد اتهامات السابقين باللعن والتكفير والتبديع 


والتضليل والرمي بالفسق . 

المراد بالرجلین : الجاهل والحاسد. 

مش العظم ومشمشه: مَصّه ممضوغاً. اللسان ۰۳۶۷/۰ وفي طه: 
(یشمشم) . 

آي: آن هذا العدو الرابع یتبع الأعداء الثلائة کما یتتبع الکلب العظم. فهو 
يجري وراءهم عسى أن يصيب منهم عظماً يفرح به وينهشه تاركاً لهم 
قطعان اللحم وافرة من عِرْض المؤلف. فهم يتمتعون بها رخيصة السعر 
كالميت الذي ليس له عوض ولا ثمن. شرح هراس 18٩/۲‏ .. 


٠١5 


۷ يَتَفَكهُونَ بهَا رَخِيصاًسِعْرمَا مَيِتأبِلًاعِوَض وَلَاألْمَانٍِ 
4- هُوَ فَضْلَةَ في الئاس لَاعِلْمٌ وَلَا دی ولا تش كنبب زى شطاطان 
۹- دا زأی شرا حول ببتفي زفراکمنل نع و الفُّعْبَانٍ 
۰ لیزول عنه دی الکساد فیِنفق اذ کلب العشور علی فطیع الضّاد 
١‏ فبمّاژّه في لاس أغظم يخن من عسکریفزی ی زان 
۲ مَذي بضَاعه ضارب في الازض یب غي‌تاجرأیبتام بالممان 


۲۳ - وخ ال از جم 4 0 فد سافروا عم له اليتلدان والأؤطان 
2 م ت ر 7 82 ۵ ~ مه 
564 اإِلا الصَّعَافِمَة الذِينَ د تکلفوا نیوا فه اب لاانمان 


- ۷ 
٠ 


١ 


4 


في حاشية ظ: «لحمها». 

طت» طه: «منه). 

حء ط: «ذكور الضان». والمعنى: أنه يطلب الظهور والشهرة فإذا ثارت 
فتنة تحرّك نحوها کالثعبان» لتنفق سوقه وتزول عنه معرة الکساد» کما ینفق 
الكلب العقور الذي هجم على قطيع من الغنم . شرح هراس 68۹/۲ . 
يعنى: أن هذا العدو شرٌ من عسکر التتار. وغازان ملك التتار» ويقول 
العامة : «قازان». اسمه محمود بن أرغون بن أبغا بن هلاكو بن تولى بن 
جنكزخان. أسلم سنة 144ه» وانتشر بذلك الإسلام في التتار. وقد أخذ 
فى الملك بطريقة جده الأعلى جنكزخان. وهزمته الجيوش المصرية في 
ا شقحب سنة ۰۵۷۰۲ وتوفی سنة ۰۵۷۰۳ وخلفه آخوه ۳ 
محمد بن آرغون. الدرر الکامنة (ط الهند) ۰۲۱۲/۳ البداية والنهاية (ط 
الترکی) ۸ (ص). 

آخذ الناظم في التشكي من عدم نفاق بضاعته وآن العلماء الذین هم آهل 
لها قد رحلوا ولم یوجد الا الدخلاء. 

الصعافقة: جمع صَعْمَّقي وصَعْمَّقَ وصّعفوق» بالفتح. وهم القوم الذین 
یشهدون السوق للتجارة بلا رأس مال. فاذا اشتری التجار شیثا دخلوا 
معهم. القاموس ص ۰۱۱۳ 


۱ ۰ ۵ ۵ 


۵ فَهُمْ الرَّبُونُلَهَافَباللَهِ ازحمُوا مِنْبَهِعَهَهِنْممْإيس مِذيانٍ 

5 با رب فاززفهابحمّلك تاجراً قذطاف في الافاق والبلدان 

۷ با کت مش موی رنه آض مر دْعبا یاه خالص السممپ ان 

4- وَكذا الرُّجَاجُ 57 الغْوّاص‌في تمپیزه ها ممام نان 
2 35 36 


٠‏ ر 


ره 


في توجُهِ أهلٍ السنةٍ إلى رب العالمينَ 
أنْ يِنصّرَ دينّه وکتابّه ورسوله وعباه الممنین 
4 ق[ا نضر الدین فوض لازه لا الک ماه تام على الا عبان 
۰ بيد وإمًا بِاللْسَان فَإِنْعَجَرْ ت فبالشومجه والدعاب جاد 


5 2 كذا فى الأصلين ود. وفی غیرهما: بالافاق». 

۸ في الأبيات الثلائة الأخيرة يدعو الناظم ربه أن يرزق هذه البضاعة - يعني 
قصيدته ‏ تاجراً بصيراً طاف بالأمصار والبلدان ذا خبرة ومهارة يميز الجيد 
من الرديء فلا يحسب كل أصفر لديه ذهباً ولا الزجاج لؤَلوا. 

۰ 2 يشير إلى ما رواه مسلم من حديث أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن 
النبي وَل قال: «من رأى منكم منكراً فليغيره بيده فإن لم يستطع فبلسانه 
فإن لم يستطع فبقلبه وذلك أضعف الإيمان» رواه مسلم 54/١‏ باب بيان 
كون النهى عن المنكر من الإيمان. 
ویشیر الی ما رواه مسلم کذلك عن عبداله بن مسعود رضي الّه عنه أن 
رسول الله يي قال : «ما من نبي بعثه الله في أمة قبلي إلا كان له من أمته 
حواريون وأصحاب يأخذون بسنته ويقتدون بأمره ثم إنها تخلف من بعدهم 
خلوف یقولون ما لا یفعلون ویفعلون ما لا یژمرون» فمن جاهدهم بيده فهو 
مژمن» ومن جاهدهم بلسانه فهو مؤمن» ومن جاهدهم بقلبه فهو مومن» 
وليس وراء ذلك من الإيمان حبة خردل» رواه مسلم 1 الباب السابق . 


٠١65 


امس ا ام 
۲ بحیاة وجهك خیر مسوول به 
۳ ۸۰ وب عون یل اي آزلیتی 
6 ۰ وَبحق رَحْمَتِك التِي وَسِعَتْ جَمي 
۵ وبح آشماء لك الْخشتی معا 
۰ ربخ مب رو حشد واسغ ال 
۷ /وب ان ك الول الو و 


64 بل کل؛ مغبود سواك مباطل 


۹ وب ك المع اد ولا لا سوال أن 
۰ من دا له ضطهء یشم فه سوا 
١‏ نا رپ االیك لحاجتة 
1 فاجعل قضاها بَغض آنممك اي 
۳ آنضُو کتَابك والز‌شول وَدیئك ال 
4 وَاحْتَوتَه دنا سك واضطفمءٍ- 


- 
عه 


اکواه بل قاف ذِي الأكُوَانٍ 
جو الوزی تقد عن ان ۰۷ 
ین دون عرشك ری التَحاني 
بت غیاث کل شلد فان 
ك يجيب دونه ۳ لمضیان 
معت ا ار رشان 
عالي الى ا ك يا فان 
نت مُقِيمَهُمِن سائرالإنْسَانٍ 


۳ - انظر: ما سبق فی التعلیق علی البیت .۲۸٠۸‏ 


. فى الاصل : «آسمائك الحسنی»‎ - ٥ 
. طع : «معافيها)» تحريف‎ _ 


۹ - سبق تفسير «ملدد» فى حاشية البيت .٠٤١٤‏ 


. س: «تجیب»‎ _ ٠ 


۱ بعد تلك التوسلات الشرعية توجه المؤلف إلى ربه بحاجة فيها رضاه ومن 


يطلبها أحق بالمعونة . 


۳ _ هذه هي الحاجة التي يريد الناظم قضاءها من ربه جل وعلا وهي : آن 


ينصر الله كتابه ورسوله ودينه . 
۶ - ۰2 ط: «أمة الإنسان». 


۱ ۷ 


06 وَرَضِيِكَهُ دِينأًلِمَنْ تَوْضَاءُمِنْ هَذَاالوَرَىهُوَقَقِمُ الأذياز 
7 وَأْقِوَ عَيِنَ رَسُولِكَ المنِعُوثٍ بالدٌ ين الحييف بئضرو المُكداني 
۷ وانْضُوة بالگشر الغزیز کیثل ما قذکنت ئتنضوهه ب کل زماد 
۸ یا رب وانضر خیر جزبیناغلی جرب الضلال وعشکر المّیطان 
1ه یار واجعل شر جزبینا فدی بخپارهم ولعشکر ال قوآن 
۰یا رت واجعل حزباک المنْصُورَ ام ل راحم وال كدان 
1ه یا زب امهم من الدع الي نذ آحیتث في الین کل مان 
۲ یارب جنْبهم طرایقتها ۳ لمشي ا 
۳ یا رب واهدمم بُور الوخي کین يَصِلُوا إِلَيِكَ بودن بچتّان 
64 یارب کسن هم ولباناصا رَافظهم من ف مه الفتاز 
E‏ ۳ با فش رل ال فرق ان 
15 يا رب هم هم الغرباء فد وا لك ارا هه 


١ 


۷ ف. ظ: «مكان». 

۱ - کذا في الأصل وطع. وفي ف وغیرها: «واحمیهم» وکتب ناسخ ف فوق 
(من): «کذا». وفي ظ» طت» طه: «وارحمهم». (ص). 

۳ هنا أيضاً فى ف؛ بء د» س: «واهدیهم). 

۰۵ _ ما عدا الأصلين ود: «القرآن». 

0 - یشیر الی ما رواه مسلم عن أن هريرة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله وب : «بدأ الإسلام غريباً وسيعود كما بدأ فطویی للفرباء» رواه 
مسلم ۱۳۱/۱ باب بدأ الإسلام غريباً وسيعود كما بدأ. 
وقال الصنعانى ‏ رحمه الله فى كتابه افتراق الأمة: إن الفرقة الناجية 
هم الغرباء المشار إليهم في الحديث كحديث «بدأ الإسلام غريباً 
وسيعود غريباً فطوبى للغرباء» وقيل: ومّن هم يا رسول الله؟ قال: 
«الذين يصلحون إذا فسد الناس» وفي رواية: «الذين يفرون بدينهم من- 


١٠١6م‎ 


۷ يَارَتٌ قَدْعَادَوَا لأَجلِكَ كل مد 
4- قد فَارَقُوهُم فِيكَ أخرَّح مَاهُم 
۹ وَرَضُوا وَلَايَكَكَ الّيي من نالا 
۰ وَرَضُوا بوخيك من سِوَاهُ وَمَا ازتضوا 
يارب تبنم علی الایمان واج 
۲ /وَائْضْهِ عَلَى جزب الما ال 
۳ _ وأو قِعلْأه لالسْئَةَالنَمَويةٍ 

وي 
۵ تهدي بأشثرك لا بماقذ أَخدئوا 
1 ارم بالق انش زشم به 
۷ - مغر دوب هم وأضبخ شانهم 
۸ لك المحامد كلها مدا كما 
۹ _ مِلْء السَمِوَاتٍ العُلَى والأذض وال 
۰ ممَاتشَاء وَرَاءَ ذَلِكَ كله 


= الفتن» وفي رواية: 
الأمة ص*۸. 
. ظء حء ط: «لجأوا إليك». 
8٠‏ 29 دء ط: «ذي الهذيان». 
۳ . ج ط: «بكل زمان». 
۹ طت طه: 
0۰ - یشیر 


رفع ظهره من الركوع قال : 


«ملك السملوات»)» تحر | 
إلى ما رواه مسلم عن ابن أبي أوفى قال: كان رسول الله كك : «ذا 
سمع الله لمن حمده اللهم ربنا لك الحمد ملء 


دا الق لا صادق الانمان 
نیا الیهم في رضا ال رخ هن 
لاا و ل کل ا ای 
نشب ۱۱ من آزاء ذی الأذه ان 
لهم مداه الٌائه ال حیران 
بات هل الحق وال وف ان ۱۸۵ 
آنضاز وانضزشم بکل مکاد 
رارف هم صبرامع الای ان 
ودعوا الیه الٌاس بال وان 
فلانت آهل الم و العف ران 
بوضيلك لایمنی علی الازت ان 
مج ود بغذ وننتهی الاک ان 


شدای غیر یه بزه ان 


«الذین بْصلحون ما آفسد الناس من سنتي» افتراق 


يف . 


السماوات وملء الأرض وملء ما شئت من شي ء بعد» رواه مسلم ۳٤۹/۱‏ 
باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع . 


۱۹ 


81 زعلی زشویك فَْل الاب وانگ سلیم مِئك وأكمل الرَضْوَانٍ 
۲ وغآی صحابیه جمیما والالی نیع وم من بضد بالا خصان 


2-0 چت 


9۸:۲ - وبهذا البيثت ندمت القصيدة النونية لابن القيم رحمه أللّه . وجاء بعل هذا 
في الأصل : 

(اتمت الشافية الكافية في الانتصار للفرقة الناجية من نظم الشيخ الإمام العالم 
العلامة الحبر ی الفاضل الاکمل الاو حد لبایع از اهد ۳ ۳ ۳ 
والمحافل فريد دهره وحيذد عصره ناصر اله قامع البدعة حجه الله على العباد راد 
أهل الزيغ والعناد الإمام العارف الحافظ الحجة القدوة شمس الدين جمال 
المسلمين شيخ الإسلام مفتي الأنام أبي عبدالله محمد بن الشيخ الصالح أبي بكر بن 
أيوب السلمي الزرعي الحنبلي المشهر (كذا) ابن القيم بالجوزية رحمه الله تعالى. 

تقلت غاليهذه النسخة من تسخة عليه طبقة صورتها: سمعتها علی 
ناظمها بقراءة ولدي (كذا في المصورة والصواب: والدي) في مجالس عدة» وهو 
مقابل معنا بأصله» رضي الله عنه. وآخر المجالس يوم الأربعاء ثالث عشرين 
محرم سنة إحدى وخمسين وسبعمائة بالجوزية بدمشق. كتب عبدالرحمن بن 


شمس الدين ابن القیم ناظمها في شهر رجب إحدى وخمسین . . 


۱ ۰ 


۳ - فهرس الآثار. 


. فهرس الاعلام‎ - ٤ 


- فهرس الفرق والحماعات والشعوت. 
7 - فهرس المصطلحات . 

۷- فهرس الألفاظ الغريبة. 

۸ - فهرس الاأماکن . 

. فهرس الکتب التي ذکرها الناظم‎ - ٩ 
. ثبت المراجع والمصادر‎ - ۰ 

۱ - فهرس الموضوعات. 


والرقم بعذه رقم الصفحه . 











١‏ - سورة الفاتحة 
سح ره مر ار 


« یاک نعبد وناك تین 46۵ 0 ۳۹۸۰ 


«الَد © ذلك الْكتبُ لا رب نه ...> 2 14۲ 

وک ان عل کل تنم دب ...4 ۲۰ ۵ or‘‏ 
ور ااذ عءامَنُوا وعیلوا لت ...6 ۲ ۷ ۵۱۸۹ 

(گیت کرت واه نتم آنوتا تیم 

ٹیگ ثم میم ثم ره جنرت 469 

ھر ای لی لكم ما فى الْأَرَضٍ جَيِيعًا ثم أسَْتَوَئ إل 
لاه ۰۹ ۰ ۰۱۵6 ۰۱۹۷۳ ۱۹۷ 

«وَرکی عون 3 ۳۹۸۵ 

A۰۸ ٤۸ 


۳۸۷۰ ۳/۸ 


رمد . . . # ۵۸ ۱۳۳ 


وت عَم الدِينَ أعْتَدَأ نكم فى أَلَبْتِ . . .4 1 ۱۸۷ 
سرج سر مر ر E‏ 
ص خت س ياء ۱۰ f۹۲‏ 


وما قروا لاس من حبر دوه عند أو 4.۰۰ ۱۱۰ ۱۹۷۲ 


۱۳ 


لا رقمها رقم البيت 


إن آله عل کل کی َر 4 ۱۸ ٥‏ 
#قلا وهم واَخكَوْن وَلِأَيِمَّ نقمتی عر وعدم نهدو ٠٠١١‏ ۴4۸0 
ولا توا یم یل ی یل اروت بل وکن ل 

۲۸۹۲۰ ۱ ١5 + سشُعرورت‎ 


ت م ص 0 سم | ساسم که 
لھگ إل وید لا اه الا هو لحن انیم 65 ۱۳ ۳۳۱ 
ویر آلنّاس من یتَدٌ ين دزن تم آندادا وم ضیف 
عط 


له ...6 ۱1۰ ۳:۹۹ 
لوَإِدًا فِل کم اتیغوا ما رل ال . . . ۱۷۰ ۱9۹۷۳ 
رید له کم اسر ولا بريد د عم لْمْثْرَ . . . # ۱۸۵ ۷۳ 4۵ ۵ 
ودا سالک اوی ع نان ری ...4 ۱۸۹ ۳۳ 


۶:۱۵ ۲۰ ۵ 4 

لهل بنظروه إل آن هم امه . . .4 1۰ 9۹ ۱۹۸۶ 
ره ثر ٠ه‏ مي مره وم 0 و 

#واتّفوا الله واعلموا أنحكم مللقوه # ۳۲۳ ۹ ۵14 


إن 
#إنَّ له مب میت 6.۰.۰ ۱۹۰ ۱۵ 
4 


«وانه یش بط ور ژجفرت» 4 ۳۳۹۹ 
يلك الرسل فسّتَا مشهم عَل بَع ...6 o‏ ۵ ۳۲۲۷ 
ال ا لله الا هو ای َو ...# cof ۹ Yoo‏ 
۲ ۷۱۱ ۱۵۸۷ 
لاله ول الى اموا . . .4 o۷‏ ۳۳۰۹ 
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تن بطع الرسول فد اطع له ۸۰ 


وو کان من عند عير أله . . . # ۸۲ 
إن آله کان عل کل کنو باه ۸٦‏ 
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«ولا ولو لِمَنَ أله کم سکم ...4 ۹ 
وان الله عَفورًا رَحِيمًا# ۹٦‏ 
رن لكا ملسا تكو ملل 6.۰۰ 0 
#وَمن یذ الشیَطن ویک ...4 ۱۹ 
«لس بأمانیِکم ول" مان آهل الب ...4 ۱۲-۳ 
وَمَنْ أَحْسَنٌ دیا یمن سم وجَهْم لل . . . 4 ۱۰ 
# کات ان کل کنو میا ©4 ۱۳۹ 
وَلْقَدَ صا لن اروا الك . . . 4 ۱۳۱ 
یا الین ءامنوا ایلوا أله وَرَسُولو وَالكتبٍ ...2# ٠۳١‏ 
لایب يَرَيَسُونَ يكم کین کان کم قنم ین لو کالوا ...6 ١١‏ 
وهم نا تلا ایح چیتی ...4 ۷ - ۱6۸ 
«وإن يِنْ هل الكتب إلا ليَؤْينَ ...4 ١‏ 
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0 4ه ۰ ۳۳1 
#بل یداه مبسوطتان ينفق کیت یناه .4.۰.۰ ۳٠ ٤‏ 
تما ال سو و . .4# 1۷ V۰‏ 
وا نیح نك مریم لا سول ٩.۰۰‏ ۷ ۱۹۱ 

مت اه سل ی فقول . . . # ۱۹ 1۷۱ 
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رقمها رقم البيت 
1o ۲۱‏ 4“ 
1A٤ 10۸‏ 
۳۹ ۳4۹۸۲۳ 


۷- سور: الأعراف 


مح ای ین 5 
«فتَعََ لت یل رهم . 
2 نه ی 0 


لوَدَاسَمَهُمَآ إن لکا ین ألتَيوِت 9 »4 
ہرادا ریا ا کت عن كا التجر . 


# ریا طانتا شتا ...6 
«كا كام توفت 
۰ اة 


24 ریک َه 7 حَلَقّ السَمَوت . 


«إنَّ مت له قرب سے بت 6 


#هذه. ناد N‏ 
لاک الارض لله بورٹھ من ا 
وَلَمًا اه یوب وب 
اس وت 


14۲ ۲-۱ 
1۷1 5 
£101 ۵۶ ۲ 
۱:۰۹ ۲١ 
۰1۷۲۱ ۰1۷ ۲ ۲۲ 
۲۷ ۵ ۸ 

4 ۰ ۳۳ 
۳ ۳۹ 
2-14 <۳ 
۲۰۹ ۳ or 
۰۱۱۱۵ ۷ ۶ 5ه‎ 
۱4۵ ۵ ۳ 

۳۳۰ 6 5ه‎ 
VE ۷۳ 
۳۲۰ ۱۳۸ 
4۲۹ ۸ ۱:۳ 
41 ۱:1 
EVA تمل‎ ۱:۸ 
۳۰۲ ۱9۰ 
۱۸۰ ۱۲ 
۱۳۱۸ ١ هه‎ 
۱۸۷ ۱۳ 


الآية 


1 9 كت ف أسملية. . . 4 
تلهم بش هرق رت 
<َألَهُمَ ال شو چا پا 4.۰.۰ 
وال دعو من دونو لا یعون . . . 4 
« إن یت عند ریت لا سکرو عن ادت 4 


و ی :8# ت کڪ آي مرک بان ید 


رکه لمكيكة ریت 4 
لذي تلك إل یگ ان مت ٩...‏ 
لد رل الط مهم 6.۰.۰ 
« رايت امنا ا 


۹ = سورة التوبة 


و نک عير مُمْجرِى ۳ 

ی یسم كلم ألو . . 

00 ۳ رَخَم مْنَهُ ورضوان .. . # 
#وَقَالت اليهود عو أبن أله . . .4 
اذا عرش ریم آزبا ...4 


ek 


بربدونک سے أن بطییوا < ور له بأفوتههمم یف 7 له أن 


وا سای © 
لك الد مک لا تلم فين آشک 
2 مسرو وف 0 اه : 2 
ڪا ۳۹ 
«ولكن ڪره اله باتهم > 
ولو حرجا 2000000 


خریه 


رقمها 
۱۹۹ 
۱۸۰ 
۱۹۱ 
۱۹6 
۱۹ 
۳۰۹ 


۲ 
4 
۳۱ 
۳+ 
۳۱ 


۳۱ 
۳۹ 


رقم البیت 


۱۸۷ 

۳:۷ 

۹۱۰ 

۱۷/۹ ۷۰ 
۱۷۵ 
۱۷۳ ۰ 


۳۳۹ 
۱۹۹ ۱ 
۱۹۹ 
۳۷۹۷ 


۱ ۵4 ۵ 
۷۵٩ ۰۷ 4 ۳ 
6 ۵71٩ ۲ 
۱9۹۹۹ 
۳۹۷۹ ۵ 


۳۳۷۰ 
۱۳۲ 


الآية رقمها رقم البيت 


لاما اَن جهر الگفار رامین ...> ۷۳ 3 
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لقال فما خطبكت يُسَمِرِىُ 4 ه46 و.م 
«راظر رک رکهف> eq‏ 
«لاتری فبا عا وا أا )»4 ۱۰۹ ۱۰۹ 


4 


«بوتّذ لا شفع الشَّفلعَةٌ . . . 4 ۱۹ ۷ AV‏ 





الآية رقمها رقم البيت 





وعنت الوجوه للحي الور * ۱۱۱ ۹ ۵4۳ 


و 


«والمقبة لِلتقُوئ» ۱۳۱ ۲۲۰ 


۲١‏ - سورة الأنبياء 


#وما حلقنا السَماء والْرض وما نما لمبیه 69 ۱۹ 44 
ولم من في السَمنواتٍ والْأرْض. . . 4 ۱۹ ۰ ۱۹/۳ 
وما اسلا من لاک من رو الا وی رد.۰ 4.۰ ۲۵ ۷ہ ۲ 
#وتضع الْمورينَ الْقِسَط ...4 ۷ ۳ ۵۵۸۱ 
«#فنتلوهم زن ڪاو بنطمورت» ۳ 1۷۸ 
#وًا الثون إذ ذهب معلیباکه ۸ FV fF‏ 
يوم تطری الصاء كى اليل للكت ...4 ۱۰ ۳ وى £6 


a 
2 تب س سر سے‎ 


ف ”ام م صرح مق سر و ام ور 
ل رټ حك بل وربا الم الْسْتمَانُ عل ما 
يِن ©4 ۱ ۳۲۹۸ 


وين الاس من ميل ...4 ۹۸ ۰ه 
لون ها من آساور 5 4 ۳۳ of‏ 
« ونم الله من صر ۲٥٦ ٤٠‏ 


#فَإِنَا لا سم الْأيِصرٌ ...6 6.5 9۷9۰ 
کو أله تسرك رده 9ه 4۲ 


مر کم جک رو 
ایک ال لعفو غَنور 1 4۳ 
رك ما یلغوت من دونه. هو ابتطل وأرك ألّهَ. . . 2# ٩۲‏ ۱۱۳۰ 


١ 


م 


ها 
۲ 


وَلْقَدْ حَلَقَنَا فوفك سبع طرای وما كنا عَن أل فلن 9 ۱۷ ۳۳۱ 
تخد الله من وي . . .4# ۹۱ 144 
خسوا فیا و تک 4 م١٠١ V4‏ 





الآية رقمها رقم البیت 
آفحییئر آنا حَلقئك با واتکم نا لا ود و8 ۱۱۰ ۰۸۸4 ۰۱۰۹4 ۳۲۱۰ 





يومي برنیم له دیتهم ا ۲ ۳۰ 

بويا رل اه جیکا یه آلمژیثوی للك نفیخرت» ‏ ۳۱ ۳۹۸۹ 
اله نور ارات م الا ۰ ۳۵ ۸ ۷۸۱ 
۵ ۳۳۹ ۳۳۷۱۲ 
«لا تلهييم يمار ولا یم . ..# ۳۷ 000۹ 

راذن ف ا تلهم کر 00 ۳۹ 34 
«انما کان قول امین اذا دغوا . 1 ۱ ۳۳ 


۵ - سورة الفر قان 


لإ تارك الى برل الفرقان مل عنم که ۱ 0۷۹ 
ولق کل نیو نمدد قي ۲ ۱۷۸۵ 
ل واضذوأ من دونه َالهَدٌ لا يحلقوت سينا وهم لفون ۳ ۹ 
لفل آذللت خی أم جَنَّهٌ خر که ۱9 9۷۰ 
ووم تم اس النتم 4.۰۰ ۲٥‏ ۱۸۳ 
لويرم يعض ألظالم لى يديه . . .4 ” 0 
فلا تع الگفرن رحهذهم پو ..# ۲ ۱۹/6 
#ووَكل عل الح ۳۹ . و 4« 0۸ ۳۸ ۱۵۹۲ 
الى خلق السموت والارض وما نها ی یه آبار ...6 04 ۱۱۱۰ 
«#ولذ نادی ریک مومیع آن انب الوم الم © 4 ۲۰ ۹ ۰۷ ۲۳۰۸ 
قال عو وما رب العلييبت € . . .4 4۳ A٤‏ 
«فَلّ لن انخذت لها رى . . . 4 ۲۹ ۳۹۹ 
رت ماع نز ...4 ا 9 


الآية رقمها رقم البيت 
ولنم لننزيل رب امین ...6 ۷۲ ۱۹۶ وه 


۳۷ ب سورة النمل 


دلموموج 2 آنا آله لعز لک © ۹ ۳۷:۷ 
شا نتم شب ...6 4 / 
امن مید یت اهب وَيَكُشفٌ اسَوء ...4 1 ۳ ۳۳۰ 
و یس و ظَلْمتٍ الْيْرِ وا و لبحر . .¢ 1۳ هم ١‏ 


7 





وما بل آشدم ستو . . . » ١5‏ ۱۹۷۸ 
۳ ته د نود کے ين نيلي زر لین . . . 4 ۳۰ ۳۷:۷ 
وال ورمون مایا الما ما عم لکم بن زله 
ع ...4 ۳۸ 9۹ ۱۱۱ 
۵ ۱۹۳۶ 
وما كب اب آلطور لد نیت . . . » 1۹ ۷۹ 
ومن أل مسن آم هويل ٠‏ ۱ 
ووم بتادبهم ول آن شد ...¢ 11 1۷٦ V€‏ 
#ويوم نادم فيقول مادا اجر جب ألْمرسَنَ 9 1 ۹ ٩۱۳۹‏ 
«وكئين کا لسن له یک > ۷۷ of‏ 
$ کل سىء مالك الد ب سك ۸۸ ۳ ۳ ۱۵۹۲ 
لث اه نيئ ان اة ) ۲۰ f‏ \ 
«وتله آلامتل نَصْرِيْها لتاب ...¢ ۳ م 
وبل هو ءایلت بت فی صِدُور ) بت وتا ای ...6 4 1۹ ۷1° 


۱۸۷۷ 








9« مر من قبل وین سار 3 ۱ 68۰ 
َا وجه لرن ییا 4 ۳۰ ۳۹۷ 
«#نأتر وجهک للزن ابر 4 ۳ ۱۳۳۲ 


۱ - سورة لقّما 


C* 
8 
8 


اتر © يك ٤ت‏ الك انكر ©4 ۲-١‏ 14۲ 


و و و FS A‏ 


آز في سوت أو في الْأَيْضٍ يَأتِ بها َه | 9 َه لیف 
خد ©4 ۹ ۳۳۰۱ 
م إلى الله وهو مین 4.۰.۰ ۲۲ ۵۱۸ 

I‏ ت وار لبون آله لي الد ونه بز 
2 ڪرشم لا بعلمو ۲ ۳:۹۹ 
0 فى اض من سجر أف . . . 4 ۲۷ ۸ ۳۲۹۸ 
ذلك بان اله هو اَن . . .4 2 ۳ 20 
الم تيل ألعكتب لا ريب نه 4.۰۰ ١۔۲‏ 14۳ 
یو وال في سِنَةَ أَيَار . . . 4 ٤‏ ۱۱۱۰ 

در الم مت اه ال الرض ئر بترم ره ق 
٥ 6.‏ ۸۵ ۰۱۱۰۲ 
VTE ۸‏ 


لأا الذي اموأ وصملوأ الصلحت . . . 4 ۱۹ ۳ 


۳ _ سورة الأحزاب 


ال شل ال مَك اليل 409 ۱ ۷" 
۱۰۷۸ 


الآية رقمها رقم البیت 


ساء 654 ما 2 a‏ ما اه مرحم 
ولد آغذنا من لین مهم ویناک وین نوج رهم 
سر ا مر من ن 2 


< 


ر ی ر 
ومومیٰ وعیسی ان مر وأخذنا نهم تما ینت 469 oto‏ 
کیا لن فل کمک وه کش شرت الیو ال 


وزتها معالت ...6 ۲۹-۲۸ 46 
إِذ 


یره من آمرهم Ce‏ ۳۹ و۳۹۹ 
وگن نو یی ۳۹ ۳۳۳۱ 


3 2 رر مرو سر E gre‏ 


هم بوم بلقویم سکم 45 4ه 
وج مب تست هما ...4 te‏ پا ۳۳۷ 


4 ر کک کے 


مه مر یه سم اا ےو ا کے اص ۳ 
«لا يحل لك النَسَآكُ من بعد ولا أن يَدَلَ بر . . .4 o۲‏ ۳۹۰۷ 


سرس و 4 > 4 ۸ ۸ ) cg‏ م 7س 0 0 سم 
ووا کاب لحكم أن تۇذوا رسو الله ولا أن كحوأ 
مم مرو وت 2 مس مله سے سے م ري سلس 
زوجم من بعده2 أبدا إن لک كان عند الله عظِيمًا» of‏ ۶ ۲۹۰۸ 


سر ررر وآ رر 7ر 


ل انی إن کد طلا جنر 49 ۷ ۱۷ 


5 شور سا 


مس و * م مرن ضَ سس ص سے سے صا ی 
تر أدعوأ الت رع من دون لَه لا يڪو يقال درو 
ف لسوت ولا ن الازض. . .6 ۰۲ ۰ ۰۱۵۸۵ ۱۵۸۷ 


۱۹۳ ۶ ۳۲۰ ۶ ۶:۸۳ 
2. ل f oa la er‏ 
#قل من يررفكم من ألسَمَهِ والْأرْضٍ . . . 4 ۲٤‏ ۱۳۱ 


ر - ۰ 
رین سر سے رم ر سم و مرج سے سے مرح ماس ور ۳-۹ 


«قل يجمع يننا ريا شر تم يننا الي وهو آلنت 


تیا » 


rer 


۳۹ 


ای ديد ين يمو علا ثنية لهأ ...4 ۲ ۳۳۹۰ 
«إِلْهِ يصعَد الكل لیب العمل الصَليح رمع4 ۰ F4 Ip‏ 1۸4 
۸ ۰ ۲۷۳ 


۱ ۷۹ 





الآية رقمها رقم البيت 


2 م Ser‏ م ر 
¿ الین يتلورت كتاب الله . . . # ۲۹ ۷ 





۱9۹۰ ٤٤ # رض‎ 


وس 9 رالمان کر ۹69 ۲-۱ 4 

«لا امش نی فا آن ندرک التمرَ 4 ۰ ۱۱۳ 

و صب اة الوم في سمل ۰ 6۸0 ۰ ۰44۳ 
(oY‏ ۵8۲ ۵ 

سر 7 2و م کر اقب سر سرت ەو ر 

#قلا ناک فا إنا نعلم ما سروت وما يعون # 4۱٦ ۷٦‏ 

(نما آمره, |15 آراد سَيكًا أن ول . . . 4 ۸۲ ۳ ۰4۱۵ :۷۲ 


سورة الصافات 


شرا لين وا ورتم > ۲۲ / ۲۰ 
عنم ریت الطرف عن © ۸ 4٩‏ 0۰ 

(إتها سجر رج ف اَمِل لر © ...4 “o-4‏ م/1۳ 
سس رو مر طط 

#قَالَ ینت افعل ما نم . .. ۱۰۲ ۱۳۸ 


#وَيَدَيسهُ آن بتارهیر 46 ۱۰ ۷۹ 


۱ 
2 





٥۲۰۱ ۰ ۶۱۷ ۵ 


۸ - سورة ص 


e 


وما عقا الم وال وما بسا بسلا ۲۷ 1044 

جت عدن مقتحة هه الوب + o٠‏ £۹۷۰ 
9 وندھ قرت الطرف اراب 6 4 e o۲‏ 
إن مدا ارفا ما م من شار )> VE A۷۰ o٤‏ 


عيذ 
مج خرس 


ما متعلف أن سجد لما حَلفَتُ دى Vo‏ .۳ 


الآية 


۹ - سورة الزمر 


قرب ٍک ال رم > 


وتا دهم 7 
و نَّدُ الوجد الْمَهَارٌ # 


«سبکتم 

«نک یت وم تن 69> 

لت شتا ی ...¢ 

«ویدا در له وعده آشمارت فلوبٍ الدب لا يتوت 


صر مع ر گر بر وی 


کر این ين دونوه دا هم یسروب €2 


لاجرو ا 5 
م َأسْلئوا لم من مل أن يأَتَكُمْ ألْعَدَابُ 


۳ بوا !ِل رب 
نم لا صروت ن 
فل e‏ سے سام مه 
لان فول تف بحترق ...6 
وا قرو آله حى مدرم والارش جييعا بض بوم 
لْقِيلِمَةَ .. . » 








تيل الكتب من الله الْعرِيرٍ الْعَير 9©» 
«قالوا با سا ان رولیت تن ...4 
ون جرد بوه وما i:‏ ۵ 
وفع ارت در آلمرش» 

3 وکال فرڪورت دروي هل مو, 


وقال عون يهلم أبن لى صا . . . 4 
اليس تیا ف تد .¢ 


ر 
3 


#وقال ر کم دعو ست - ا 
مر ال ¥ إل إل شو .. 


کر 


۰۸1 


رقمها 


5 

3 
۳. 
٤٤ 


٥ 


o4 
_ه‎ 5 


۷ 
۸ 
۹ 
۷۱ 


۲ 
١١ 
۱۲ 
۱۵ 
۳۹ 
۳۷ ۳ 
كه‎ 
٠ 
۹ 


ب 


2555 ۳۰ 


۱:۳ 
CET 


۳۳۷ 


٠61١١ 


رقم | 


58 
۹9 
۸۹۸ 
۸° 


۳5۹۳۲ 


4۸0 
9۳۹۰ 


۳۷/۳۹ 
۲۸۷۱ 
۳۳۷۳ 
1۹۷۰ 


۱۳۹ 
۳۸۷۰ 
۱۳ 
۱۳۸ 
۱۹:۰ 
۱۹۳ 
4*١ 


F1 ۵ 


۳۳۳۷ 





َو إلى أل مر ۱ ۱۹۷۳ 
#وَلَكُم فبهًا ما د 0 ۳۱ ۱ 
9 هر ۵ ۳۹ ۳۳:۷ 
وان اڪره فالزين عند ريك سبحو له . . . ۳۸ IVY AYE‏ 
زيل من کر کہ ۲ ۱۳۰۹ 
وما ربك ۳ لیر ۹ 1۳ 
ووم ینادیهم ین شای . . .4 - ۷ 1۷٦‏ 


۲ - سورة الشورى 


«حد 3© عَسَنَ 402 ۲-۱ م 


«#لَوُ مَا فى أَلمَمنوَتٍ وَمَا فى ) لش ور من آَم 49 ٤‏ ۵ ۱۳ 
تاد الوت بطر من فوقهن ¢ ۵ ۱۷۹ 
ا ۳ ۹ ۳۳۰۹ 
رر س 
«ليْس نله سی ف اال اضر # ١١‏ م 0/1« 
۶ ۲ ۰۷۱6۸۳ 
۵٩ ۰۳۲۱ ۸‏ ۷؟ 
لس کم يِن الین ما وی نو 4 ۳ ۳۹ ۳۰ 
ص سم گر ا رر 
فلذللی فادع رسیم کت ای مرت . . . )4 ۱۰ ۱۳۲ 
اله لَطیف بیباده. برزق من د معا َِاء وهو الَریت مزر ©4 ۱۹ ۰ ۲ ۳۳۰۱ 
وا کن لبکی آن تکلمه اه ٩...‏ ۱ 0۷۰۵ ل ۵۵۳۰ 
0 ہے ص سڪ ج رع مس صر مرح ر ص 
رک رت یک روعا من آنرنا ما کت نی ما الب | 
ولا الإيملن وللكن جعلته ور ...4 ۲ ۰ ۳۳۹۷ 


۳ - سورة الزخرف 


1 ار or‏ کر ارس سس 
و لم شيطنا فهو له 


رین 3 ۳۹ ۳۹۳۹ 


الآية رقمها 
ياف 


ام يحسبون ١‏ 


3 
hk 


عب 


في ...4 ۷۱ 
سم برَمُمْ . . . 4 ۸۰ 


٤٤‏ - سورة الدخان 


وما ڪلقتا السو والازش وبا با آمییت ۹9 ۳۸ 
«إت عَجَرَتَ الرَكُورٍ (8) طعام الثیر ۵ ...4 ۳ 6 
«إنَّ القن فى مقار أبن 9© . . . 4 اه ۵۳ 
وریجتهم عور ن4 6 


م« 
م 


۸ 





5 - سورة الأحقاف 


«أوَلَر يردا أن أله لرِى حَلَقَ السَتوّب وال . . . » ۳ 


إن روا آله صر وشت آفدامر 4 ۷ 
جر مر و و0 ہے مم ول 

#مَكَلُ الجنَّة الق وید الْسْتَون . . . # ۱۵ 
2 ِل + مم 72 .» 


له واستغفر لِذَئِكَ ...4 ۹ 


م 


#وغضب أله هر رنه . . . 4 5 
ئا ارسلتك سهد وير وتذیر 6 توما بال 

ورسُولي . . . 4 ۹-۸ 
«لْتَد رینرس ال عن میت . ۱۸ 


ی سر رع 2 م سے ا 
مس ۱ ی e‏ مس خر 7 
# محمد سول اند والذن معه: ایداء 


| سس 


ام 


عط 


وَرضوانًا ... # ۲۹ 


ص 


گم رت کی محر عر س کر 


r‏ ۶ مس ہو یا 
ےک - 
تردهم رکعا سُجٌدا یعون فضلا من اه 


۱۸۹۳ 


رقم البيت 


۷۷ 6۵ 
56 كلم 


١| 5 


۳ 
o۰ 
o4 


۷۳۷ 


۲۳۸ 
۵۰ 
۳۹۸۸ 


۶۰ 


۳۹۸۹ 
) ۵۷۲ ۰ 


۳۷ ۹ 


كاي ان “اموا 
مس و و بمو eres‏ 


جهروا لم بالقول . . . 


4, 


ولد لا آلانن و 

و تا بط آیید» 

لم ا شائ فیا ولدیتا مرب 
ما متا ین لوب 


هن کنو شاه مزا @) 

«رأتددكهُ بِعَكهَةٍ وَكَحْرِ ينا تب 6 
برع نپا کم . . . » 

«إِنَّمُ هر الب اليصِمْ » 


6$ 6ب برست 
ندا جه الاوك 4)6 
3ل طن ب روء 





۳ - سورة النجم 


سورة الححرات ٠‏ 


و ای اک سر ی 2 ی مر 
ترفعوا صتخم فوق صَوبِ ای ولا 


رقمها 


۳ 





رقم البیت 


۳۱۳۸۷۵ 


م 

۳۳۰۶ ۲۹ 
6۸ 

۱۳۷ 
۳۲۰۸ ۰۵ 


۶۲ 
› ۱۹۱ 
۳۳ ۶" ۲۲ 


۱۱۹ 

6۵۱۹ 
۰۳۸۹ 
۳۳:۰ 


۳۹۲ 
6 ۰۷ + 
۱9۸۷ 


الآية 


ون ر الاه ای 460 
ودرا بے اذاو 69 


رقم البيت 


١ 6 
۳۹۸ ء‎ 


کل تیم 0 مر سر ©4 
و ی ی جک رت 2 ذا . 





َعَم من في اموت والارضٍ کل بور هو نی سا4 
ا نكمت ألما فکانت ورد ی هَانِ )4 
تا ین سل کر تما 39 
نكيب عل فرشل يليا من ارق . 4 
في مرت الطرَنٍ . . . » 

كت باوث ملا © 
فا كهة وض راد 6 > 
حور مَفْصورتٌ فى ایا ©4 


ور تم يك ذى لك ودم ©4 


۷ 


هم ی 








لا س آلارش با © وَسَت الجا بکا ‏ . 


«راستیشن التبثرد (© ...6 
# يطُوفٌ e‏ 
رق ما ا سیم 

«تتكمز كير © .. 

۳ ا © 


۱۰ ۸۵ 


۳۷ ۳۹ 


۳۹ 
۳۷ 
o۲ 
o4 
1 
۸ 
1A 
۷ 
۷۸ 


5-4 
۱-۰ 
۱۸-۷ 
۲۱-۲۰ 
۳۳۲ 
۳۷ 


۳۷/۸۵ 
۱! ۲ 


۹ 
۳۲۳ ۵ ۳۲۰۸ 
"2*۶ +۱۳۵ ۰ +١ 
۱۷ 

۵۱۳۹ 

084 
6۳۵۰ ۲ ۰ 
۰۳ ۱ 

۱۳ 

۰۲ ۵ 

۳۳۳۵ 


AAT 
۳۸۹۸ 
5ه‎ 
6۵۱۹ 
ort 


الآية رها رقم البيت 


< ن الأ 9© رن ت الأ 43 ین ا 
6 دم ع معودي 2 

تا اد و ین ای 65 ...6 ۸۸ ۹ ۸ ۵۳۸۷ 

2 د 1 رز یز 07 ۳ ۹ ۳۳۳۸ 


> 


و وی یک ام دق و ور فى ۸۰ 


7 ی من ولتت ۳۹۷۹ نورهم بن ا وياهر 


د الوم جت ۱۲ ۳۳۷ 

2 و بل م ن له هو انیم اميد » ۲٤‏ ۳۲۹۱ 

۳ 4 يه 0 ۳ ۲۵ 455 
۵۸ ص سورة المحادلة 

وله يسع و مت ورت ورکا ان اله يع 7 مر > ثبي تس ۱ ۵ ۵۲ 

۳۹۳۹ ۱۹ مهم الط فان" 2 َه د‎ st 


وَل مد وم بژمنورت ت باه ولوف توآذوت من 


ڪا آنه ورسولم ولو کاوا ءاباءهم امهم ۳ 
إخوتهر أو عَشِيرتهم ...» ۳۲ o4‏ 


و اکر 


” 
9 
0 
«للى 


و وا اگ ا بم و EG‏ سم ۱ ۷ ۳۹۹ 
4 نت یم ار چم ..{ ۹ فشر 
عد التب َة هر امن یمد 6 ۳ 14۷ 
مر م 2 اف ۲ إل الا هر مك الدّوش ...4 ۳۳ ۹ ۳۳۲۰ 

۳۳۳۷ ۳۳۳۹ 


وهر | 1 ار + € ۲ ۳۳۹۲ 


۱۰۸٦ 


و5 ب سورة الممتحنة 


لرا رر وله عد دح 6.۰۰ ۷ 1 
کلک کم اھ کک بتک وه صلم كيه » ۱۰ ۳۸ 


- “٦أ‎ 


3 


« إن مه مت لت بتیلرت ...4 1 1 
#وابتغوأ من فَضْلٍ له ...4 ۲۰ ۷:۳ 
هر اعدو م6 ۱ ۹۹ 


5 ل سورة التغابن 
ین مش هرا سنا يدف كم قور کم ره 
مس م جه 
OS‏ ۱۷ 6 ۳۳۱ 
6" - سورة الطلاق 


ال الى لق سبع سوب وین لاش ...۹4 ۲ ۶ ۲۷۳ 


5" ك سو رة التحريم 
بل کید ی ۱ . 
وضرب الله متلا . . . 4 ۱۱ ۱3۹۷ 


۷ - سورة الملك 


# ری حن الموت ولیو یبرم ان لحن عملا ۲ ° 04 of‏ 
۱۸۷ 





الآية رقمها رقم البيت 





لع عايب . CEASE rr f Tlf‏ 
9 ينام من فى السماء ن خسف بكم الأرض . . . # - ۱۷ «oV‏ 
۷ ۲۳۶۲ 


يوم يُكْشَفٌ عن ساق ویعَون إلى الشجُود فَلَا يَسْتَطِيعُونَ (69)* 2 PVE EEE ٩۲‏ 


58" سورة الحاقة 


ر ي 465 


6۵ ۰ 5 


ين آنه وى اسارج )> ۳ ۱۳۹ 


rd 2‏ ر 2 
مر ا والروح رکه . . .4 ۸۵ ۰۳۹۰ ۰۱۱۱۱ 
۸ ۲۷۳۷ 
و يها © يتن يا ©4 2 ۳ 


يوم تكن السام کلب 4 ۸ ۱۱۷ 


إا یمتا اکا ا . . . 4 ۲۱ 14۷ 
وات ل جد را ما اد مه ولا ولد 469 ۳ ۹ ۱۹۸۹ 


۳ - سورة المزمل 


يوم جف الأرَض ولال ات بال . . . 4 ۱٤‏ ۱۹ 
۷ _ ۱۸ ۱۷۹ 
۳۰ ۲ ۷۱۹۸ ۱۱۷۲ 








تم م َد و 4.۰۰ ۲۹-۸ ۷۳ 


قا تمر َة اين © 1۸ AIT‏ 


۱ 


َف ار وی > 


وی انس رل وج ۹ ۱۳ 


وريس دل 2 للا رص مر ال 
ره رب ره © یل با اطرة 469 ۲ EY‏ 46۱ ۰۱۲۷ 
۵ ۰۵۳۹ 1۷ ۵ 
« أيحسب الإفن أن برك سلى ©4 ۳۹ ۳۲۱۱ 


ا سورة الانسان 


#إِنّ الجرار تشون ین کأس ...4 ه5 ۷/0 ۵۱۸۹ ۵۲۰۱ 

ون یال رف با ان عرو شترا و4 ۷ ۳۹۸ 

شتو فیا کا4 ۱۸۷ ۰۹ 

لا یرون فھا شمسا وا زمهرا 6.۰.۰ ۱۳ هواه 
۸ - سورة التبا 

« إن لسن مناا 9 . . .4 ۳۲۱ o۱4‏ 


ویب 1 © ۳ واه 


«هل نك عدیث موسق (9)إذ نادله ريم . . . 4 ۱-۱ ۷۹ 
اذهب ال فرعو انم ط4 ۱۷ 4۸ 


اا ریک الكل 49 ۲٤‏ ۳۹۹ 





الآية رقمها رقم البيت 





۰ - سورة عبس 


في صحف مكرمق ا وتر مهرم © 4 ۱:2۳ ۷۹۱ 
وجوه يرمز ره 6 . . . 4 4-۸ م 


سرس سر رر ر fir‏ 
.0 


وج مہا علا رة (وب) نها در 4 ۰ ۱ :۲۲۷ 


١م‏ 0 سورة التکویر 
۶ انش کورّت و ١‏ ۱۱ 
ولا لحار سرت 4 ۹ ۱ 
#وَإدًا قوش دوجت 402 ۷ م 
«شلع 2 امن 469 23 


۲ - سورة الانفطار 
#وَإدًا الكوكب آنرت و4 ۲ ۱۱۰ 
وود آبعاد نیرت 469 ۳ ۱۱۲ 
۸۷۳ = سورة المطففین 


8 لهم عن رهم يوسي لجرو ن که 1° 46۱ ۵۳۹ ۵9۰۲ 
«كلآ إِنَّ كنب الابرار لتى عِلَتِيتَ. . . 4 ۲۳۱2۸ ۹۱ 


€ 
١ الى‎ 


ل 
لفون ن تَحق موم © . . . 4 ۲۹-۵ ۱ه 
لوَيرَاجُمُ ن نر 463 ۷ ۸ه 


ل 987 سے ررد ر 2 جر مر ٠‏ 
۶و ان ءامتوا مِن الْكفار يِضْحَكونَ . . . 4 ۳۹۳۶ 04 


5 - سورة الانشقاق 
«#إذًا اسَء ات ©4 ١‏ »| 
و مت 4 ۳ ۱۰۹ 
القت ا فا وت 6) ٤٤ ٤‏ 





الآية رقمها رقم البيت 





ور ور الوثوة ©4 1 يق 





ذو امرش اليد ت ۱9 ۳۷۶۰ 
مال لما یڈ4 ۱1 ۳۳۳۱۷ 
بل هو ا ید € فی لیے نر 4 ۲۲2۱ ۲ 4 ۷ 


سيج اسم ريك الل 09> ١‏ 110 


فا سرد وعد )4 ۱۳ لات 


«#ویارق مصفوقة 69 . . .4 ۱۱۰ o۲‏ 





۳۲ 2 مه 4 ۸ 
« كلا دا دک الأرض كك ...6 ۲۱ 4 


۶ ۳۷۶۱ 
۲ - سورة اللیل 
وما المد عند من يعمو جرخ 0 . . . 4 ۲۳۰2۹ ۵ "۱۳ 
أ س لك در © . . .4 0 6 م/۷ 
۷ - سورة القدر 
ٍنَيّلُ الملتيكة وار فیها رذن تیم 4.۰۰ ۰4 ۰۷۲۹۳۹۰ ۱۱۸۳ 


۱۱ 





الآية رقمها رقم البيت 


ی حصن 
«یریز مرت ار و6 ...4 ۳ 





٠١١‏ ب سورة القارعه 


«وتکون الجبال کالیهن المفش 4 0 ۱۹۰ 
مرت سم نمی مر 


اما س نت موریثر 9 ...4 ۹۹ 00۸٦‏ 


۱۰۸ - سورة الکوثر 


3إا عبتت الکرتر > ۱ ۳۳۹۲ 


۰ - سورة النصر 


سي جتن ١‏ سر حت ١١‏ اصن ل رصن سام ےم س مر 
س َد ريك وستنزه رگ كاد وبا 6 ۳ ۳۹۸۸ 


۱۲ - سورة الإخلاص 


فل هو له أحد 9) اله السَسمَد © . . . 4 6۱ ۱9۸۹ 
۲ ۳۳۳۲ 
٤‏ ۳۳۰۹ 


؟ ‏ فهرس الأحاديث 








طرف الحديث الراوي رقم البيت 
(آتي باب الجنة یوم القيامة» آنس بن مالك ٥۰۵۱‏ 
(اية الایمان حب الانصار) أنس بن مالك o۰۲‏ 
«أتاني جبریل علیه السلام» أبو هريرة ' 0۰00 
«أتاني جبریل في کفه کالمرأة البیضاء» اتن ب مالك ۷۰ ۵۵۰۳۲ 
(اتقوا دعوة المظلوم» عبدالله بن عمر ۱۳۰ 
«أدخلت الجنة) أبو ذر ٥٩۸‏ 
«إذا أراد الله عزّ وجل آن يوحي بالامر» النوؤاس بن سمغان ۷۷ 
الإذا جيء بكم عراةً حفاةً غرلا) ابن هود ۱۷۱ 
«إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب» عمرو بن العاص #م2”7 85 
«إذا دخل أهل الجنة الجنة») صهیب ۱ ۸۷ ۵ 
«إذا دخل الميت القبر) جابر بن عبدالله 4۲۲ 
«إذا رفع ظهره من ال رکوع» ابن آيي آوفی 2856 
(ذا سمعتم المژدن» عمرو بن العاص 9۷ 
(إذا غشيتهم سحابة» أبو هريرة 004۸ 
«ارجو آن یکون من بتبعني؛ جابر بن عبدا ۸ 
«أرواحهم في جوف طیر خضر لها قنادیل» ابن مسعود ۱ ۲۱۹۱۶ 








طرف الحديث الراوي رقم البيت 
(استوصوا بالنساء خيراً» أبو هريرة 0 
«اسم الله الأعظم الذي إذا دعي به أجاب» أبو أمامة o4۲‏ 
«أعيذكما بكلمات الله التامة» ابن عباس 00۸ 
«افترقت الیهود علی |حدی وسبعین فر قة» آبو هريرة ۱۷۷۰ 
(افترقت الیهود والنصاری علی (حدی وسبعین فرقة ‏ عوف بن مالك ۱۷۷۰ 
«اقرؤوا القرآن» أبو أمامة ۰۱ 
«اكتبوا كتاب عبدي) البراء بن عازب ۹۸۸ 
«ألا أخبركم بما هو أخوف عليكم عندي» أبو سعيد الخدري 4ه 
«ألا إن الله ينهاكم أن تحلفوا بآبائكم» ابن عمر ۳۹۸ 
«ألا إنه لم يبق من الدنيا إلا مثل الذباب» النعمان بن بشير 04 
«ألا تأمنوني وأنا أمين من في السماء» آبو سعید الخدري ۱/۱ 
«ألا تعجبون کیف یصرف الّه عني شتم قریش» آبو هريرة ۳۱۹۳۰ 
«ألا مشمر للجنة؟» آسامة بن زيد ۳۳۷ 
«ألا من قتل نفساً معاهداً» آبو هزیر 0۳۸ 
«ألا واستوصوا بالنساء خيراً» انو هریرة ۰۳۷۱« 
«الذين يذكرون الله» التعمان بن بشير ٥0۹۱‏ 
«إن أتقاكم وأعلمكم بالله» عائشة ۱۲۰ 
«إن أدنى أهل الجنة منزلة» ابن عمر ۵ 6۰۱۷ 
«إن أزواج أهل الجنة ليغنين» انون عمو e۱۷۲‏ 
«إن أعمالكم تعرض على أقاربكم وعشائركم» أنس بن مالك ۲4۱ 
إن أعمالكم تعرض على عشائركم وأقربائكم» جابر بن عبدالله ۳۹۹۱ 
«إن أمتي يوم القيامة هم الغر» أبو هريرة ۲:۷ 
«إن أهل الجنة إذا جامعوا» آبو سعید o۹4‏ 
«ٍن آهل الجنة لیتراء‌ون آهل الغرف» أبو سعيد الخدري مه 
(إن الحمد له نحمده ونستعینه» ابن مسعود ۸ 6 > 
«إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه) ابن مسعود 246 
«إن رائحة الجنة توجد» أبو هريرة 50 ده 


طرف الحديث 


«إن ربكم تبارك وتعالی حبي کریم» 


ٍن الرجل لیتکیء في الجنة» 
«إن الرجل لیصل في الیوم» 
«إن الرجل من أهل الجنة» 
(إن رجلا لم يعمل خيراً قط) 
(إن الشمس والقمر ثوران مکوران في النار» 
(إن العبد المؤمن إذا کان . . .» 
«إن في الجنة بحر الماء) 
«إن في الجنة غرفاً) 
«إن في الجنة لسوقاً» 
«إن في الجنة لشجرة يسير الراكب» 
إن في الجنة لمجتمعاً للحور) 
«إن فى الجنه مائة در جة) 
إن فيهما اسم الله الأعظم» 
إن قلوب بني آدم كلها بين أصبعين» 
«إن للمؤمن في الجنة لخيمة) 
إن لله تسعة وتسعين اسماً» 
(إن لله ملائكة سيّاحين يبلغوني» 
«إن الله أحاط حائط الجنة» 
«إن الله تبارك وتعالى يقول لاهل الجنة : یا هل الجنة» 
(إن الله تعالى إذا كان يوم القيامة ینزل) 
(إن الله تعالى قبض قبضة) 
«إن الله تعالى ينادي یوم القيامة بصوت» 
«إن الله جميل يحب الجمال» 
«إن الله خْيّر عبداً بين الدنيا والآخرة» 
«إن الله رفيق يحب الرفق» 
۱۹۵ 


الراوي 


سلمان الفارسي 


أبو سعيد 
أبو هريرة 

زيد بن أرقم 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

البراء بن عازب 
معاوية 

علي بن آبي طالب 
آنس بن مالك 

أبو هريرة 

علي بن أبي طالب 
أبو هريرة 

أسماء لح نك 


عبدالله بن عمرو 


أبو موسى الأشعري 


أبو هريرة 

عبدالله بن مسعود 
أبو سعيد 

ابو سعيد 
أبو هريرة 

أنس بن مالك 
عبدالله بن أنيس 
این مسعود 

آبر سعید الخدري 


عائشة 


رقم البيت 


ك١‎ 


م۳ 
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۳۳۹۰ 
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طرف الحديث الراوي رقم البيت 
«إن الله عز وجل حيي ستير يحب الحياء» يعلى بن أمية ۳۳۹۰ 
«إن الله عرٌ وجل لا ینام» أبو مومتی اشوخ ۱۱۹۰ 
«إن الله عز وجل يبسط يده بالليل» أبو موسى الأشعري t٥‏ 
«إن الله عز وجل يقول يوم القيامة») أبو الدرداء يحم م 
«إن الله لا ينام ولا ينبغي له أن ينام) آبو موی ۳۳۹ 
«إن الله لا ينظر إلى أجسامكم» أبو هريرة 4٦‏ 
«إن الله ما خلق الخلق . . .» آبو هريرة ۱۹۰ 
«إن الله ليضحك إلى ثلاثة» أبو سعيد الخدري ۳٦‏ 
«إن الله هو الخالق القابض الباسط الرزاق المسعر» آنس بن مالك ۳۹ 
«إن الله يدني المؤمن» ابن عمر o۱‏ 
«إن الله يطوي السموات یوم القيامة ثم یأخذهن» اپن عمر ۱ 
«إن الله يقول لأهل الجنة» أبو سعيد مه 
«2إن المقسطين عند الله على منابر من نور) عبدالله بن عمرو ۱۳۰ 
«إن من أفضل آیامکم یوم الجمعة» آوس بن آوس ۲ ۲۹۰۱ 
«إن الميت إذا وضع في قبره» آبو هريرة ۳۹۲ 
(ٍن المیت تحضره الملائکة» آبو هريرة ۱۳۱ 
«أن النبي ويه كان يحدث حديثاً لو عده العادً) عائشة ۱۳۲ 
«إن نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة» کعب بن مالك ۱۳۹ 
(آنا آولی الناس بعیسی ابن مريم» آبو هريرة ۱۳۱ 
«أنبئك بمثل هذا» آبو رزین العقيلي ۱۷۰۲ 
«الأنبياء أحياء في قبورهم» آنس بن مالك ۲۳۸۹۱ 
«أنت أشبه الناس بخلقي وخلّقي» ا ۱۷۹۰ 
(آنتم توفون سبعين أمة) معاوية بن حزام ۹ 
«أنتم ربع أهل الجنة» آبو هريرة ء ۵۰۰ 
«الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن) البراء بن عازب fo‏ 
نکم سترون ربكم كما ترون القمرا جریر البجلي 6 ۷ 4۵ ۵ 
«إنه كان إذا تكلم» آنس بن مالك ۱۲ 





طرف الحديث الراوي رقم البيت 





«إنه من أحيا سنة» بلال بن الحارث AV‏ 
«(إني تركت فیکم ما [ن اعتصمتم به» ابن عباس 4ه 
(ٍني کتبت الموت علی من كان تحت عرشي» آبو هريرة ۱۱۸ 
«إني لأعلم آخر أهل النار) ابن مسعود 0 
««أهل الجنة ثلاثة) عياض بن حمار o٤‏ 
«أهل الجنة عشرون ومائة صف» بريدة/ ابن مسعود ۰۵8۰۰۳ 6۰۰6 
(آول زمرة تدخل الجنة» آبو هريرة ۹« 
«آول ما خلق الثّه القلم فقال له : اکتب» عبادة بن الصامت ۹۳ 
«أول من يدعى إلى الجنة» ابن عباس 1¥ 
«أول من يصافحه الحق عمر) آبي بن كعب ٥۰0٦‏ 
«أي الناس أحب إليك؟ قال : (عائشة)» عمرو بن العاص ۳۷۹۸ 
«أين الّه؟ قالت : في السماء» معاوية بن الحکم ۰۱۲۹۲ ٤٦1۸‏ 
«بدأ الإسلام غريباً» أبو هريرة 5 ۵۸۲۷ 
«بينا أنا في الحطيم» مالك بن صعصعة ۲ 
«بينما أهل الجنة في نعيمهم) جابر بن عبداله ۰1۷۰ ۰۱۷۷ 11۵ ۵ 
«تؤمن بالقدر خيره وشره) عمر بن الخطاب ۳۷۸۵ 
«تبلغ الحلية من المژمن» آبو هريرة o۷‏ 
(تحاجت الجنة والنار فقالت النار» أبو هريرة for‏ 
اترکت فيكم ما لن تضلوا بعده» جابر ۱۳۹ 
«تفضل صلاة الجميع صلاة أحدكم» آبو هريرة ۱۹۳ 
«تقىء الأرض أفلاذ أكبادها أمثال» أبو هريرة ۱۰۸ 
#تکون الارض یوم القيامة خبزة واحدة» آبو سعید ۹ ۰ ۳ 


طرف الحديث الراوي 


9 


لثلاثة لا ترد دعوتهم» بو هريرة 
اثلا نه يحبهم الله عر وجل ويضحك إليهم) آبو الدرداء 
(ثم تنسف الجبال وتمد الارض) ابن مسعود 
«ثم علا به فوق ذلك مما لا يعلمه أحد إلا الله» أنس بن مالك 
ثم ينزل الله عليكم ماء من تحت العرش» أبو هريرة 
ده 3 ات 
«جاء حبر من الأحبار إلى رسول الله ا ابن مسعود 
ليت © am‏ 
«حجبت النار بالشهوات» أبو هريرة 
«الحمد لله الذي أطعم ولا يطعم» أبو هريرة 
«حياتي خير لكم) اس بن مالك 
تا 6 am‏ 
«خلق الله آدم وطوله» آبو هريرة 
«خلق الله ثلائة آشیاء» عبدالله بن الحارث 
«خلق الله جنة عدن بیده» أنس بن مالك 
«خيار أمتى أولها) عبدالله بن السعدي 
«الخيمة درة طولها» أبو موسى الأشعري 
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«دحاماً دحاماً» أبو أمامة 4 

«الدنیا سجن المومن» آبو هريرة ۱۱ ٩‏ ۶ 
سے ل یه 

«الراحمون يرحمهم الرحمن» عبدالله بن عمرو ۱۳۳۷ 
نا دس تت 

«سبحانك اللهم ربا وبحمدك» عائشة A1۳‏ 

«سطع نور في الجنة» ابن مسعود 0 

«السيد اللّه) عبدالله بن الشخير ۳۳۳۲ 

«سیروا هذا جمدان» آبو هريرة ۳۹۳۳ 
- ش - 

«الشمس والقمر مكوران يوم القيامة أبو هريرة ١١#‏ 
ل ص - 

#صلاة فى مسجد قباء كعمرة» أسيد بن ظهير ۳ £۹ 

اصلاة فی مسجدي هذا» آبو هريرة ۷ ۶ 

«(صلاة فى مسجدي هذ١»)‏ عبدالله بن الزشن ۷۷ ۶ 

«طوبی لمن رآنی» أبو سعيد وهاه 


طرف الحديث الراوي رقم البيت 


بت ع - 
«عرض علي آول ثلائة من آمتي» أبو هريرة :كمه 
«فأتینا السماء السادسة» مالك بن صعصعة ۳۱۹۳۱ 
«فأنطلق فآتى تحت العرش» أبو هريرة ۳۸۲ 
«فإذا انتهى إلى العرش كتب كتابه فى عليين» البراء بن عازب ۳۹ 
«فإذا خرجت نفسه صلى عليه كل ملك فى السماء» البراء بن عازب "e‏ 
(فبینما هم کذلك غشیتهم سحابة» سعيد بن المسيب 004۸ 
افرج عن سقف بيتي) آبو ذر ۱۹۷ 
«فقراء المهاجرين يسبقون» عبدالله بن عمرو ١ه‏ 
(فی سدر مخضود یخضد الّه شوکه» أبو أمامة ° 
(فیعطی الملك بیمینه» بريدة 6۲۷۹ 
«قرأ رسول الّه 2« تومید تحت ارم 42 قال : ١غ(‏ آبو هريرة ۱۰ 
(قید سوط آحدکم في الجنة» آبو هريرة ۰۱۳۹ 
اقیل لبنی اٍسرائیل» آبو هريرة ۱۳۳ 

- لك - 
«كان رسول الله عو يأمرنا إذا أخذنا مضجعنا» أو ري ۳۳۳۰ 
(کان فی عماء ما فوقه هواء» آبو رزین العقیلی ۱۳۹۲ 
«كان الله ولم يكن شيء غيره» عمران بن حصین ۰۹۲۰ ۱۰5۰ 


١١ هوه‎ 


طرف الحديث 


الراوي 


رقم البيت 


«كتب الله مقادير الخلائق» 


«كل مولود يولد على الفطرة» 


«لأن أقول سبحان الله) 

«لا تبك يا عبدالله» 

«لا تجعلوا بيوتكم قبوراً» 

«لا تسبوا أصحابي» 

تسد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد» 

«لا تطروني كما أطرت النصارى ابن مريم» 

«لا تفضحوا موتاكم بسيئات أعمالكم) 

«لا تفضلوا بين أنبياء الله) 

«لا عدوى ولا طيرة ولا غول» 

«لا موت على آهل الجنة ولا موت لاهل النار» 
«لا والذي نفسي بيده حتى أكون أحب إليك من نفسك» 
«لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب إليه من والده) 
الا يبقى في ذلك المجلس رجل إلا حاضره) 
«لا یدخل الجنة أحد الا بجواز» 

«لا یدخل هذا علیکن» 

«لعمر لك ان للنار سبعة آبواب» 

«لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور آنبيائهم مساجد؛ 
«لقد حكمت بحكم الله) 

«لقد ظننت با آبا هريرة آلا يسألني عن هذا أحد) 
«لقد قلت بعدك آربع کلمات» 

«لقيت إبراهيم ليلة أسري بي“ 

«لما خلق الله الخلق كتب کتابه» 

«لما نزلت هذه الآية على رسول الله) 


عبدالله بن عمرو 
ابو هريرة 


أبو هريرة 


۶۳ ۸۲ ۷ 
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«لن يدخل أحد الجنة بعمله) 

«اللهم آرشد الائمة» 

«اللهم آغثنا» 

«اللهم إنك أخر جتني من أحب البقاع إلي» 
«اللهم بعلمك الغيب» 

«اللهم رب السماوات ورب الأرض» 

«اللهم ربنا لك الحمد ملء السماوات وملء الأرض» 
«اللهم فقهه في الدين» 

«اللهم لا تجعل قبري وثنا» 

«اللهم لا مانع لما أعطيت» 

«اللهم لك الحمد أنت نور السماوات والأرض» 
«لو أنكم تكونون على كل حال» 

الو طرح فراش من أعلاها» 

لو كانت الدنيا تعدل عند اللّه» 

«لولا آن آشق علی آمتي لامرتهم بالسواك» 


الراوي 


آبو هريرة 

آبو هريرة 
أنس بن مالك 
أبو هريرة 
عمار 

أبو هريرة 

ابن عباس 
ابن عباس 

أبو هريرة 
المغيرة بن شعبة 
ابن عباس 

أبو هريرة 

أبو أمامة 


سهل بن سعد 


علي بن أبي طالب 


اليس أحد ‏ أو ليس شيء ‏ أصبر علی آذی سمعه من الّه» أبو موسى 


۳ م 07 
«ما آصاب أحداً قط هم ولا حزن» 
«ما بال أقوام يتنزهون عن الشيء» 
«ما بین النفختین أربعون» 
(ما تربة الجنهة؟» 
(ما تسمون هذه؟) 
«ما فى الجنة شجرة الا وسافها» 
«ما كان رسول الله وَل يسرد» 
(ما لك يا عائشة حشياء رابية؟) 
«ما من أحد مرّ بقبر أخيه المؤمن» 
ل 


ابن مسعو د 
عائشة 
ابو هريرة 


۰۹ 


آبو هريرة 
عائشة ' 


عاءء 7 


ابن عباس 
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«ما من أحد يسلم علي» 

«ما من رجل یزور قبر آخیه» 

اما من صاحب کنر . . .» 

(ما من عبد یدخل الجنة» 

اما من عبد یمر بقبر رجل کان یعرفه» 
لاما من نبي بعثه الّه» 

«ما منكم من أحد إلا وقد علم مقعده من الجنة» 
اما منکم من أحد يتوضأ» 

«ما منكم من أحد يدخل الجنة» 

«مثل آمتي مثل المطر» 

«مثل الجلیس الصالح والجلیس السوء» 
«مثل ما بعثني الله به من الهدى» 
«المدينة خير من مکة» 

(مررت على موسی» 

«مروا آبا بکر فلیصل بالناس) 

«مفتاح الجنة شهادة أن لا إله إلا الله» 
«المقسطون عند الله على منابر من نور) 
«من آنفق زوجین في شيء) 

(من اشتکی منکم شیثا» 

امن تصدق بعدل تمرة) 

(من توضاً فأسبغ الوضوء» 

(من خاف أدلج» 

(من خرج حتی يأتي هذا المسجدا 
«من رأی منکم منکرا» 

«من قتل قتیلاً من أهل الذمة» 

«من قتل نفساً معاهدا» 

(من نذر آن یطیع الّه فلیطعه» 


الراوي 


آبو هريرة 
عائشة 

أبو هريرة 
أبو أمامة 
آبو هريرة 
أبن مسعود 


علي 


عمر بن الخطاب 
أبو أمامة 

أنس بن مالك 

أنو موسى الأشعري 
آبو موسی الاشعري 
رافع بن خدیج 
آنس بن مالك 
عائشة 

معاد بن جبل . 
عبدالله بن عمرو 
أبو هريرة 

أبو الدرداء 

أبو هريرة 

كعب بن عجرة 

أبو هريرة 

سهل بن حنيف 

أبو سعيد 

عبدالله بن عمرو 
عبدالله بن عمرو 


عائشة 
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من یدخل الجنة ینعم ولا يبأس» آبو هريرة 9 
امن يرد الله به خيراً يفقهه في الدين» معاوية بن أبي سفيان ۳۳۹۲ 
ع 
انحن الآخرون الأولون» آبو هریرة o0۳‏ 
انعم پذکر لا یمل» أبو هريرة o:‏ 
«نعم والذي نفسي بیده» أبو هريرة oot‏ 
«النوم أخو الموت» جابر امه 
«هل تدرون مم أضحك؟) آنس ۲ 1۹۵ 
«هل تضارون في رژية الشمس» ای سك ۳۷۹ 
«هل تضارون في الشمس ليس دونها سحاب» أبو هريرة 4۹4 
«هي المانعة هي المنجية؛ عبدالله بن عباس ۱۹۷۰ 
© و الل 
«والذي نفس محمد بيده لآنيته أكثر من عدد نجوم السماء» أبو ذر 4۷ 
«والذي نفسي بيده إن ما بين المصراعين» آبو هريرة ۱ > 
«والذي نفسي بيده ليوشكن أن ينزل فيكم ابن مريم» أبو هريرة YY FY‏ 
«والذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان سالكاً فجاً» سعد بن أبي وقاص ۳۲۸ 
«والذي نفسي بيده ما من رجل» آبو هريرة ۱۷۲ 
«والله إنك لخير أرض الله عبدالله بن عدي ۰۷ > 
«والله ما الدنيا في الآخرة» ات5 01۰ 
«وعلم يوم الغيث يشرف عليكم» لقيط بن عامر 4۳۹4 
«ولا يبقى في ذلك المجلس» متك ين المسيب |064 
«ويأتیه رجل حسن الوجه» البراء بن عازب 5ه 


ء ۱۱۰ 
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(ویحك آتدري ما تقول؟» جبیر بن مطعم ۱۷۲۰ 
«ويلك من يعدل إذا لم أعدل» آبو سعید الخدري ۳۱۳۳۹ 
«يأكل أهل الجنة» جابر بن عبدالله 5ه 
«يؤتى بالموت» أبو سعيد ۸۱ 
«يا أبا بكر ما ظنك باثنين الله ثالثهما» أنسن بن مالك ا 
ايا أم حارثة إنها جنان» أم حارثة ۷ 
«يا حصین کم تعبد الیوم الها» عمران بن حصین ۱۷۷ 
«يا ضحاك ما طعامك» الضحاك بن سفیان ۷۷ 
ايا محمد ارفع رأسك) آبو هريرة 9:۷۵ 
(یا معشر النساء تصدقن» عبدالله بن عمر ۷۳ 
«یتعاقبون فیکم ملائکة باللیل) آبو هريرة ۱۹۲ 
«يجيء القرآن يوم القيامة» بريدة o۹۷‏ 
«يحشر الله العباد فيناديهم بصوت» عبدالله بن أنيس ۳۷:1 
(یحشر الناس یوم القيامة علی آرض بیضاء» سهل بن سعد ۹۹ 
«يحشر الناس يوم القيامة» عبدالله بن انیس ۰8۲ ۲۲۹۰ 
«یدخل آهل الجنة الجنة جردا» أبو هريرة ۵۰۲۹۰۵۰۲۱ ۵۰۳۲ 
«يدخل أهل الجنة الجنة علی طول آدم» أنس بن مالك “مه 
(یدخل فقراء المسلمین» أبو هريرة ۰:۸ 
(یدرس الم سلام کما يدرس وشي الثوب» حذيفة 41۳ 
«يضحك الله لرجلين يقتل أحدهما الآخر) أبو هريرة ۳۷ 
ايطوي الّه السموات يوم القيامة» أبو هريرة ۳1 
(یعطی الممن في الجنة» آنس بن مالك o0۹‏ 
«یقبض الله الأرض يوم القيامة) أبو هريرة ٦‏ 
«يقول الله تعالی : يا آدم» أبو سعيد ۳۷ 
«ايقول الله تعالى : يا عبادي إني حرمت الظلم علی نفسي» آبو ذر ۱۹ 
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«يقول الله عزّ وجل : من جاء بالحسنة فله عشر آمثالها» ‏ ابو ذر ۳۳۹ 
ایکشف ربنا عن ساقه فيسجد له کل مومن» أبو سعيد 55:5 
اينادي مناد : آن لکم» أبو هريرة 00۷1 
«ینزل الله تعالی في آخر ثلاث ساعات» آبو الدرداء 92۰۸۸ 
«ينزل الله عز وجل إلى السماء الدنيا» رفاعة بن عرابة ۱۳۹۰ 
(ینزل ربنا تبارك وتعالی کل لیلة» أبو هريرة ‏ ۰۱۲۰۹۰4۶۸ ۳۷۳۲ 
یوضع الصراط بین ظهري جهنم» آبو سعید الخدري ۳۳۳۷ 
چک 


۳ - فهرس الثار 


الأثر 

«إذا قيضت نفس العبد تلقاه أهل الرحمة» 
(إذا كان يوم القيامة جيء بنبيكم) 
«آزواجهم : آشباههم ونظراژهم) 
«أظنكم تظنون آن آنهار الجنة) 

«أما بعد» فإن الدنيا قد آذنت» 

«ٍن أعمالكم تعرض على موتاكم) 

(إن ربكم ليس عنده لیل ولا نهار» 

«إن محمداً ووه يوم القيامة» 

(نه قد نزل في تحریم الخمر) 

(أي الناس خير بعد رسول الله ٤ج‏ 
«تبيض وجوه أهل السنة والجماعة» 
(الحبرة : اللذة والسماع» 

«الحمد لله الذي وسع سمعه الاصوات» 
(الخيمة درة مجوفة» 

(الظل الممدود شجرة في الجنة علی ساق» 
الكرسي : مو ضع القدمين» 

اكلمتان يسأل عنهما الأولون والآخرون» 
«كنا نخير بین الناس في زمن النبي لها 
«کنت قائماً في المسجد فحصبني رجل) 
«لا يشبه شيء مما في الجنة» : 


الراوي رقم البيت 

ابو انوت 4۱ 
عبدالله بن سلام ۱۷۱ 
عمر بن الخطاب» أحمد بن حنبل م/ ۲۰ 
أنس بن مالك 6ه 
عتبة بن غزوان 24⁄۹ 
أبو الدرداء 404 

ا ۳۳۹۸ 
عبد الله بن سلام ۱۷٦1‏ 
ر ات ۲۱۸۹۰ 
محمد بن الحنفية 4۸ 
عبدالله بن عباس م/۱۹ 
يحيى بن أبي كثير ۳ ۷ ۵ 
عائشة ۳۳:۳ 
ابن عباس ۵۱۹ 
ابن عباس اا 
عبدالله بن عباس ۸۹ 
أبو العالية 5*1 
عبدالله بن عمر ۳۷۹۸ 
السائب بن برل ۱۸۷۵ 
ابن عباس ١ه‏ 





الاثر الراوي رقم البيت 





الما حضر أحد دعانى أبى) جابر بن عبدالله ۹۲ °۲ 
«اللهم إنا كنا نتوسل إليك اا عمر بن الخطاب ۳۸۷۸ 
«لینزعن القرآن من بین آظهر کم» عبدالله بن مسعود 4۳ 
«ما أشكل علينا أصحاب محمد وَلْة) ألو مون ۱۸۹۲ 
«ما بين السماء والأرض خمسمائة عام قتادة والضحاك ومجاهد م 
«ما مررت بآية من كتاب الله . . .» عمرو بن مرة م/ 4 
«هو الرجل یدخل آهل البیت بیتهم» ابن عباس ۳۲:۹ 
«والذي نفسي بیده ان آقرب الناس» عبدالله بن سلام ۱۳۱۹۱ 
«وقوله : وکن اله عَفُورا رَحِيمًا #) این ۸*۱ 
(یجلسه علی السریر» ابن عمر ۱۳۱ 
ايجلسه معه على العرش» مجاهد 4۲٦‏ 
«يقعده على العرش» ابن عباس ۱۷۳۲۱ 
ايكون بين النفختين ما شاء الله أن يكون» عبدالله بن مسعود ١5٠‏ 
9 کش 


۱۱۸ 


>٤‏ - فهرس الأعلام 


آدم عليه السلام ۰5۷۵ ۰۲۷۵ ۳۲۵۶ 
الامدي» سيف الدين - علي بن أبي 


علي 


إبراهيم بن سيار بن هانی النظام 2١5414‏ 
۳٥٦‏ 

إبراهيم علیه السلام ۰۵۱ ۳۹۳۳ 

ابراهیم النخعي 6۰6 

إبليس ۰1۸ ۰۱۲۳ ۰۱1۵۰ ۳۸۳۷ 
۲ ۶۱۳ 


ابن أبي حاتم - عبد الرحمن بن أبي 


سم 
ابن أبى خيثمة = أحمد بن زهير 
ابن أبى داوود = عبد‌الله بن سليمان 
ابن آبي زيد القيرواني = عبدالله بن أبي 
زيد 


ابن أبي شيبة» أبو بكر - عبدالله بن 
محمد 
عثمان 


ابن آبي عاصم د أحمد بن عمرو 

ابن أسباط - يوسف بن أسباط 

ابن أصرم - خشيش بن أصرم 

ابن إسحاق - محمد بن إسحاق بن 
يسار 

ابن تيمية - أحمد بن عبد الحليم 

ابن حبان = محمد بن حبان 

ابن حزم - علي بن أحمد 

ابن خزيمة - محمد بن إسحاق بن 
حزیمه 

ابن الخطيب - محمد بن عمر 

ابن راهويه - إسحاق بن إبراهيم 

ابن رشدء أبو الوليد = محمد بن أحمد 
نف مش 

ابن سبعين = عبد الحق بن ابراهیم 

ابن سريج = أحمد بن عمر 

ابن سينا - الحسين بن عبدالله 

ابن عبد البر - يوسف بن عبدالله 

ابن عقيل - علي بن عقيل 


ابن كلاب - عبدالله بن سعيد 


١٠8 


ابن ماجه "ه٠ه,‏ 1716 ۵ 

ابن مسعود - عبدالله بن مسعود 

ابن نافع = عبدالله بن نافع 

ابن وهب - عبدالله بن وهب 

آبو بکر بن آبي داوود = عبدالله بن 
سلیمان 

أبو بكر بن أبي شيبة - عبدالله بن محمد 

أبو بكر بن الأثرم - أحمد بن محمد بن 
هانوء 

أبو بكر البيهقي = أحمد بن الحسين 

آبو بکر الصدیق ۰۱۹۷ ۱4۹۸ 


(YT ۵۵ ۲‏ موك 
۶ 000(« ۵۰۷۲ 6۰۱۹7۲۰ 
«(of‏ ۰۵ ۵۰۰۵ 


آبو جهل - عمرو بن هشام 
أبو حاتم الرازي = محمد بن إدريس بن 
المنذر 
آبو الحسن الأشعري - علي بن إسماعيل 
أبو حنيفة = النعمان بن ثابت 
أبو خيثمة = زهير بن حرب 
أبو الخير العمراني = يحيى بن أبي الخير 
آبو داوود السجستاني < سلیمان بن 


2 


الا شعث 

آبو الدرداء» عویمر بن عامر ۵۰۸۸ 

أبو رَزين العقيلي > لقيط بن عامر 

أبو زرعة الرازي < عبيد الله بن عبد 
لکریم 

آبو سعید الجنابي - الحسن بن بهرام 

آبر سعید الخدري ۰۵۰۲۳ ۵۱6۵۸ 


آبو سفیان بن حرب ٩46‏ 

أبو الشيخ الأصبهاني - عبدالله بن محمد 
بن ر 

أبو الصديق الناجي - بكر بن عمرو 

او قاب اليل > الال ين معاد 

أبو العالية الرياحي = رفيع بن مهران 

أبو عبيدة - معمر بن المثنى 

أبو علي الجبائي = محمد بن عبد 
الوهاب 

أبو عوانة = يعقوب بن إسحاق 

أبو المعالي الجويني = عبد الملك بن 
عبدالله 

أبو نعيم - أحمد بن عبدالله بن أحمد 

أبو الهذيل العلاف - محمد بن الهذيل 

أبو هريرة» عبد الرحمن بن صخر 


۵۲1+ ۰۵۲۳۷ ۰4۸ «(of 
۵ ۷۵ 6 

آبو الولید المالکی = محمد بن أحمد بن 
5 : 

أحمد بن الحسين بن علي البيهقي 
۱۳۷۳ 


أحمد بن زهير بن حرب ١/65‏ 

أحمد بن شعيب النسائى ١5١8‏ 

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
تیمیه م/ ۲۹ ۳ 4 I۳11‏ 


۲ ۳ ۲( 2537584 
۰ ۲6۲ ۲ ۱۳-۳ 
آحمد بن عبدالله بن أحمد بن إسحاق 

۱۷۳ 


١١٠١ 


آحمد بن عمر بن سریج ١408‏ 

آحمد بن عمرو بن الضحاك ۱۲۸ 

آحمد بن محمد بن حنبل الشيباني 
م ۹ "كنم ۰۵۳۷ ۰۵1۱٩۹‏ 


۰۱۳۸۳ ۰۸۷۸ ۰۷۸۵ ۰۷۸۲ ۹ 
«۰-۲ ۵ ۰4۷ ۰4۳ 
cAI ۰ ۰ ۰ 
0 ۹۷ «o44 7۲۷ ۸ 

آحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 
۱:۳ 

أحمد بن محمد بن عبدالله الطلمنکي 
۲ ۱۶ 


أحمد بن محمد بن هانئ الاسکافی ء ۲ ۶ ۱ 
اخون بن نصر الخزاعى ۱۷۹۸ 
أحمد بن هارون بن يزيد الخلال ۱۳۸۷ 


الأخطل لاه 

آرسطو طالیس ۰4۸۱ ۰1۹۷ ۰۹۲۲ 
6 ۰۲۱۰۷ ۰۳۱۲۵ ۳۹۵۷ 
6 > 


إسحاق بن إبراهيم» ابن راهویه ۱۳۸۸ 
۸ ۱۷ 6 

(ٍسحاق بن مرار الشیبانی ۱۳۵۵ 

(سماعیل بن محمد التيمي الاصبهاني 
۱:۳۹ ۱ ۱ 

الأشعري - علي بن إسماعيل 

أنس بن مالك ۲۹۱ 

الأوزاعي = عبد الرحمن بن عمرو 

الباقلاني» أبو بكر - محمد بن الطيب 

البخاري - محمد بن إسماعيل 


البراء بن عازب ۱۷۳۵ 

بريدة بن الحصیب ۵۰۰۳ 

بشر بن غیاث المريسي ۳۵۹۳ 

البغوي - الحسین بن مسعود 

بكر بن عمرو الناجي ۰( ۵8 

بلقيس (ملكة سبأ) ١955‏ 

البيهقي = أحمد بن الحسين 

الترمذي - محمد بن عيسى 

تنکلوشا ۳۵۵۷ 

ثابت بن أسلم البناني ۲۹۲۸ 

الثوري - سفيان بن سعيد 

جابر بن عبداله الاأنصاري ۰۱۷۳ 
۰۸ 5 ۵ 

الجبائي < عبد السلام بن محمد بن عبد 
الوهاب 

الجبائي - محمد بن عبد الوهاب 

جبريل عليه السلام ۰۵٩۱‏ ۰۵۹۵ ۰۱۷۷ 
٩ ۲ ۷۲‏ ۰-۵ 
۲ ۰.۶1۸۱ ۰8۷۱۲ ۷۲۳ 

جریر بن عبدالله البجلی 14 6 

الجعد بن درهم دف IEE CEA‏ 
۳00 

جعفر بن آبی طالب ۱۷۲۰ 

جعفر بن حرب الهمذاني ۳۰5۷ 

جعفر بن مبشر الثقفي ۳۵۹۷ 

جعفر بن محمد الصادق ۸۸۳ 

الجنابي» أبو سعيد - الحسن بن بهرام 

جنکشخان ۰۳۹۹ ۰1۷۹ ۰۲۰۲۳ ۰۲۹۰۳ 
۵ ۰ ۲ ۶ ۱۳ ۶ 


١١١١ 


الجهم بن صفوان الراسبي ۰4۰ ۰۷۲ 


۳ ۲ ۰ ۲ كثل 
AIT (AY CTY ۷ ۸‏ 
۱ ۵ ۵۵ 2-۳-۶-۵ 
۳ ۶۶ ۰۱۷۱۵ ۰۱۷۸۷ 
م4" 5ل ولول “مكل 
۳ ۵ ۷ 6 2۳۲۰۵ 
6 ۷ ۵۱۷۵ 6 

الجويني» آبو المعالي - عبد الملك بن 
عبد الله 


الجيلاني - عبد القادر بن أبي صالح 

الحاكم - محمد بن عبدالله بن محمد 

الحجاج بن یوسف الثقفي ۰۱۷۷۲ 
۱۷۷۷ 

حرب بن [سماعیل الكرماني ۱۶۰۹ 

الحسن بن أحمد الهمذاني ٩٩۱‏ 

الحسن بن بهرام الجنابي ٠١٤١‏ 

الحسن بن يسار البصري 2579 ١١19/8‏ 

الحسين بن عبدالله بن الحسين بن سينا 


1۹۲6 #۸۰۲ VA“ ۶۸ ۶4 
1۸6۵۱ ۸۰ AEA ۶ 
۲۵۰6۵ ۰۲۳۰۸ ۰۲۱۰۸ ۶ 


۰۵ ۳ ۳۰۱ ۶۱۹۵ 
الحسين بن على بن أبى طالب ۱۷۷۳ 
الحسين بن ما النجار ۳9۸ 
الحسين بن مسعود البغوي 2١١594‏ 
۰ ۰۱۶6۶ 
حصين بن عبيد الخزعي 1۷° ۱۷1۰ 
حفص الفرد ۳۵۳۲۳۲ 


حماد بن زيد بن درهم ١‏ 

حماد بن سلمة بن دینار البصري ١57١‏ 

حواء ۰71۷۵ ۰۲۷۵ ۳۲۵۶ 

خالد بن عبداله القسري ٠ه‏ 

خالد بن عطاء 98۰۵٩‏ 

خالد بن يزيد البجلي ۵۰۰ 

الخدري - أبو سعيد 

خشيس بن آصرم النسائي ۱۶۲۱ 

الخلال = أحمد بن هارون 

الدارقطني - علي بن عمر 

الدارمي = عثمان بن سعيد بن خالد 

الداني» آبو عمرو = عثمان بن سعيد بن 
عثمان 

داوود بن عطاء 9ه٠ه‏ 

دراج أبو السمح ۵۳۵۵ 

الرازي» أبو حاتم - محمد بن إدريس 
بن المنذر 

الرازي» أبو زرعة = عبيد الله بن عبد 
الكريم 

الرازي» فخر الدين = محمد بن عمر 

رفيع بن مهران ١١6٠‏ 

زهير بن حرب بن شداد ٠765‏ 

سعد بن سنان ۵۶۱۰ 

سعد بن معاذ ۱۷۳۳ 

السفاريني = محمد بن أحمد بن سالم 

سفيان بن سعيد الثوري ۱۶۲۹ 

سلیمان بن أحمد الطبراني ۰1۳۶ 
۰۱ ۰۱۷۵۵۵ ۰۳۳۲۸ ۰8۲۸ 
8۳۹ 


۱۱۲ 


سلیمان بن الاشعث السجستاني. آبو 
داوود ۰۱۲۵ 4859 

سلیمان بن الحاكم بأمر الله ۲۶۲۱ 

سلیمان بن علي التلمسانيی» عفیف الدین 
۲۳۸۱ 

سیبویه» آبو بشر - عمرو بن عثمان 

سيف الدين الآمدي = علي بن آبي علي 

الشافعي = محمد بن إدريس 

الشحام = يوسف بن عبدالله 

الشيبانى - أحمد بن محمد بن حنبل 


الشيباني = إسحاق بن مرار 
قیظان الطاق =٠‏ شحمة بن. التعمان 
صدي بن عجلان ۵۲۷ 

م ان 64١‏ 

الضحاك ہن مخلد بن الضحاك ۲۸ ۱ 
طاووس بن كيسان 6٠1ه‏ 

الطبراني = سليمان بن أحمد 

الطبري = محمد بن جرير 

الطبري = هبة الله بن الحسن 


الطحاوي = أحمد بن محمد بن سلامة 


الطلمنكي - أحمد بن محمد بن عبدالله 


طمطم ۳۵۹ 

الطوسي» نصیر الدین = محمد بن 
محمد الح 

عائشة بنت أبى بكر 218١5‏ ۰۱۸۱۵6 
۸ 


عامر بن عبد الواحد الأحول 041 
العباس بن عبد المطلب ۰۱۷۰۳ ۲۸۷۸ 
عبد بن حميد بن نصر الكسى ١5١6©‏ 


عبد الحق بن ابراهیم ابن سبعین ۲۸۰ 
۳۱۰۲ 

عبد الرحمن بن آبي حاتم الحنظلي 
۹ ۱۱۷ 

عبد الرحمن بن عمرو الاوزاعي ۰۱۳۷۰ 
9۷۳ ۱ 

عبد السلام بن محمد الجبائي 455 

عبد القادر بن آبي صالح الجيلي ۱۳۰۹ 

عبداله بن آبي زید القيرواني ۱۶۱۱ 

عبدالله بن أحمد بن محمد بن حنبل 
۲ ۰۱1۲۳ ۱۷۵۹۵ 

عبدالله بن رواحة ۰۱۷۲۷ ۲۹۵۶ 

عبدالله بن سعيد بن كلاب القطان ۱4۶٩‏ 

اة بن لان من الأعبنيف 


۱۲ السجستاني‎ 
cAAY ۰۱۹/۲ عبدالله بن عباس‎ 
CAIAIY <1۷04 (1Y A1 
۰.8۱۶۳ «(00 ۵۰۰۶ ۹۹ 
۵9, ۲ 


عبدالله بن عمر بن الخطاب ۰۲۳۲۸ 
۹ 

عبدالله بن عمرو بن العاص ٥٠٤۸‏ 

عبدالله بن المبارك ٠١۸۹‏ 

عبدالله بن محمد ابن أبي شيبة ۱۲۰ 

عبدالله بن محمد بن جعفر الاصبهاني 
آبو الشیخ ۱6۵۷ 

عبداله بن مسعود ۰71۸۰ ۳۳۹۵ ۵۰۰5 

عبدالله بن نافع الصائغ ۰۱۳۹۳ ۱۳۰۵ 


عبدالله بن وهب ۰ ۱ 


عبد الملك بن عبدالله الجويني ۳۳۰ 

عبيد الله بن عبد الكريم الرازيء أبو 
زرعة ۱۱۷ 

عثمان بن سعيد الأموي الدانى ٠٤١١‏ 

ان بخ تیه الهش 7 2۱:۱ 
۳۳۹۰ ۱ 

عثمان بن عفان ۰۱۷۷۱ ۲۳۰۳ 

عثمان بن عمیر البجلی. آبو الیقظان 
۱۷:۸ ۱ 

عثمان بن محمد ابن آبي شيبة ۱۱۹ 

العزیر علیه السلام ۱۵۹۹ 

العفیف التلمساني - سلیمان بن علي 

عکرمة مولی ان عباس ۱۱۷۷ 

العلاء بن عمرو ۵۰۳۹ 

العلاف. آبو الهذیل < محمد بن الهذيل 

علي بن آبي طالب ۱۷۷۲ 

علي بن آيي علي الامدي ۳۰۶۱ 

علي بن أحمد بن حزم »۷٤۸‏ ۷۰۸ 

علي بن إسماعيل الاشمري ۹۹6 


۷ ۰۱۶۰ ۷۶۰۵ ۰۳۰۰۲۸ 
۰4۶۷٩ ۶۰ 4 ۰‏ 
۸ ۶ 
علي بن عبيد الله ابن الزاغوني ٩۱5‏ 
علي بن عقیل 6۳5 


عمر بن الخطاب /e‏ °« ملام 


۰۲۸۵۹٩ ۰۲۷۹۸ ۰۲۳۲۸ ۰ ۶‏ 
أكم" «(6°O0A‏ 0( 0 
عمرو بن عبید البصري المعتزلي ۲۳۲۸ 


عمرو بن عثمان بن قنبن سيبويه ١965‏ 
عمرو بن هشام» آبو جهل ۳۱۹۲ 
عيسى عليه السلام ۰۳۲/۸ ٦٦‏ ۳۹۳ 
لحف ** CTT A Ml‏ 
f0 fof ۳۹۳۶ ۹‏ 
غازان» محمود بن أرغون ١4/اه‏ 
الفارابي» أبو نصر - محمد بن محمد 
بن طرخان 
فخر الدين الرازي - محمد بن عمر 
فرعون ۰۷۰ ۰8۷۹ ۰8۸64 ۰۱۵۱۰ 


۲ ۰ ۱۵۱۶ ۰۱۵۱۷ ۰۱6۲۶ 
۲۳ ۰ ۰۰ ۲۷۶۸ 
فنحاص ۱ 


فارون ۷۰ ۰:۷۹ 

القاضي عبد الجبار بن آحمد الهمذاني 
۱۳۳۸ 

فتادة بن دعامة السدوسي INT‏ 

قوام السنة الأصبهاني - إسماعيل بن 
محمد 

القيرواني - عبدالله بن أبي زيد 

الكرجي = محمد بن عبد الملك 

الكلبي» أبو نصر = محمد بن السائب 

الكيلاني = عبد القادر بن أبي صالح 


cot ۰4۹۷۲ ۰۱۷۵۲ ۲ 
۵ ۱۸ ۹ 

مالك بن انس ۰۱۳۰۱ ۱۳۰۷ 

٤۷۸ ماني‎ 


1114 


مجاهد بن جبر المکی ۰۱۱۵٩۹‏ ۰۱۱۷۰ 
۸ ۰۱۷۵۷ 06 

محمد بن أحمد بن رشد المالکي ۱۳۱۰ 

محمد بن أحمد بن سالم السفاريني ٩۱۱‏ 

محمد بن إدريس بن المنذر الرازي 
۱:۷ 

محمد بن إدريس الشافعي م/ة, 
۰4۳1٩ ۰۱۷۸ ۲۳‏ 66۸ 

محمد بن اسحاق بن خزيمة ۰۱۳۹۳ 
۱۳۹۹ 

محمد بن اسحاق بن پسار ۰۱۱۷۰ 
۷۹ ۱-۲ 

محمد بن إسماعيل البخاري ۰851٩‏ 
TAY 9‏ ۰۷۸ ۰۱۶۳۶ 
۶ 5:58 ۵۰۷ 6۶۷۵ 

محمد بن جرير الطبري ۰۱46۲ ۱۹۸۲ 

محمد بن حبان بن أحمد البستى 
۲ ۵۳۵۲ ۱ 

محمد بن السائب بن بشر الكلبي ۱۳۶٩‏ 

محمد بن الطيب بن جعفر الباقلاني 
۶ ۱۶۶۶ ۱ 

محمد بن عبدالله النيسابوري» الحاکم 
VT ۰ ۷ ۳‏ 

محمد بن عبد الملك الكرجي ۱۱۳ 

محمد بن عبد الوهاب بن سلام» أبو 
علي الجبائي 454 

محمد بن عثمان ابن أبي شيبة ۱۶۱٩‏ 

محمد بن عمرء الفخر الرازي ۰۷۵۷ 
۰ ۱۰۸ ۰۳۰۳۳ ۶۱۹5۶ 


محمد بن عيسى بن سورة الترمذي 
۸ ۵۶۰۸ 68۱6۱ 

محمد بن محمد بن الحسن الطوسى› 
تفر اللیة لاحك ۸۳ ۳۰ 
۸ ۰۱۸۰۷ ۰۳۱۲ ۳۵۲۲ 

محمد بن محمد بن طرخان الفارابي 
۷ ۲۱۰۷ ۰۲۳۰۸ ۳۵۵۷ 

محمد بن النعمان الاحول ۳6۲۷ 

محمد بن الهذیل العلاف ۰۷۸ ۰۹۰۱ 
۳۴ موده" بالاوه 

محمود بن أرغون» غازان ٥۷۹۱‏ 

مريم بنت عمران ٠١٠١‏ 


المستكفي بالله - سليمان بن الحاكم 


بأمر الله 

مسلم بن الحجاج القشيري ۰۱۲۱۱ 
۹ ۰۶4۹۷ ۰6۵۶۶۱ ۰.68۷6 
"4ه 


المسيح < عيسى عليه السلام 

معاذ بن هشام الدستوائي 64۱۰ 

معمر بن المثنی ۱۳۵6 

مقاتل بن حیان ۱۳۶۸ 

موسی علیه السلام ۰۵۱ ۰۳۰۲ ۰۱۸ 


«Vo ۰۵5۷ ۶۸۵ ۰۶۸۶ ۹ 
1011 ۰ ۰ ۲ 
«۰+ ۵ 2 ۲ ۷۸ 
۰۲۸۸۷ ۰۲۷۳ ۷۶۲ ۰۰ 
۰۳۹۳۲۳ ۳۶ ۰ ۹ 

89۳۹ 


میکال = میکائیل ۳۵۶۲ 


۱۱۵ 


النجار - الحسين بن محمد 

النسائي - أحمد بن شعیب 

نصير الدين الطوسي - محمد بن محمد 
بن الحسن 

النظام = إبراهيم بن سيار 


النعمان بن ثابت» آبو حنيفة ۰۸۷۳ 


۶۰۵۸ ۸ 

نعيم المجمر ۵۲۷ 

نمرود بن کنعان ۰۷۹ ۱۵۱۷ 

نوح عليه السلام م/ ¥« ۳9:۳ 
VY «(4A4‏ 

هارون عليه السلام ۱۲۰ 

۱٩۹۳۶ ۰۱6۱۷ ۰۶۷۹ ۰۷۰ هامان‎ 

هبة الله بن الحسن الطبري اللالکائي 
۶ ۳ ۰۱۶۳۷ ۳۸ ۱ 

هشام الدستوائي ٠ه‏ 


الهمذاني أبو العلاء - الحسن بن أحمد 

الوليد بن المغيرة بن عبداله ۰۵۷۳ 
۱۹:۰ 

یحبی بن آبي الخیر العمراني ۱۵۹ 

يحيى بن أبي كثير ٩۱۷۳‏ 

يحيى بن بريد 75١٠ه‏ 

يعقوب بن إبراهيم الكوفي» أبنو يوسف 
۱۳۷۸ 

یعقوب بن اسحاق. أبو عوانة ۱۷۳ 

یوسف بن آسباط الشيباني ۱۲۹ 

یوسف بن عبدالّه الشحام ۳۵۳۸ 

یوسف بن عبدالّه النمري» ابن عبد البر 
۸ ۱۷۳۰ 

يونس عليه السلام ۰۳۳۲ ۰۳۳۷ ۳۳ 


3 - کش 


۱۱ 


ه ‏ فهرس الفرق والجماعات والشعوب 








الفرقة رقم البيت 
الاص ود تور و ادو م و ب وا كن م اس ا ا اع ل يي 1 1 
آل سنان o‏ ا ا ل 
ال فرعون  OE CL OS S‏ ی 
الأئمة ا 5 
الابرار O ESR EES A OE‏ 
اتباع الرسول اا ااا 0 1 1 1 E o‏ ا 
أتباع ابن سينا ا اا ا ا ا ا ۳۱۱ 
الا تحادية و وی و و ی رو ۰ ۰ ۱0۲ ۵۲ 20 ۲ ۶۲ ۰۸۲ 98 ۲ 
الاقترانية ل ل O‏ ا ا ل 
الأشاعرة اتج ل اح قو ا با وبيج اجو و و د عيبر للد NE AO‏ 
اصحاب الصحاح مه ۲۳۱۱ 
أصحاب بدر COV BEDEN ELST EOS‏ 
أصحاب بيعة الرضوان انا اند مونو COVE SERD NRCS SONATAS‏ 
أمة الطوفان 30939 3 3 * 3 ذخا ااا 1 
امه محمد م 23 


الأنبياء والرسل ... ۰۱۲۱ ۰۲۱۹ ۰1 ۰۱۷۱ ۰۹۲۹ ۰۱۳۰۸ ۰۱۹۱۲ ۰۲۱۱۲ 
۹ ۰۲۸۰ ۰۲۸۷۲ ۰۲۸۸۱ ۰۳۱۰۲ ۰۳۱۳۲ ۰۳۱۷۸ ۰۳۱۹۷ ۳4۷۱ 
۳ ۰۳۵۹4۷ ۰11۰۱ ۰۵۱۹۲ ۵۱۹5۲ 

۲ ۲۳ ECONO AAAS ERED ESS SS الانصار‎ 


الفرقة رقم البيت 
آمل الاثبات ‏ ۰۱۹۱۰ ۰۱۹۳۳ ۰۲۷۳۰ ۰۲۸۰۱ ۲۸۳۰ ۳۹۵۱ ۳۱۸۲ ۳۸۲ 
۹ 4۱۰4 ۰1۱۷۸ ۰1۲۰۲ 11۱5 

أهل الأهواء oe‏ اج ای E‏ و3 ۱۹/۵۳۰ 
آهل السنة» آهل الحدیث وشيعة القرآن. عصابة الاسلای حزب الله. عساكر الإيمان 
۶ ۰۱۸9 ۰۲۰۸ ۰۲۳۰۱ ۰۳۵۲۰ كنف ۰۵۹۵ ۰144 «ATT‏ ۸۷۸ 
58 ۰۱۳۱ ۰۱811 ۰۱۵4۱ ۰۱۸۸۲ ۰۱۹۰۳ ۰۱۹۱۸ ۰۲۲۰۳ ۲۲۱۷ 
۲۳ ۳۶ ۲ ۲ ۲۳۳۰ ۰۲۲۵ ۰۲:۳۱ ۰۲۲۷ ۰۲۳۰ 
EEA 4۳۸۷ ۰۳۹۲۱۷ ۰۳۸۵۵ ۰.۳۵۸۲ ۰۳۹4 ۷ ۲‏ 4۵۰۱۲ 
61۹٩۹ ۰5۸۳۲ «of ۰1٩۹۳۱ ۰11۹4 ۱‏ 


اهل الفقه مضو نهد اه ووه شاع مس توح لدو كن للك زه مک ی ای با ی ی OVE‏ 
أهل الكبائر و و تمنو 34م را ول ونه الجن وه لل الخال فل ل و AE OVA‏ 
أهل الكتاب ج ECER re‏ و سم 22 
أهل الكلام م وه ETO COO‏ لكر 
أهل اليمين اقح اودع الج از قو لاطا OTIS LOT SCAN O‏ 
الاوس و 38۲۷ 
آولو العزم من الرسل اوه ااه وان ومو ومو O‏ ۳۹۳۲۲ 31 
التابعون لجاب كه اوس توس وريج واس 01 مامت المي TO‏ الو ل ۵۶1۲ 
التتار ی و ی EE OE‏ 
تمود بام و وا و3 م افاج كي ون نه واو بشي عبر فد إن داه :حل ب ولج ما انع مه N gece‏ 
الجبرية wees‏ ۰۲۹/۵ ۲۹۵۰ 
الجهمية ITE‏ م۱۹ ۰ ۰۵۸ ۱۵۳ 55د" CATA (ITY‏ ۰۱۰۶۱ ۰۱۰۰ 

۸ ۳ ۱6۱ ۰۲۱۳ ۰۲۲۷۱ ۰۳۰۲۱ ۰۳۱۲۳ ۰۳۵۰ ۲۳؟ 
الحاكمية و E‏ 
حزب جنكسخان ا AEE CET OTIS lO SO‏ 
الحشوية ieee‏ ۰۲۳۵۰۹۲۷۵ ۲۳۲۹: اا 11 
الحکام ومن وام ص و ی ره ی توت EE‏ 
الخزرج SSCS‏ جرک ی ۱:۵۲ 





الفرقة ۱ رقم البيت 


الخلفاء الراشدون O O‏ ی ۰ ۱۲۲۰/۰ 
الخوارج م ۱۷۷۸ ۲۲۱۲ ۲۲۱۱ ۰۲۳۰۲ ۰484۱5 61۱۸ 
الديصانية E O‏ ا 
الروافض ۰( ۸۷ 66 ۰۱۵۰۵ ۰۱۷۷۸ ۰۱۸۷۵ ۰۲۹۰۵ ۳۹۵۹۲ 
الز نادقة ا ی .۰ ۳۹۵/۲ 
السابقون الاولون OLE SAS‏ ۱۰ ۲۲ 
السلف ی ی ی ا و الل قرو الا 
الشهداء oy‏ ی OTE ITE‏ 
شيعة اليونان - الفلاسفة 01012121212121 اا ا طن 
الصابئة DR O DD‏ 1 
الصحابة .. ۰۲۲۰۲ ۰۲۷۹۲ ۰۲۸۶٩۹‏ ۰۲۹۵۲ ۰۳۹۷ ۰8۱۸۱ ۰۳۱۷ ۰۸۷۰ 
۳ 4۷ ۵ 

الصوفية ی E E‏ 
عاد E E TO TOTO‏ 
العلان شا ان ان انع لاض قا تام E‏ بل 311 ان PON AICO‏ 
العلماء ب EV O O O O O‏ 
الفلاسفة = شيعة الیونان VAT CEA 64 wc...‏ ۸۰۱ ۰۹۲۸ ۲۰66 
القدرية اا 00000 ۳9/۶ 
القرامطة و ی ل AE‏ 
قوم لوط لسري E EVO O ES ea‏ 
الكرامية اا ا ا VOTE‏ 
الكفار ا م الم AEE WEAVE‏ 
الماتريدية a‏ ا و الم ا ل م 
ال لل ع كك ۲۷۵ ۳۷۵ CEA CEA‏ ۰۲۱۳۷ ۰۲۲۹۷ ۰۲۳۳۲ 
۳۵ ۰۲۳۷۰ ۲۲۰۶ 

المجوس مل ۲۹۵ SITY ۰۳۱۹۲۰ ۰۱۷۸۳ ۰۱۹۸4 AEF‏ 
المحرفون للتصوص os‏ م ۱۲۰۱ 





الفرقة رقم البيت 





المرجئة و هش مر ای و خی ما هب مک ره وه شا و TOE‏ 
المشبهة م/۰۲۲ م/۰۲۷ ۰۳۷۵ ۰4۸ ۰4۸۹ ۰۲۳۳۰ ۰۲۱۱۵ ۰۲۲۱۷ 1۷۱۰ 
لمشرکون» عابدو الأوثان ۰15 ۰۲۹۵ ۰۱۷۸۵ ۰۲۰۰ ۰۳۳۰ ۰۳۳ ۰۳۶۷۱ 


۹ ۰ ۶۱ 
المعتزلة /2 3( ۸ ۲ ۱۲۸۰ ۰۱۳۵۸ ۰۱۷۸۱ ۰۳۵۳۹ ۰۳۲۸۵۷ ۱۳۶ ۶ 
المعطلة ان م۰« AVE ۰۱۰۶۲ ۶۰ A‏ ۰۲۳۷۳ ۰۲۲۸۲۰۸۷ ۰۲۵۱۲ 


۴۳ “كلمل‎ oF FEV ۷ ۲ ۲ ۷ 
۰۶*۶۱ ۰۶*۳۲ ۶۷۸ ۰۶۳۸۶ ۰۶۳۹۸۱۲۱ ۶۳۸۲۰ ۶۱۷۸ 5١١5 ۹ 
۰ 2 ۰ 1° 


المغل ل 1 كاد و ی کی لانو او وا اواو وم وجا امو ا ول TOT ETT‏ 
الملاحدة  ...‏ 44۰ ۱۸۵ ۲۸۷ ۳۱۵۲ ۰۳۱۹۷ ۰۳۲۲۱ ۰۳۶۵۶ ۳۲۹۰۲ 
المنافقون يي ل ل 
المهاجرون ل COE ON SE LI‏ 
النحاة ا ا ا لل 
النصاری الل طلا" ۳ ۸۲ ۵ ۲ feof CALI‏ 

۸ ۰ ۶ ۰ ۶ 
النقاة ............ ۱۳۸ ۱۱۵۴ ۲۰۷۲ ۰۳۲۸۲۰۲۱ ۰۶۸۸۱۲ ۰۶1۸6 ۵۸۳۲ 
النوابت عو بق محا اب ني اد ا اا و ا ی الات او 
النواصب بم 1 مشن ها 1 اداع هه م۰ ۲۱۲۳۰۱۵/۵ 


۰۱٩۳۱ ۰۱۹۳۰ ۰۱۹۲۳ ۰۱۹۲۰ ۰۷۱۹۲۱ ۹۶۳ ۰۲۳۷۸۸ ۱۸۷ اليهود ... كلل‎ 
EAE ۲ ۶ ۲ 5 


۱۳۳۰ 


ا 
فهرس | 
لمصطلحات 








۱ 
ا 
الآحاد 
الآنات 00 
الاتحاد n‏ 
IT 0 0‏ رقم البيت 
لارکان الا o.‏ 
ربعه 
ستواء وت 
الا عیان سس 
الا قرار بسح 
الأكوان الار ی ۳ 
ف 2 
الأوج 5 امس ی ۳ 9 
الأوصاف o.‏ 0 
۱ سس 
5 س 
2 8 ی ی لا 
الثور س 
ب tz‏ 
ی مه مس 
: ات 
5 یت 
۳ يق 
- 
1 دي 0 
لس م م۱۳ 
e‏ 
E‏ 
fh .....‏ 








التجهية و ۱۱ 
التحريف E SEES STDERR ES‏ 
التحيز اا ا ال لجو و ل ل لب ا O‏ 
التركيب a‏ اا ی ااا 
التسلسل و 
التشبيه لوده ويح جارج ادم وسوس و N MS O‏ 
التصوف ا ااا ۱۳۱۱۸ 
التعطيل موه و جوع جه ود وح جنات اوتامو سوبو وجي الاق كك 
التعطیل وعم مسو اجام ای و قرو هو وی وک تن :۰ ۱۲/۵ 
التفويض اا و ا 
الا الخ وا اه و مهو و روک سا E EO EOS‏ 
التنزيه ون لو ويد قلق ال EE‏ دق ملت فد جين جرع كام ها ini E RE SAE EOE‏ انف 
الجبر الع رو بماد وك OOS‏ ی مرس ۱8۲ ۲ 
الجسم التعليمي 33 3 ۱۳۰۱۰ 
الجهل NSR‏ ون لقن اكع وال و روص مه اننع اما الاج لاما يف NOE‏ 
الجهل المركب اا ا 
الجواهر المفردة ا O O E‏ 
الحضيض 07 اسع سا سي ساي ومسي الوا م عا وي ل وو لام رضت كر ES‏ 
حلول الحوادث EE OO‏ 
حمل OVEN SUPERVISES DES‏ 
الحيز TAN UCN LCOS AROALESE ESSEC OS‏ 
الدبران ATE TET A SSDS‏ 
دلالة التضمن OES‏ لجو REE‏ و هی و وی و3 ۱۰۱ ۳۲ 
دلالة اللزوم ا عوج ولج مر لم وام ار ام CAE ATE SES‏ 
دلالة المطابقة ا ا بايد ی که ORE‏ ع 1 ع LEV‏ 
الزندقة TIED ADAIR‏ 
السیر والْتقس CS a‏ ا ار و ا RENT‏ 





المصطلح رقم البيت 





عل الشعود ا و ا لو فوط ل ا ا ۰ ۱۱ ۱ ۱ 
الصمد و أ بج سوه اوج و ترا لاير قر 
الضدان o‏ ال اا م ا او ا 
طريق الأولى O O O O DL‏ 
الطلسم ا امم ومائي وها و مان شيج ومن داعيو خا وو ١‏ ا 07 
الظاهر AA SACLE OSES ESO EYE‏ 
اش وو ا ا ا ا ا IEEE‏ 
العرض N AGOSTINO‏ 
العرف ی( 
العقل الفعال مس VA ONENESS‏ 
العلل والأغراض CE O oo‏ ۳۱۷۱۳۱ 
الغيران E O O DS‏ 
الفطرة ل ل اح وا ا عن لحمو واج ال مر ات سه وو ل 
القواطع O O a‏ اك 
قياس الأولى CO PISS SNES‏ 
الكرسي CE‏ 9 
الكلي تک 0 
الكمال المطلق BO OE OT‏ 
لازم المذهب CEE ASE LE‏ 
اللاهوت ب مب وري اما وم لاا ناس سين ا وو بر اواو ل 109 
الماهية و ا و و مم و ل م ال ار الل ا ENV BoC‏ 
المثلان ا اا ی اا 
المجاز OCS‏ ا و و E GEIS‏ 
المجردات ل يي EE COO O O‏ 
لحل 1 
المحايث KNOT OID O SD LED SIS‏ 
المحکم OO O TY‏ و ۳ ۳ ۱۷ ۲ 








المصطلح رقم البيت 
محيط EE‏ انا جاتر لز ل البو جا ل ا وا ا ل ل 
المركز الأدنى ا 1 O‏ 
الميزان مشاه وق ا وک مس اهر و و بلع او ادا قل ع ل لاد اسع ارقا وا واو ا وها عا عدج جاه ۲ ۰۵۱۸ 2۳۷۷ 
الناسوت مجم ره وي شرل فصع د اع عن باونو ع ذلاو بطر عاجوا لقا مسق او وان ا او ا ووو EON OAV‏ 
النص ESEVESESISL OER o‏ اا ا 
النقيضان و ل و ل ل مي يي لل 
نوابت 100000000 0 ااا O‏ 
الهيولى COE OE DEA ESR‏ 
الوجود المطلق ماحا اك VSO‏ سمه رو و NET.‏ 
الوصية الا د نئي عر لمجاو مهافتن يروي "يا وذ عط وي م اماه اا ا ۳ ۰ ۱ ۲۹ 
الوضع و م ا 


۱۱۳ 


۷ - فهرس 


الألفاظ الغريبة 


00 استخفیتم ۱۹۰۷ 
استعفى م/”8 
آجن ۱۲/۸ الأسطوان ۱۰۷ 
آطام 1۲۳۵ آصاخ ۱۱۶ 
الآل ۲۸۱۷ الأطيط ۰۲۷ ۱۷۲۰ 
الانات هلاو الأظعان 1۱۱۱ 
الآنى هه اعتراك الرأي ٩۲۷‏ 
آتبان ۱۲ الإعدام ۲۱۹۸ 
الأثافي ٤٠١١‏ اعضل الامر 1۸٩۸‏ 
الإدهان ۳۲۰۹ الأعطاف 7١7‏ 
الادوان ۵1۱۳۲ الأعكان ١‏ ”لاه 
الادیم ۰۱۰۲ ۲۸۱۹ الأفنان ۲۲۸۵ 
الأرائك ۵۱۲۵ الاقران ۲۲ 
آربی ۳۰۸ آقلف > 
الأردان ۲۱۰ أكلة ۸۲ 
الأرسان ۰۳۹۵ ۰۱4۷۲ ۰۲۲۷۲ ۰۳۱۳۶ | آأکناف ۲۳۹۷ 
7 آلفی ۰۸۲۷ ۱۱۸۵ 

آرعن ۳۵۳۷ أفلتاء oor‏ 
أسام م/م الأنتان ۲۲۰۱ 
استام ۳۹۰۷ انتشی ۳۸۷۳ 
است‌حمد م/۳5 انصاع ۵۳۵ 


۱۱۳۵ 


الاوج ۲۳۵ 

الأوغاد ۱۸۰۶ 
الأوقاح ۱۸۹ 
ایحاش ۱۲۱۳۷ 


(ب) 


البتارك ۳۸۶۱ 
البدائه ۱۱۳۵ 

البدار 4۹۰۰ 

برج الثور ۲۹۸ 
البزد ۲۸ 

5١١9 البرید‎ 

بس ۱۱۱ 

البسوس ۲۰۸۹ 
البشخانة ۵۱۲۷ 
البطان ۰۳۰۶ ۱۵۳۶ 
البطانة ٤٤١۸‏ 
البطنان 68۱۱۳ 
البغاث ۱۵۷۱ 

البهت ۰۲۲۱۳ ۲۹۹ 
البهموت م 55 


تبعل ۳۶۵ 

تجلجل م/ 6 

التحدیق ۰۳۹۵۲ ۵ ۲؟ 
تخرص ۲۳ ۷۰ الوه 


١١5 تخميش‎ 


التدليس ۱۸۱ 
التراجم 1۲۲۲ 
ترس م/۰۱6 1۷۲ 
التسنیم ٩۰۷‏ 
ات 
التعزیم ۸٠۹‏ 
التعطیل ۱۸۹۷ 


تغبیر ۱۱۳۶ 


تنج orto‏ 
تفاقم ء ۱۹۰ 
التقریع ۷۳ 
تقصمت ۲۷۱۷ 
تكفف م/6 ١‏ 
التكوير ١١5‏ 
تلط ٤۷٥‏ 
التلبيس 959. ١58١‏ 
تنعق ۲۰۳۹ 
التهاتر ۵1۸۲ 
التبه ۶۱۸۷ 


الثاقب ۱۰۳ 
الثغرة ۳۱۱ 
الثقل ۲۰۹۲ 
ثل العرش ١955‏ 


رج( 


الجاش ۳۰/۵ 
۹ ۱ 


جائفة مره" 

الجَّان ۰۳۳۳ ۰۳۹۱۵۷ ۰1۳۷۲ 17۱۷۷ 

جثمان ۳۹۸ 

الجداد ۲۰ ۲ 

٩۸۳۳ الجدوی‎ 

الجراب ۲۶۱ 

جرد ۲۶۲۱ 

الجعجعة ۰14۰ ۰۱۸۹۰ ۱۹9۸ 
۵ ۰۳۰۸۲ ۳۷۸۲ 

جعد الشعور ۵۰۱۳۲ 

الجفار ۳۲ 

الجمان ۵۱۱۱ 

نان ۰۱1۹6 ۲۲۳۹ 

جَنة م/4١‏ 

٠١١5 الجوامك‎ 

الجوبان ۰۱۹۵۲ ۳۵۳۱ 
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حثو ۲۶۱۸۱ 

حجاح ۲۳۰۳ 

الحدثان ۲۹۶ 

حَدَان ۱۰۷ 

حرن ۳۸۹ 

الحزازة ۱۰۷ 

الحزیق ۳۷۲۱ 

الحسبان ۲۹۸ 

۲٩۹۱۳ حسیکة‎ 

الحشوش ۰۳۱۵ ۲۰۱۹۱۶ 


حصان ۲۸۳۲۲ 


الحضیض ۰۲۳۹ ١955‏ 
حطّة ۱۹۲۳ 
حطم السیل ۱۸۸۳ 
الح ۵۳۲۲ 
لحقاني ۰۲۷۲ ٩۷۷‏ 
حندس م/1 
الحيف ۲۲۸۰ 

0( 
خال ۳۷ 
الخانات ۳۸۶۷ 
الخبر ۰۲۳ ۲۸۲ 
الخدن ۳۳۸۱ ٤۷٥۳‏ 
الخربان ۳۷۸۲ 
خردلة ۰۲۳۲۲ ۳۰۱۲ 
الخرص ۳۸۷ 
خشداش ۱۱۰ 
الخضعان ۰۳۰٩‏ ۱۷۸۹ 
الخطة ۳٩۲۷‏ 
الخفارة ۰۲۸۹ 565٠‏ 
خلجان ۰۱11۰ ۳۹۵ 
خلعة م/۱9 
الخلقان ۲۸٤١‏ 
خلو ۲۹۸۰ 
الخلیل ۰6۷ ٩۸‏ 
الخمار ۱۸۰۸ 
لخوالف ۱۸/۵ 


۱ ۷ 


خوان ۸۲ الرجفان ۵۳ ۲۱۵ 


خوت الدار ۱۳۳ الرجخمان ۲۸4۱ 
خود ۵۲۸۳ الرق 4ه 
الخوران ۳۰۲ الرقیع ۰۱۱۰۵ ٤٤۸۳‏ 


الرملان 46۵*1۶ 
الروح والریحان ۰۱۶۱ ۲۷۱ 
الریاط 4۵۸۵ ۵۲۲۳ 


الدبران ۰۳۱ ۰۳۹۹۰ 1۱۹۶ 


دیوس ۲۰۳۲ 
درك 44۳۰ 4۵۵٩4‏ يل 
الدّرمك ۵۱۰۹ زبرجد ٩۲۳۳‏ 
دريئة 5415" الزبون ۲۹۹۰ 
الدّغل ۳۲۵ الزحف ۲۲۷۰ 
دكدكوا ۰۵ ۲ زخرف ۱۸۹ 
الد لال ۶۵1۶ زرسة ‏ 6۲۳۲ 
الذلب foo‏ الزغل ۰۱6 
دمان ۰4۸7 ۳۰۹ الزنيم ۲۰۰۳ 
دیدان ۰۲۸۱۸ 41۰۰ ۵۷۷۸ الزوامل ۲۶۲۷ 
الا ۱9۷۰ زيوف م4“ ۷ .۳ 
دخرت ۱۸٩۹۱‏ 
الذملان 4١١9‏ السبع ۳۳1 
1 السجان ۰۲۱ ۳۵۱۹ 
م2 
رام روما م/۰۳۶ ۳۲۵۹ سجل ۲۱۹ 
رام ریما ۲۲۹۲ سحاء ۳۳ 
الربان م/۷) سرادق ۱۱/۰ 
الربانی ۰۳۹۵۳ 1۲۵۲ سعد السعود ۰۳۱ ۳۶۹۰ 
ربقة ۰6۷۷ ۲۹۵۱ | السعدان ۳۳۰؟ 


۱۱۸ 


سفاح ۲۱۷۵ الضرب ۲۰۲۲ 
سفلة ۲۲۰۰ الضنك ۲۱۱۰ 
سكة ۲۰۲۲ 


السهمان ۶۵ ۲۸۹۷ 


الط ز ۳۷۵۵ 
السیاج ۷۹۷ طرز 
طلسم ۰٩‏ 
سيان ۰۷۵ ۱۰۱۸۲ 
۳ الطود ۳۰۱۲ 
شاف ۶۲۳۵ 
الظهارة ۸ ۶ 
شاویش ۳۵۹۲ 
ا (ع» غ) 
شخت ۲۲۹۷ 
الشرفات ۲۹۷۹ العانی ۰۲۷ ۰1۳6 ۳۲۰۸ 
شفا جرف ۳۸۷۹ العتیق ۳۳۹ 
شقائق النعمان ۵۲۲ عج م/۱۲ 
الشلاق ۲۰۳۲ لعجاج ۲۷۲ 
الشنان ۰14۸ ۰۳۵۸۲ ۳۶۰۷ العجب ۱۲۳ 
عذل ۰۷۹۹ ۰۱۰۸۷ ۱۱۳۹ 
شنم ۱۰۳۹ - 
الشهبان ۱۰۳ العذار ۳۹۵ 
شیخان ۰۸۰۹ ۱۹۰ اه ۲۳۶ 
عرصه ۲۷۳" 
(ص» ض) العری 6 ۳۰ 
صحمه ۸۲ العزوت ۳۲۰۹ 
الصعافقة ۵۷۹۶ || ا" 
الصمد م/ < عضه ۲۵۲۲ 
صنوان ۱۰۸۹ عضی ۲۵۲۲ 
صوان ۰۸۱۱ ۰۳۲6۶ ۵۷۷۱ العتبان ۱۵۷۱ 
الضجران ۵۳۲۸ عمّان ۰۱۷۹ ۰۱۱۵۵ ۲۰۱۶ 
الضجیج ۱/۶ ۲۵ العكر م0 


۱۱۹ 


العلق ۵۱۲۲ 

علّم ۰۱5۳/۰ ٩۳۲‏ 
العنان ۲۹۶۹ 

العنان ۰۳۳۸ ۳۸۸۲ 
عهن ۱۱۰ 

عوان ۰۹۲۹ ۰۲۳۷۱ ۳۸۷۳ 
العول ۳۸۵۱ 

العيلة م/> 

غارت العین ۶ 6۳ 

غبن ۱۳ 

الغر ۲۲۰۳ 

الغسق ۵۲ 

العفلان ۳۰۳۱ 

َل ۳۰۰ 

غلف م5 

الغلق في الرهن ٠517م‏ 
الغمرة ۱۰۱۰ 

الغمغمة ۳۵۸۲ 
الخوائل 5556 

الغول ۰۳۷۷۸ ۳۹۲ 


(ف) 
فت ٠١9‏ 
الفتان ۳۹ 
الفترة م/۵ 
الفدم ۳۹۳ 
فرقعة ۰18۸ ۰۱۸۹۰ ۰۲۹۷۵ ۳۵۸۲ 
فری يمري ۲۸۱۹ 


الفشر ۰۳۸۷ ۰۱۰۹۲ ۰۲۱۴ ۳۰۹۵ 
فقع الفلا ١546‏ 

فلتان ۰۶۲۶۸ 6۵۳۸۱ 

الملك هاه 


القالب ۱۷۷ 
قتام م5 
قراب ۳۳۱۹ 
الْمَرْم ۳9۷۰ 
الم ۳6۸۰ 
القس ۲5۲۶۹۵ 
القسر ۸۸۸ 
القشور ۲۱۰ 
القطارة ۵۷۷ 
قطب 6۵۱ 
فعمعة ۰۲۶۸ ۰۲۹۷۵ ۰۳۵۸۲ ۳۲۰۷ 
القلال ۵۱۵ 
قلقل ۲۰۳۰ 
القلوط ٤‏ 
قمش م/۱۲ 
قئو ۸۶ 
القیعان ۲۸۱۷ 


(ك) 
العاغد ۶۳۸۳ 
الکیت ۲۸۰۵ 
کمین ۰۱۸/۶ م/۳9 


۱۳۰ 


الکناسة ۱۸۸۹ 
الكنيف ۲۳۸۰ 
الکوی 5565 
الكير 65/6 


الکیمان ۰۱۹۸۵ ۵1۱۷ 


)ل( 


اللأمة م/۱۷ 

اللبان 0۸۰۲ ۱۵۰۲ 

اللتیا والتي ۲۹۵ 

لحمان ۰۱۲۶ ۰۷۵ ۰۱۷۷۳ ۲۱۰ 
لحی یلحی ۰۱۹٩۹۱‏ ۳۱۰۸ 

اللطيقة ۲۲۱۹ 

اللخط م/:۳ 

اللهفان ۲۸۶۷ 

اللیان ۲۳۹۸ 


)م( 


۲٣۰۳ مباهت‎ 

متحذلق ۶۲۵۷ 
المتضلع ۹ 6۵۱۷۵۳ 
متفیهق "هلاه 

المتلیط ۷۵ 

متمعلم "هلاه 

المتن ۳۳ 

متوان ۱۳۷۵ 

مجان ۰۷۸ ۳۸۳۵ 


مجدذل ۲۵۰۲ 


المجنّ ۳۰۱۷ 

المخال ۰۱۰۱۹ ۱۸۱ 
المحلة ۲۹۹۲ 
المخانیث ۰۳۱6۸ ۳۶۹۱۶ 
المخت ۲۶۲۱۱ 
المداد ۳/۶ 

المدخل ۱۸/۸ 

دهم م/٩‏ 

المدیان ۵۷۹۵ 
المراس ۱۹۹۲ 
المرصد ۲۱ 

المرقاة ۳۰۵۲ 

٤٥٦۸ المرود‎ 

مستهام ۲۳۹ 

مشكاة م/5 

المصانعة ۷۸۲ 

مصاوة 6۵4۰ 
مضطلع ۰ ۶۲۷ ۱ 
معاقل ۰۲۹۷۸ ۳۹۵۳ 
معرة ۲۰66۵ 

معقرة ۳۹۳۶ 

معوان ۱۸۸ 

المغارة ۱۸/۶ 

المغل ۰۳۲۹ ۵*۱۷ 
مقّارق ۱۷۲ 

المفرد ۳۹۲۳ 
المقاصیر 68۱۱۹ 
المقطعات 6۵۱6۵۳ 


مکسح ١١م‏ 


۱ ۱ 


الملاط 6۱۰۷ 

ملدّد ۰۱6۱6 ۳۰۳6 ۱۸ ٥۸۰۹‏ 
الملموم ۳:۰ 

الملوان ۳۱6۱ 

المنبوع ۹۹ 

الم ۲۰۸۳ 

المنجنیق ۰۲۹۷۸ ۳۷۸۹ 
منخوب للقواد 16*1۲ 
المنشور ۹۸۵ 
المنقلات ۳۹/۶ 

المنوال ۱۵۰۷ 

مهطعین ۱۹۰۸ 
المواهب ء/۱9 

موتور الفژاد ۳۸۵۵ 
الموقد ۲۵۷ 

الميزاب ۲۲۹۷ 

المیزان ۱۹۵ 


ناحذ 6۶ ۲ 
الناموس ٩۳‏ 
النثار ۳۶ 
التجاء ۶۲۱ 
اللجب ۳۹۲۲ 
النحاتة ۳۷ 
اللحوس ۲۹۶٩‏ 
النخوة ۷ ۲ 


نزال م/۰۱۷ 6۷5 


النزل م/۳6 

النشل ۲۸۱۰ 

نعش ۲۸۰۲ 

نعمی ۲۳۲ 

النقير ٤٤١١‏ 
النكصان 47١‏ 
النمارق 7177م 
نوح 2419 ۲۲۸۳ 


۳٩۵ النوش‎ 


(ه) 


هباء ۱۱۱ 
هتان ۵6۵1۵6 
الهد ۲۹۶۱ 
هشن ۲۱۷ 
الهمج ۲۰ 
هواجس ۱۳۸۰ 
هوة ۳۳۷۷ 


(و) 


الوانی ۲۰۹ 

Ato الوحداني‎ 

الوصائف ۵۳۷۲ 
وطن م/۳۸ 

الوطیس م/۱۷ 

الوقاح ۳۸۲۳ 1۱۳۳ 
الوهن ۰۳۲۱۰۷ ۳۸۸۳ 


۱ ۲ 


(ي) یلحی ۲۱ ۳۱۰۸ 


يزك ۰۲۲۹۳ ۲:۳۹ چک 


۱۳۳ 


/ - قهرس الأماكن 


{o ۳۰۶۱ آمد‎ 

الجمرات ۰۲۵ ۵۲۵ مسجد قباء 5٠517‏ 

حرّان ۲۲۹۰ المسجد النبوي ۰۰61 4۰16 
الخیف 6۲۵۱ المعَرّف ۷۳۹ 

الشام ۲۹١‏ مكة ۰۱۷۷۸۷ ۰۲۵۳ ۰۲۵۹۲ ۶۰۵۷ 
الصنا ٥٥‏ .هلاه منى ۰۲ ٥۲١١‏ 

الطور 2۲۸ تعمان ۰۳۰ ۰4۱۱۲ ۵۷۳۷ 

طيبة ۰۲۱ ۰۵۰۷ ۲۵۲ ٩۵۷۰‏ 0 0 نز 

عبادان ۲۸۲۱ 1 

عرفات ۲۶ 


سر لو 


محسر 6 ۲ ۵۰ 6۲ 
المذينة ۲( م 


۱۱۳ 


٩‏ - فهرس الکتب التي ذکرها الناظم 


الکتاب ۰ 


الإبانة عن آصول الديانة 

الأجوبة المصرية 

الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار 
الاستقامة 

الاستقامة 

الاستیعاب 

الاشارات والتنبیهات 

الم نج 
البیان 
التاریخ الکبیر 
الترغیب والترهیب 


رقم البیت 

لأٻي الحسن الآشعري ۰۱۳۹۹ ۱۰۲ 
لابن تيمية ۳۹5۹ 
لابن عبدالبر ۱۳۹۸ 
لابن تيمية ۳1o‏ 
لخشیش بن آصرم ۱:۳۱ 
لابن عبدالبر ۱۷۳۰ 
لابن سينا ۲ ۰۹۳۶ ۲۵۰۵ 
۳ ۰۵۷۲ ۰۲۱۱۹ 4۲۳۵ 

لابي الخیر العمراني ۱۹۰ 
لابن أبي خيثمة ۱۷۹۹ 
لابي القاسم الاصبهاني ۱56۰ 
لابن تيمية ۳۹۷۰ 
لابن جرير الطبري ۲ ۱۲۸۲ 
لابی عبيدة معمر پن المثنی ۱۳۹۹ 
لابن أبي حاتم ۱:۱۹ 
لابن تيمية ۳۹۷۹ 
لعبد بن حميد ۰۹ 
السات م١‏ 
لانن ان o‏ 
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الكتاب 


تمهيد الأوائل 


التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد 


تهذيب الآثار 


التوراة 


الجامع «(السنن» 


الجواب الصحيح 
الحجة في بيان المحجة 
درء تعارض العقل والنقل 
الرد على الجهمية 

رسائل اخوان الصفا 


رسائل 


رسالة إلى أهل الثغر 


الرسالة 
الزبور 


سفر لطيف فى توحيد الفلاسفة 
السنة الكبرى 


السنة 
الستة 
السنة 
السنة 
الستن 
الستن 


شرح آصول اعتقاد آهل السنة 


۱۱۳۹ 


رقم البیت 

للباقلاني ۱0 
لابن عبدالبر 0 ۱۳۹۸ 
لابن جرير الطبري ۱:۲ 
fo ۰۳۰۵۲ ۰۲۱۱۹ ۵۷ ۲۳‏ 
للترمذي 5 5 ۰۱۳۸۸ ۰۸۷۵ 
۷ ۰.۵۰۲۶ ۰68۱۵۱ 

۵ ۱۳ ۷۲ 

لابن تيمية ۳۹۹۰ 
لقوام السنة الأصبهاني ۱:۳۹ 
لابن تيمية ۳9۵ 
للدارمي ١‏ 
۹۱ 

لابن تيمية VE‏ 
للإمام أحمد ۱:۳ 
للباقلاني 06 ١‏ 
لابي الحسن الاشعري ۱:۰۲ 
لابن أبى زيد القیروانی ۱:۱ 
۱ ۱ 5۷۹ 
لابن تيمية ۳۹۹۸ 
للطبراني ۱ 68۱۰۲ 
لابي الشیخ الاصبهاني ۱:5۷ 
لابن أبي عاصم ۱:۳۷ 
لعبدالله ابن الإمام أحمد ۰۱۲۲ ۱۷۵۵ 
للأثرم ١5‏ 
لابی داود 4۸۹ 
لابن ماحه ۹ 6 -2 ۵۰ 
للالكائي ۱:۳۷ 


شرح الاصول الخمسة للقاضي عبدالجبار الهمذاني ۱۳۳۸ 
شرح السنة للبغوي ۱ 
شرح عقيدة الأصبهاني لابن تيمية ۳۱ 
شرح الكرجي لابي الحسن الكرجي ۱:۱۳ 
شرح اللمع للباقلاني 6 ١‏ 
شروح للفقه الاکبر ۱ ۱۳۸۲ 
الشفاء لانن سيا 4۹۱ 
الصحیح للإمام البخاري ۰7۷۸ ۰۱۱۷۵ ۰۱4۳۶ 


۱ ۶۰۸۲ ۰۵۰۰۲ 
ofA ۷ ۸‏ 
الصحیح لاح مام مسلم ۰۵ ۲ ۲ »2-2 
۲ ۰۰ ۰6۵۰۲۸ 
۹ ۰۵۲۱۸ ۰.68۶۶۱ 


۵1٩۳ ۵‏ 
الصواعق المرسلة للناظم ۱۹۳۹ 
فتارى لابن تيمية ۳۷۹ 
فصوص الحكم لابن عربي ۸۰ 
الفقه الاکبر لابي حنيفة ۱۳۸۲ 
قصيدة ابن آبي داود الحائية لابي بکر ابن آبي داود ۱:۳ 
القواعد الكبار لابن تيمية ۳۷ 
كتاب العرش وما روي فيه لمحمد ابن أبي شيبة ۱:۱۹ 
المحصول للرازي ۳۱ 
المسند لأبي بكر ابن أبي شيبة ۱۲۰ 
المسند للإمام أحمد ‏ 4۵1 ۰۱۷۳۵ 4۸1٩‏ 
۰۵۰۲٩۹ ۵۰۰۳ ۹‏ 

6 ۱۳ ۸ 

مصنف حول مسألة الاستواء لابن تيمية ۴۳ ۱۹۲۷ 


۱ ۷ 


المصنف في الأحاديث والآثار ES‏ ۱2۲۰ 
معالم القرآن (معالم التنزيل) للبغوي ۱۱۹4 ۱۳۹۰ ۱5۵6 
معجم الطبراني ظ ۲ ۵۳۲۲ 
المفارید و ۳۹۸۰ 
مقالات الاسلامیین لأبی الحسن الأشعري ۰۱۳۹۹ ۰۱۰۲ 
۱ ۳۰۹ 
منهاج السنة النبوية ات تاه ۳۹۵۹ 
الموجز لأبى الحسن الأآشعري ۰۱۳۹۹ ۱۰۲ 
النبوات لابن تيمية ۳۹۲ 
نقض تأسيس الجهمية لابن تيمية ۳10۸ 
نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسي 
الجهمي العنید للدارمي ۱:۳۲ 
ج122 
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٠‏ - ثبت المراجع والمصادر 


آراء أهل المدينة الفاضلة: للفارابي» نشر محمد علي وآولاده» مصر. 
الآيات البینات في عدم سماع الاموات : لنعمان بن محمود الالوسي تحقيق 
الالباني» المکتب الاسلامي - بیروت ط الرابعة ۱6۰۵ه. 
الإبانة عن آصول الدیانة: علي بن اسماعیل الأشعري آبو الحسن . تحقیق : 
د. فوقية حسین. ط الاأولی» ۰۱۳۹۷ دار الأنصار: القاهرة» وکذلك بتحقیق 
بشیر عیون. ط ۱۱۱ه مکتبة دار البیان - دمشق وط ۱۱۳« مکتبة 
المژید - الریاض . 
الابانة عن شريعة الفرقة الناجیة: ابن بطة العکبری (الکتاب الثالث) تحقیق : 
د. یوسف الوابل» دار الراية الریاض ط الاأولی ۱۱5ه. 
آپکار الافکار: للامدي مخطوط مصور في مکتبة جامعة الملك سعود برقم 
۷ خ. 
ابن تيمية السلفي : د. محمد خلیل هراس دار الکتب العلمیة. بیروت» 
لبنان ط الأولى 5٠5١ه.‏ 
ابن سينا والنفس البشرية: تأليف ألبير نصري نادر» منشورات عویدات - 
بر وس 
ابن قيم الجوزية (حیاته - آثاره - موارده): د. بکر بن عبداله آبو زید ط 
الأولى 7١51١هء‏ دار العاصمة - الریاض. 
ابن قيم الجوزية عصره ومنهجه: عبدالعظیم شرف الدین» مکتبة الکلیات 
الأزهرية» مصرء ط الثانية ۱۳۸۷ه. 
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ابن قيم الجوزية: محمد مسلم الغنيمي» المکتب الاسلامي» بیروت» ط 
الثانية ١٠5١ه.‏ 

أبو حامد الغزالي والتصوف: وا دمشقية» دار طيبة» الریاض ط 
الثانية ٩‏ ۱۶۰ه. 

إثبات صفة العلو: عبدالله بن آحمد المقدسی . تحقیق : بدر عبدالّه البد ط 
الاولی» 5٠5١هء‏ الدار ۱ 

[ثبات عذاب القبر وسوال الملکین: للبيهقي مکتبة التراث الاسلامي» 
القاهرة .. 

اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية: لابن القيم» تحقيق : 
د. عواد عبدالله المعتق» ط الأولى ۱۶۰۸ه (طبع المحقق) . 

الأحاديث الطوال : للطبرانی» تحقيق: مصطفى عبدالقادر عطاء دار الكتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى ۷۲ ه. 

الأحاديث المختارة: الضياء المقدسى» تحقيق عبدالملك بن عبدالله بن 
دهیش » مطبعة النهضة الحديثة بمكة و ط الأولى ١٠5١ه.‏ 

الأحادیث الواردة في فضائل المدینة: للدکتور صالح بن حامد الرفاعي» مركز 
خدمة السنة والسيرة النبوية بالجامعة الاسلاميت ط الأولى ۱۱۳ه. 

الاحاطة: ابن سبعین» مطبوع ضمن رسائل ابن سبعین الفلسفية. جمع د. 
عبدالرحمن بدوي؛ ط/ الموسسة المصرية العامة ۳ والتشين» لدان 
المصریة ۱۹۲۵ . 

الإحكام في أصول الأحكام: الآمديء المکتب لاسلامی؛ بيروت» ط الثانية 
۲ ھ. و 


' آحکام الجنائز وبدعها: للالباني مکتبة المعارف - الریاض» ط الاولی 


۲ ۶ «. 
الاحکام الشرعية الصغری: لعبدالحق الاشبيلی» تحقیق أم محمد بنت أحمد 
الهلیس. مکتبة ابن تيمية - القاهرت ط الاولی ۳ 
آخبار (صبهان: لابي نعیم الاصبهاني» مطبعة بریل - لیدن ۱۹۳6م. 
آخبار القرامطة في الاحساه: د. سهیل زکار نشر وتوزیع : عبدالهادي 
حرصوني » دمشق ۱۰۰ ه. 
آخبار القضاة: القاضي وکیم عالم الکتب» بیروت. 
۱۱:۰ 
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الأدب المفرد: للإمام البخاري تقديم: كمال يوسف الحوت» دار عالم 
الكتب» بيروت» ط الثانية ١٠٠٤٠اه.‏ وطبعة مؤسسة الکتب الثقافية» ط 
الأولى 5"٠5١ه.‏ 
الأذكار : للنووي» تحقیق بشیر محمد عیون. مکتبة المژید - الطائف» ط 
الأولى 8٠5١ه.‏ 
الأربعين فى أصول الدين: فخر الدين الرازي» تحقيق: د. أحمد حجازي 
السقاء مكترة الكليات الأزهرية» القاهرت ط الأولى 5٠5١ه.‏ 
الأزمنة والأمكنة: للمرزوقى» مجلس دئرة المعارف العثمانية» حيدر آباد 
الدکن ۱۳۳۲ ه. ۱ 
الازمنة وتلبية الجاهلیة: لقطرب تحقیق: حاتم الضامن مؤسسة الرسالة. 
بيروت. ط الثانية ۱۰۵ه. 
الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد : للجوینو ۰ تحقیق : تال تمیم 
مؤسسة الكتب الثقافية» ط . الأولى ١٠٤٠ه.‏ وط الثانية ۳١٤١ه.‏ 
أساس البلاغة: الزمخشري» تحقیق: عبدالرحیم محمود. عرّف به: آأمين 
الخولي» دار المعرفة للطباعة بیروت . 
آساس التقدیس : فخر الدین الرازيی» تحقیق: آحمد حجازي. مكتبة الکلیات 
الازهرية» القاهرة. وط موسسة الکتب الثقافية - بیروت ط الاولی ۱۱6ه. 
الاستذکار: لابن عبدالب تحقیق عبدالمعطی آمین قلعجی» موسسة الرسالت 
ط الأولى ۱۱ه. ۱ ۱ 
الاستقامة: لشیخ الاسلام ابن تیمیة» تحقیق: د. محمد رشاد سالم مكتبة 
السنة» مص ط الثانية ۱۰۹ه. 
الإسلام والحضارة العربية: محمد كرد علي طبعة لجنة التألیف والترجمة 
والنشرء ط الثانية ۰م . 
أسماء الله الحسنى : لعبدالله الغصن, دار الوطن ط الأولى /511١ه.‏ 
آسماء مژلفات شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن القیم(؟)» تحقيق د. 
صلاح الدین المنجد دار الکتاب الجدید - بیروت ط الرابعة ۱8۰۳ه. 
الاسماء والصفات : للبیهقی. تحقیق: عبداله الحاشدي» مکتبة السوادي 
السعودية» ط الاولی ۳ در وتحقیق عماد الدین آحمد حیدر. دار الکتاب 
العربي - بروت» ط الاولی ۱۰۵ه. 
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الاسنی في شرح الأسماء الحسنى: للقرطبي» أشرف على التحقيق مجدي 
السلفي» دار الصحابة - طنطاء ط الأولى 415١ه.‏ 
الإشارات والتنبیهات: لابن سيناء تحقيق: د. سليمان دنياء دار المعارف» 
مصرء ط الثانية . 
الاشباه والتظاثر : جلال الدین السيوطي مكتبة الحلبي» القاهرت ط۱۳۷۸ه. 
اشتقاق الاسماء: الزجاج» تحقیق: عبدالحسین المبارك موسسة الرسالة 
۹ ده. 
آشراط الساعة: یوسف عبداله الوابل ط الثالثة ۱4۱۱ه. وط السابعة 
۲ مه دار اپن الجوزي - الدمام . 
الإصابة في تمييز الصحابة: لابن حجر العسقلاني» تحقیق: علي البجاوي» 
ط الأولی» ۱8۱۲ه؛ دار الجیل - بیروت . وط دار الکتب العلمية - بیروت 
۵ ۶ ده. 
آصول الایمان: للشیخ محمد بن عبدالوهاب» تحقیق: پاسم الجوابره. 
الأصول الثلاثة: شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب» ط السادسة (بدون 
اش 
أصول الدين: للبغدادي» دار الكتب العلمية - بیروت» ط الثالثة ۱۶۰۱ه. 
أصول مذهب الشيعة الإمامية الإثني عشرية: للدكتور ناصر القفاري» ط 
الأولى 1ه . وط الثانية ۱6۱۵ه (بدون ناشر). 
الأصول والفروع: لابن حزم. دار الکتب العلمية - بیروت ط الأولى 
ء ۱۶۰ ه. 
إضاءة الدجنة فى اعتقاد أهل السنة: لأبى العباس أحمد المَمَّري» طبعة نادرة 
في جا اللاك سعود؛ رقم التصنیف ۳۱ مع أ. 
الأضحوية فى المعاد: لابن سيناء تحقيق: حسن عاصي» ط المؤسسة 
لجامعية للدراسات والنشر والتوزیع. 
أضواء البيان في ایضاح القرآن بالقرآن: لمحمد الأمين الشنقيطي وأكمله: 
محمد عطية محمد سالم مكتبة ابن تيمية» القاهرة» ۱۶۰۸ه. وط عالم 
کت بيروت: 
الاعتصام: للشاطبي» تحقيق أحمد عبد الشافي» دار الکتب العلمية - بیروت» 
ط الثالئة ۱۶۱۱ ه. 

۱۱:۲ 


o٤ 


كه 


oN 


0۸ 


۹ 


و 


۱ 


1۲ 


1۳ 


535 


ك5 


۷ 


اعتقاد أئمة الحدیت: آبو بکر آحمد الاسماعیلی» تحقیق: د. محمد 

الخمیس» ط الأولی» ۱4۱۲ه. دار اه ام 

الاعتقاد: البيهقي تحقیق: د. السید الجميلي دار الکتاب العربي» بیروت 

ط الأولى ۸ ه. وتحقيق: أحمد الکاتب دار الآفاق» بیروت» 

ده. 

اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین : للرازي» دار الکتاب العربي - بیروت» 

تحقيق محمد المعتصم بالله البغدادي, ط الأولی ۱۶۰۷ه. 

اعجاز القرآن : الباقلانی» تحقیق : السید آحمد صقر دار المعارف» مصر 

۱ ۳ 

اعجاز القرآن: القاضی عبدالجبار الهمذانی (المعتزلی)» تحقیق: آمین 

الخولي» دار الکتب» ط الأولی . ۱ ۱ 

إعلام الموقعين : لابن القيم» تحقيق محمد محيي الدین عبدالحمید المكتبة 

العصرية - بيروت» ١١٤٠ه.‏ وط دار الأرقم» بيروت» ۸١٤١ه.‏ وط دار 

الجيل» بيروت 

الاعلام : للزركلي. دار العلم للملایین» بیروت ط التاسعت ٠199١م.‏ 

إغاثة اللهفان: لابن القيم» تحقیق محمد حامد الفقي» دار الفکر» بیروت . 

وتحقیق مجدي فتحي. دار الحدیث بالقاهرة. وتحقیق محمد عفيفي» 

المکتب الاسلامي - بیروت ط الثانية ۱8۰۹ه. 

الأغاني : للأصفهاني تحقیق: سمیر جابر» دار الکتب العلمية» بیروت ط 

الأولی ۱۶۰۷ ه. 

افتراق الأمة: محمد بن |سماعیل الصنعانی» تحقیق: سعد عبدالّه السعدان 

ط الأولى 6١5١هء‏ دار العاصمة ‏ الرياض . 

الاقتصاد فى الاعتقاد: للغزالى» دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط الأولى 

۳ د. ۱ ۱ 

آقاویل الثقات : مرعی یوسف الکرمی» تحقیق : شعيب الأرنؤوط» ط الأولى 

هه موسسة اماب ك 

آتوم ما قیل في القضاء والقدر والحکمة والتعلیل: لشیخ الاسلام ابن تيمية 

(ضمن مجموع الفتاوی ۸۱/۸). 

الأكملية: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی ۸۲/۲ - ۰۱4۱ 
۱۳ 
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الألواح: رسالة لابن سبعین» ضمن رسائل ابن سبعين الفلسفية» جمع: د. 
عبدالرحمن بدوي. 
الإمام محمد بن الحسن الشيباني وآثره في الفقه الاسلامي: د. محمد 
الدسوقي دار الثقافة - الدوحة - قطر . 
الأمثال في القرآن الكريم: لابن القيی تحقیق: سعید محمد نمر الخطیب 
دار المعرفة» بيروت» ط الثانية ۱۰۳ه. 
الأمثال: أبو عبيد القاسم بن سلامء تحقيق: د. عبدالمجيد قطامش» دار 
المآمون للتراث» دمشق ۱۰۰ه. 
إنباء الأذكياء بحياة الأنبیاء: للسیوطی (ضمن الحاوي للفتاوي ۱4۷/۲) دار 
الجیل - بیروت» ط الأولی ۲ 
الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء: لابن عبدالب دار الکتب العلمية - 
پیروت . 
ال(نصاف : الباقلانی» تحقیق: زاهد الکوثريی» موسسة الخانجی للطباعت ط 
لمانية ۱۳۸۲ ۱ 
الأنواء في مواسم العرب: لابن قتیبة. مطبعة داثرة المعارف العثمانية 
حیدر آباد ۱۳۷۵ه. 
آهوال القبور: لابن رجب تحقیق بشیر محمد عیون. مکتبة المژید - 
الریاض» ط الثانية ۱۶۱6ه. 
آودية مکة: عاتق بن غیث البلادي دار مكة للنشرء ط الاأولی ۱2۰۵ه. 
أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: لابن هشام» تحقیق: محيي الدین 
عبدالحمید المکتبة العصریة بیروت. 
آیسر التفاسیر لکلام العلي القدیر : آبو بکر الجزاثري ط الثالثة ۱6۱۰ه 
(بدون ناشر). 
الایضاح في علوم البلاغة: للخطیب القزويني» شرح وتعليق: محمد 
عبدالمنعم خفاجي مکتبة الکلیات الأزهرية» القاهرت ط الثانية . 
الریمان: لشیخ الاسلام ابن تیمية» تحقیق: محمد الزبيدي دار الکتاب 
العربي» بیروت . وتحقیق الالباني» المکتب الاسلامي - بیروت ط الرابعة 
۳ص ۱ ۱ 
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الإيمان: محمد بن إسحاق بن يحيى بن منده» تحقیق: د. علي فقيهي ط 
ا ا اه مع ا ل سروك ا 
البحر الزخار: أبو بكر أحمد بن عمرو البزار» تحقيق : د. محفوظ الرحمن 
زين الله ط الأولى ۹٠٤٠ه»‏ مؤسسة علوم القرآن - بيروت. 
البحر المحيط: لأبى حيان الأندلسى» دار الفكر ‏ بيروت» ط الثانية 
۳ د. ۱ ۱ 
بدء الامالي: لابي الحسن علي بن عثمان الأوشي. بهامشه: ضوء المعالي 
على بدء الأمالي: لملا علي القاري» مطبعة آختر - القاهرة ۱۳۰۸ه. 
بدائع التفسير الجامع لتفسير ابن القيم : جمع : يسري السيد محمد دار ابن 
الجوزي الدمای ط الأولى 54١5١ه.‏ 
بدائع الصنائع : لعلاء الدين الكاساني. نشر: زكريا علي يونس . 
بدائع الفوائد: لابن القیم دار الکتاب العربي » بیروت» بدون تاريخ . وط 
دار الخيرء بیروت 54١54١ه.‏ 
البداية والنهاية: لابن كثيرء تحقیق خمسة محققین» دار الریان - القاهرت ط 
الأولى ۱۶۰۸ه. وط دار الکتب العلميت ۱۰6ه. 
البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع : محمد بن علي الشوکانی» مکتبة 
اين تیمیف القاهرة. 
بذل المجهود في [ثبات مشابهة الرافضة للیهود: لعبدال الجميليی مكتبة 
لغرباء» المدينة المنورت ط الثانية ۱6۱6« 
البرهان في علوم القرآن: بدر الدین الزركشي» تحقیق: محمد آبو الفضل . 
إبراهيم» دار المعرفة» بيروت. 
البرهان في معرفة عقائد آهل الادیان: السكسكي» تحقيق: خليل الحاج» دار 
التراث العربي للطباعة والنشر» ط الاولی. 
بروج السماء: د. على حسن. دار دمشق» ۱۹۸۸م . 
البعث والنشور: للبيهقيی تحقیق: محمد السعید بسيوني» موسسة الکتب 
الثقافية» ط الاأولی ۸ص ۱ 
بغية المرتاد (السبعینیة): لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. موسی 
الدویش» مکتبة العلوم والحکم. المدينة المنورت ط الأولی ۱۶۰۸ه. وط 
دار الفکر» بیروت» ط الأولی ۱۹۹۰م. 
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بغية الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة: للسيوطي» تحقیق محمد آبو الفضل 
ابراهیم» مطبعة عیسی البابي الحلبي» ط الاولی ۱۳۸ه. 

البلاغة العربية: لبكري شيخ آمین. دار العلم للملایین» بیروت. ط الثانية 
14مم. 

بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية: أحمد بن عبدالحليم بن 
تيمية» تحقیق: محمد عبدالرحمن بن قاسم ط الاولی ۱۳۹۲« مطبعة مكة 
- مکة المکرمة. 


- بين أبي الحسن والأشعري والمنتسبين إليه في العقيدة: آبو بكر خليل 


الموصلى › دار الکتاب العریی» لبنان ۱۶۱۰ ه. 


- تأويل مختلف الحديث: ابن قتيبة» دار الكتب العلمية» بيروت». ط الأولى 


۵ ۱۰ ه. 


تائية علاء الدین الحنفي في القدر : مخطوط مصور في مكتبة جامعة الإمام 


برقم ۸۱۳۳/ف. 


تاج التراجم: لابن قطلوبغا الحنفي» تحقیق ابراهیم صالح» دار المأمون - 


بیروت» ط الاولی ۱۱۲ه. 


7 تاج العروس من جواهر القاموس : الزبيدي» نسخة مصورة عن طبعة المطبعة 


الخيرية بالقاهرة ۱۳۰۲ ه. 


الانصاري الهروي» مخطوط مصور في مکتبة جامعة الامام برقم 
6ه ف. 

- التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول: صديق حسن خان» 
تصحیح : عبدالحکيم شرف الدين» المطبعة الهندیت ط الثانية ۱۳۸۳ه. 
شرف الدین الکتبي وأولاده» الهند. 


- تاريخ آبي زرعة الدمشقي: للحافظ عبدالرحمن بن عمرو بن صفوان 


النصري» تحقيق: شكر الله القوجاني (بدون ناشر). 
- تاريخ 3 العربي : لبروكلمان» تعريب عبدالحلیم النجار » دار ۳ 
بمصر › ط الثانية . 


تاريخ الأمم والملوك: ابن جرير الطبري» دار الكتب العلمية» بیروت ط 


الثانية ۱۶۰۸ه. 
١١5‏ 
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١١١ 


١1 
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تاريخ بغداد: الخطيب البغدادي» ط دار الفکر بیروت. وط دار الکتاب 
العربي - بیروت . 
تاريخ التراث العربي : فواد سزکین» ترجمة: د. محمود فهمي حجازي 
ط۱۰۳ه. نشر: جامعة الإمام محمد بن سعود. 
تاريخ الجهمية والمعتزلة: لجمال الدین القاسمي مطبعة المنار ط الاولی 
۱ ه. وط مؤسسة الرسالة» ۱۳۹۹ ه. 
تاريخ العراق في العصر العباسي الاخیر : د. بدري فهد. مطبعة الارشاد 
بغداد » ط ۱۹۷۳ . 
تاریخ الفرق الاسلامية: لعلي مصطفی الغرابي» مکتبة محمد علي صبيح وأولاده. 
التاریخ الکبیر : للبخاری» ط دار الکتب العلمیة» بيروت» لبنان. 
تاریخ معالم المدينة. 
التبصیر في الدین: الاسفرائينيی دار الكتب العلمية» بيروت. 
التبیان في آقسام القرآن: لابن القیم تحقيق: محمد شريف سكرء دار إحياء 
العلوم ط الاولی ۱۰۹ه. 
تبیین کذب المفتري فیما ینسب الی الامام الاشعري: لابن عساكرء دار 
الکتاب العربي» بیروت» ط الثالثة ۶ ۱6۰ ه. 
تحریم النظر في کتب الکلام: ابن قدامة المقدسي» تحقیق: عبدالرحمن 
دمشقية» عالم الکتب. الریاض. ط الأولی ۱۱۰ه. 
تحفة الاحوذي شرح جامع الترمذي: للمبارکفوري» دار الفکر» بیروت. 
تحفة الاشراف بمعرفة الأطراف: للمزي» تحقیق: عبدالحمید شرف الدین» 
المکتب الاسلامي. بیروت» ط الثانية ۱4۰۳ه. 
تحقیق ما للهند من مقولة مقبولة في العقل آو مرذولة: آبو الریحان البيروني 
ط الهند (بدون تفصیل). 
تخریج الاحیاء : للعراقي (حاشية إحياء علوم الدین للغزالی) دار المعرفة - 
بيروت. 
تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي: عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطي 
تحقيق: عبدالوهاب عبداللطيف». مكتبة الرياض الحديثة - الرياض . 
التدمرية : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد بن عودة السعوي» ط 
الأولی ۱1۰6ه. 
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تذكرة الحفاظ : محمد بن احفة الذهبی» تحميق : عبدالرحمن المعلمی» طُ 


۶ دار الكتب العلمية - بیروت . وط دار إحياء التراث بيروت. 
التذكرة في أحوال الموتى وأمور الآخرة: للقرطبي» تحقيق فواز أحمد زمرلي› 
دار الكتاب العربي - بیروت» ط الثانية ۱6۱۰ه. وط المکتبة القيمة بالقاهرة . 
ترتیب القاموس المحیط : للطاهر آحمد الزاوي» نشر: عیسی البابي الحلبي 
تا مق اا 
ترجیح آسالیب القرآن علی آسالیب الیونان: محمد بن المرتضی اليماني 
المشهور بابن الوزین دار الکتب العلمية» بیروت» ط الاولی ۶ ۱4۰ه. 
الترغیب والترهیب: للمنذري» تحقیق لجنة باشراف: د. محمد الصباح 
دار مکتبة الحیاءة» بیروت ۱۶۱۱ه«. وط دار الکتب العلمیة» بیروت» 
۷ د. 

التسعيتية : لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد العجلان» رسالة 
دكتوراه» مطبوعة على الآلة الكاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية سنة ۸١٤٠ه.‏ 

التسعينية: لشیخ ال سلام ابن تيمية (ضمن الفتاوی الکبری ج*) دار الريان - 
القاهرت ط الأولى ۸ ۱« 

التشریع الجنائي الاسلامي: عبدالقادر عودة» ط دار الکتاب العربي؛ بیروت . 
التصديق بالنظر إلى الله تعالى في الاخرة: محمد بن الحسين الاجري 
تحقيق : سمیر الزهيري ط الأولى 4 هء موسسة الرسالة - بیروت. 
التعريفات: للجرجاني» تحقیق ابراهیم الابياري دار الكتاب العربي - 
بيروت» ط الثانية 7١4١ه.‏ وتحقيق عبدالرحمن عميرة» عالم الكتب» 
بيروت ط لا٠5١اه.‏ 


تعظيم قدر الصلاة: المروزي» ط محتبة الدار» المدينة المنورة. 


تعليقات على جوهرة التوحید : د. حسن الجويني » گم عبدالسلام خضير » طْ 


۷۸( بدون ناسر . 

تفسیر آبي السعود المسمی «إرشاد العقل نیم إلى مزايا القرآن الكريم»: | 

أبو السعود محمد بن محمد العمادي» و التراث العربي» بيروت . 
تفسير أسماء الله الحسنى: للزجاج» تحقيق أحمد يوسف الدقاق دار 
المأمون - بیروت ط الثانية ۱۳۹۵ه. 
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تفسير ابن أبي حاتم: ابن أبي حاتم» تحقيق: حكمت بشير ياسين. 
تفسير الثعالبي المسمى «جواهر الحسان في تفسير القرآن»: ط مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات» بيروت» لبنان. 
تفسير سورة الإخلاص: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
۵3 
تفسیر الصافي: المولی محسن الملقب بالفیض الكاشاني» مؤسسة الاعلمي 
للمطبوعات» بیروت» لبنان. 
تفسیر عبدالرزاق الصنعاني : تحقیق: مصطفی مسلم مکتبة الرشد. الرياض» 
۰ ۱۶ ه. 
تفسير غريب القرآن: ابن قتيبة» ط مکتبة الخانجي. القاهرة. 
تفسير القرآن العظيم: لابن كثيرء عالم الکتب - بیروت ١٠٤٠ه.‏ وط دار 
الفكرء بیروت» وط المكتبة التوفيقية» القاهرة 
التفسير الكبير: للرازي» المطبعة المصرية» ط الأولى ١٤١٠١٠ه.‏ 
التفكير الفلسفي في الإسلام: د. عبدالحميد العرب ط۷١٤٠ه»‏ مطبعة 
مخيمر . 
تقريب التهذيب: لابن حجرء تحقيق: محمد عوامة» دار الرشيدء سورياء 
حلب ط الأولى ۰۱84۰ وط الثالثة ١8541١ه.‏ وتحقيق أبو الأشبال صغير 
آحمد الباكستاني دار العاصمة - الریاض» ط الاأولی 5١51١ه.‏ 
تكملة المعاجم العربية: راين هارت دوزي» ترجمه: 3 خمد سلیم 
النعيمي ۱۹۸۱ من منشورات وزارة الثقافة والإعلام بالجمهورية 
العراقية . 
تلن الس اتن لزان الكفب العليية» حروت:»: ط ااولی 
۳ د. 
تلخيص الحبير: الذهبي» طبع ملخصا في حاشية مستدرك الحاکم على 
الصحیحین» تحقیق : عبدالقادر عطا. دار الکتب العلمیة» بیروت ط الاولی 
۱ ه. 
تلخیص الحبیر : لابن حجرء تصحیح عبدالّه هاشم اليماني ۱۳۸6ه. 
تمهید الأوائل وتلخیص الدلائل: للباقلانيی» تحقیق عماد الدین حیدر 
موسسة الکتب الثقافية - بیروت ط الاولی ۱۰۷ه. 

۱۱۹ 


57 - التمهید لما فی الموطاً من المعانی والأسانید: أبو عمر بن عبدالبرء تحقيق: 
مصطفی العلوي» محمد البكري» ۱۳۸۷ه۰ وزارة عموم الأوقاف والشژون 


الدينية - المغرب. 
۷ .- التنبیه والرد: للملطى . تحقیق : محمد زاهد الکوثري» مکتبة المثنی » بعغداد» 
۸ ده. 


۸ التنبیهات السنية على العقيدة الواسطیة: للرشید. دار الرشید ‏ الریاضص ط 
الثانية ۱۶۱ ه. 

4 التتبیهات اللطيفة علی العقيدة الواسطیة: عبدالرحمن السعدي» تحقيق: على 
حسن عبدالحمید. دار ابن القيی الدمای ط الاولی ۱۶۰۹ه. ۱ 

۰ تنزیه القرآن عن المطاعن: للقاضی عبدالجبار» الشركة الشرقية للنشر 
والتوزيع» دار النهضة الحديثة - زوف 

١‏ -التنكيل لما في تأنيب الكوثري من الأباطيل: للمعلمي» تحقیق: 
ناصر الدين الألباني» محمد عبدالرزاق حمزة. دار الكتب السلفية» 
القاهرة. بدون تاريخ . 

۲ تنوير الحلك في إمكان رؤية النبي والملك: للسيوطي (ضمن الحاوي 
۲ دار الجیل ط الثانية ۱۶۱۲ه. 

۳ تهافت الفلاسفة: آبو حامد الغزالی» تحقیق: سلیمان دنياء دار المعارف» 
ا الا ۱ 

٤‏ - تهذيب التهذيب: لابن حجرء دار الفكرء بيروت. 

۵ تهذیب السنن (شرح سنن أبي داود): ابن القيم» مطبوع في حاشية عون 
المعبود» لشمس الحق العظيم أبادي» دار الفكرء بيروت ۱۳۹۹ه. 

57 تهذیب الكمال في آسماء الرجال: للمزي تحقيق: د. بشار عواد معروف. 
مؤسسة الرسالة» بيروت» ط الأولى ١٠٤٠ه‏ وط الثانية ١٠٤٠١ه‏ وط 
۳ هھ. 

۷ تهذیب اللغة: للأزهري» طبع بمطابع سجل العرب» الدار المصرية للتأليف 
والترجمت القاهرة. 

۸ التوحید: آبو منصور الماتريدي تحقیق : د. فتح الله خليف» المكتبة 
الإسلاميةء تركياء ط۵۱۹۷۹. 

۱۱9۰ 


64 التوحيد: لابن خزيمة» تحقيق د. عبدالعزيز الشهوان» مكتبة الرشد - 
الریاضص» ط الثانية ۱۶۱۱ه. ۵ 

۰ التوحید: لابن منده تحقیق د. على بن محمد الفقيهى» الجامعة الا سلامية - 
المدينة المنورت ط الاأولی ۳ص ۱ 

۱ - التوسل والوسیلة: لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق عبدالقادر الأرناژوط 
مکتبة دار البیان - دمشق ط الأولى ۵ ۰ ھ. 

۲ - توضیح الكافية الشافیة: للشیخ عبدالرحمن السعدي» (ضمن مجموعة من 
رسائله - مطبوعة على نفقة ابنيه محمد وأحمد). وط مکتبة ابن الجوزي 
الدمام» ط الاولی ۱۶۰6 ه. 

۳ - توضیح المقاصد وتصحیح القواعد: لأحمد بن عیسی. المکتب الاسلامي» 
ط الثالثة ۱۰ه. 

۶ - تیسیر العزیز الحمید شرح كتاب التوحيد: الشيخ : سلیمان بن عبدالله بن 
محمد بن عبدالوهاب المکتب الاسلامي؛ بیروت» ط الخامسة ۱۶۰۲ه. 

۵ - تیسیر الکریم المنان في تفسیر کلام الرحمن : للشیخ عبدالرحمن السعدي. 
طبع الرئاسة العامة للافتاء» الریاض. 

5 - الثقات: لابن حبان» مجلس دائرة المعارف العثمانية ‏ حيدر آباد الدكن - 
الهند. 

۷ - جامع الأصول من أحاديث الرسول: لابن الأثير» تحقيق: عبدالقادر 
الأرناؤوط» دار الفکر بیروت» ط الثانية ۱۶۰۳ه. 

۸ - جامع بیان العلم وفضله: لابن عبدالبرء دار الکتب العلمية - بیروت . 

۹ - جامع البیان في تفسیر القرآن: ابن جریر الطبري» دار الفکر بیروت. 
۸ وط دار الکتب العلمية ۱۶۱۲ه. 

۰ - جامع الرسائل والمسائل : آحمد بن عبدالحليم بن تيمية؛ تحقیق: د. محمد 
رشاد سالم ط الثانية ۱۶۰۵ه. دار المدني - جدة. 

۱ - الجامع الصحیح المختصر : لمحمد بن (سماعیل البخاري» تحقیق: محمد 
فژاد عبدالباقي. دار |حیاء التراث العربي - بیروت . 

۲ - جامع کرامات الأولیاء : یوسف بن [سماعیل النبهانيی» ط دار صادر» بیروت . 

۳ - الجامع لاحکام القرآن: للقرطبي دار الکتب العلمية - بیروت؛ ط الأولی 
۸ وط دار الشعب بالقاهرة ط الثانية ۱۳۷۲ ه. 

۱۱ 


٤‏ الجانب الإلهي في التفكير الإسلامي: د. محمد البهي» دار غريب للطباعة 
والنشرء القاهرة . 

۵ الجبهة الاسلامية في عصر الحروب الصلیبیة: د. حامد غنیم آبو سعید. 
مکتبة الشباب. القاهرق ط الاولی ۱۹۷۲م. 

5 الجرح والتعديل: لابن آبي حاتم. دار الکتب العلمية - بیروت» ط الاولی 
۱« 

۷ - جلاء الأفهام ني الصلاة والسلام على خير الأنام: ابن القيم» مكتبة التراث» 
المدينة المنورة. ط الثانية ۱۱۳ه. وط عالم الکتب - بیروت. 

۸ جلاء العینین في محاکمة الاحمدین : لنعمان الألوسي دار الکتب العلميت 
يروت 

۹ الجمع بین الصحیحین : للرشبيلي . 

١‏ جمهرة اللغة: ابن درید» ط دار صادر. بیروت. 

۱ - جهم بن صفوان ومکانته في الفکر الاسلامي: خالد العلي؛ ط المکتبة 
الاهلیت بغداد ۰٦۱۹م‏ . 

۲ جواب أهل العلم والإيمان أن #فْل هو اله أَحدٌ 49> تعدل ثلث 
القرآن : شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی ۲۱/۱۷ - 
5 6۰. 

۳ _الجواب المح لمن بدّل دين المسیح: شیخ الاسلام ابن تیمیت 
تحقيق: د. علي بن حسن بن ناصرء د. عبدالعزيز بن إبراهيم العسكر» 
د. حمدان بن محمد الحمدان. دار العاصمة. الرياض ط الأولى 
6 ۱ ه. 

۶ الجواب الكافي: آبو عبداله محمد بن آبي بكر بن قيم الجوزیة» تحقیق: 
محمد الرعود» ط الاولی ۱۱۳ هه دار الفرقان - الأردن. 

6 الجواهر المضية في طبقات الحنفية: لمحيي الدین عبدالقادر ابن آبي الوفاء 
القرشي الحنفي» تحقیق عبدالفتاح الحلو» مطبعة عیسی البابي الحلبي دار 
العلوم بالریاض. ۱۳۹۸ه. 

5 - جوهرة التوحید: لابراهيم اللقاني مع حاشية البيجوري؛ مطبعة الاستقامة - 
القاهرة . 

۱۲ 


۷ حادي الأرواح الی بلاد الأفراح: لابن القيم تحقيق السید الجميلي دار 
الكتاب العربي - بیروت» ط الخامسة ۱۶۱۰ه. وط عالم الکتب: بیروت.. 
وط دار الحديثء» القاهرة. 

۸ حاشية الدسوقي على أم البراهين: السنوسيء دار إحياء الكتب العربية» 
عيسى البابي الحلبي» القاهرة . 

4 - حاشية سنن ابن ماجة: مصطفى الأعظمي (نشر المؤلف 4٠5١ه).‏ 

۰ - الحجة في بیان المحجة: لقوام السنة الاصبهاني» تحقيق محمد بن محمود 
أبو رحيم» دار الراية - الریاض» ط الولی ۱۶۱۱ه. 

١‏ الحجج المبينة في التفضيل بين مكة والمدينة: للسيوطي»ء تحقيق عبدالله 
محمد الدرويةن» النعافة للطباعة والتشرب نی 6 سوت :۱ ولی 
6 ه. 

۲ - حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة: جلال الدين السيوطي» تحقيق : 
محمد أبو الفضل إبراهيم» دار إحياء الكتب العربية» ط الأولى ۱۹5۷ 
عيسى البابي الحلبي . 

۳ - الحق الواضح المبین في توحید الأنبیاء والمرسلین: عبدالرحمن بن ناصر 
السعدي» طبع ضمن مجموعة مولفات السعدي. ۳ ط مركز صالح سن 
صالح الثقافي - عنيزة. 


جع هه ۰ 


6 _ حقيقة مذهب الاتحادیین: لشیخ الاسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی 


5/7 "1 ). 
6 2 الحقيقة والمجاز: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
6 


۰ . حلية الأولیاء: آبو نعیم الأصبهانيی ط الرابعة ۱8۰۵ه دار الکتاب العربي - 
بیروت . 

۷ - الحمویة: لشیخ الاسلام (ضمن مجموع الفتاوی ۲۳۰/۱۳). 

۸ - حوار بین الفلاسفة والمتکلمین: لحسام محبي الدین الالوسي. مطبعة الزهراء - 
بغداد . 

۹ - حياة الأنبیاء صلوات الله عليهم بعد وفاتهم : للبیهقی تحقیق د. آحمد بن 
عطية الغامدي مکتبة العلوم والحکم - المدينة المنورت ط الاولی ۱۱ه. 

۰ - الحیدة: عبدالعزیز الكناني» تحقیق : عز الدین بلیق» ط دار الفتح» بیروت. 

۱۰۳ 
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خطبة الحاجة: ناصر الدین الألبانی» ط المکتب الاسلامی» بیروت. 

خطط بغداد في العصور العباسية الأولی: د. یعقوب لینسر» ترجمة: د. 
صالح أحمد 5 ط مطبعة المجمع العلمي العراقي؛ ط۱۹۸4م. 

الخطط المقريزية المسمى: المواعظ والاعتبار بذکر الخطط والائار للمقريزی 
مصورة مطبعة بولاق» دار صادر ؛ بیروت. 

خلاصة الاثر في آعیان القرن الحادي عشر : للمحبي» دار صادر - بیروت. 
خلق آفعال العباد: للبخاري» تحقیق: محمد السعید بسیونی» مکتبة التراث» 
بیروت . 

خلق آفعال العباد: محمد بن |سماعیل البخاري» تحقیق: د. عبدالرحمن 
عميرة» ط ۱۳۹۸ه؛ دار المعارف السعودية - الریاض . وط موسسة الرسالت 
بیروت ۱۰ ه. 

دائرة المعارف الاسلامية: صدرت بالالمانية وترجمها للعربية: آحمد الشنتاوي 
وآخرون» ط دار المعرفة. 

داثرة المعارف : بطرس البستانی» دار المعرفة - بیروت . 

الدارس في تاریخ المدارس : محيي الدین النعيمي» مطبعة الترقي. دمشق. 


سنه ۸ م. 
الدر المنثور في التفسير بالمأثور: للسيوطي» دار الكتب العلمية» بيروت» ط 
الاولی ١١١١ه.‏ 


الدر المنضد في ذكر أصحاب الإمام أحمد» تحقيق د. عبدالرحمن العثيمين› 

مکتبة التوبة - الریاض» ط الاأولی 7١4١ه.‏ 

درء تعارض العقل والنقل: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: د. محمد 

رشاد سالم» ط الأولى ١‏ هه جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية ‏ 

الرياض . 

دراسة عن الفرق في تاريخ المسلمين: د. أحمد محمد جلي» مركز الملك 

فيصل للبحوث والدراسات الاسلامية» الرياض» ط الثانية ۱۰۸ه. 

الدرة فيما يجب اعتقاده: علي بن أحمد بن حزم» تحقيق: د. أحمد 

اللحمد» د. سعيد القزقى» مكتبة التراث»ء مكة المكرمة» ط الأولى 

۸ هھ. ۱ 

الدرر السنية: جمع : عبدالرحمن بن قاسم ط الثانية ۱۳۸۵ه (بدون تفاصیل). 
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الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة: ابن حجر العسقلاني» تحقیق: محمد 
سید جاد الحق» ط مطبعه المدني» نشر دار الکتب الحدیثت» مصر. وط دار 
إحياء التراث العربي» بیروت . وط دار الکتب العلمیت ۱4۱۸ه. 

دليل القاري إلى مواضع الحديث في صحيح البخاري: عبدالله بن محمد 
الغنيمان» طبع وتوزيع: الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب: ابن فرحون المالكي. 
تحقيق: محمد الأحمدي أبو النورء دار التراث» القاهرة. 

الدين الخالص: صديق حسن خان» مکتبة التراث» القاهرة . 

ديوان أبي الطيب المتنبي : تحقيق وشرح: مصطفى سبتي » دار الکتب 
العلمية» بيروت» ط الأولى 5٠5١ه.‏ 

ديوان أبي نواس: دار صادرء دار بيروت - بيروت . 

ديوان ابن سحمان: أشرف على التصحيح عبدالرحمن بن سلیمان الرویشد» 
مؤسسة الدعوة الإسلامية الصحفية . 

ديوان ابن الفارض: مطبعة عيسى البابي الحلبي - مصرء ط الاولی ۱۳۷۲ه. 
ديوان ابن مشرف: مكتبة الفلاح ‏ الأحساءء ط الخامسة ١٠5١ه.‏ 

ديوان الحافظ ابن حجر العسقلاني: تحقيق: د. صبحي رشاد عبدالكريم» 
دار الصحابة بطنطاء مصرء ط الأولی ۱۶۱۰ه. 

دیوان الشافعي: جمع وتحقیق : زهدي یکن. دار الريحاني للطباعة والنشر. 
دیوان الصاحب ین عباد : تحقیق محمد بن حسن آل یاسین» مکتبة النهضة - 
بغداد ۱۹۲۱۵ ه. 

ذم التأویل : عبدالّه پن آحمد بن قدامة المقدسي تحقیق: بدر عبداله البدر 
ط الأولى 5٠5١هء‏ الدار السلفية - الكويت. 

ذيل طبقات الحنابلة: ابن رجب الحنبلي» دار المعرفة؛ بيروت. 

رؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيها: د. أحمد بن ناصر آل حمدء ط الأولى 
١ه‏ جامعة أم القرى. 

رؤية الله: علي بن عمر الدارقطني» تحقيق: مبروك إسماعيل» مکتبة القران - 
الماهرة . 


۲ . الرحلة في طلب الحدیث : آحمد بن علي البغدادي» تحقيق: نور الدين عترء 


طْ الأولى ۶۵ ود« دار الكتين العلمية بيرووت . 


١١6 


- الرد الاقوم على ما في فصوص الحكم: لابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوى, 


۲ - £0. 
۶ - رد الژمام الدارمي علی بشر المريسي: تحقیق محمد حامد فقي. دار الکتب 
العلمية - بیروت . 
۲ ا ر ع ا ي ۱ 
۲ - الرد على الأخنائی شیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق: عبدالرحمن المعلمي 


ط دار الإفتاءء اا 6 ۰ ۱ه. 

۷ -الرد على البكري: شيخ الإسلام ابن تيمية» الدار العلمية» دلهي» الهندء ط 
الثانية ۱۰۵ه. 

4 الرد على الجهمية: ابن منده» تحقیق: علي محمد فقيهي» المكتبة الأثرية - 
باكستان . 

4 7الرد على الجهمية: للدارمي . تحقيق بدر البدرء الدار السلفية ‏ الكويت» ط 
الأولى ١٠٠٠ه.‏ وتحقيق الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت. 

٠١‏ -الرد على الزنادقة والجهمية: أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: سمير 
الزهيريی» ط الأولى 8٠5١هء‏ الرسالة ‏ بيروت. 

۱ الرد علی المنطقیین : لشیخ الاسلام ابن تيمية |دارة ترجمان السنة - لاهور - 
باکستان» ط الثانية ۱۳۹۲ه. 

۲ الرد الوافر: لابن ناصر الدین الدمشقی تحقیق زهیر الشاویش» المکتب 
الم سلامي - بیروت ط الثالثة ۱۶۱۱ه. 

۳ رسائل ابن سبعین: تحقیق عبدالرحمن بدوي. الموسسة المصرية للتألیف 
والنشر» الدار المصرية للتألیف والترجمة. 

۶ الرسالة الأكملية: لشيخ و ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 58/6). 

رسالة إلى أهل الثغر: الإمام أبو الحسن الأشعري» تحقيق: عبدالله الجنيدي, 

ط الأولى 409١ه»ء‏ مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة. 

۰ رسالة زینون اليوناني بشرح الفارايي ضمن مجموعة أحمد خيري. 

۷ الرسالة العرشیة: لابن سينا 

۸ . رسالة في الرد علی الرافضة: لابي حامد محمد المقدسي تحقیق عبدالوهاب 
خلیل الرحمن. الدار السلفية - بومباي - الهند. ط الأولی ۱۶۰۳ه. 
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- رسالة في العقل والروح: شیخ الاسلام ابن تیمیت» ضمن مجموعة الرسائل 
المنيرية» تصحیح دار الطباعة المنيریة» توزیع مکتبة طيبة. الرياض . 

- رسالة في «ثبات النبوات وتأویل رموزهم»: ابن سینا. ضمن مجموع تسع 
رسائل لابن سيناء مطبعة الجوانب» القسطنطينية» ط الأولى ۱۲۹۸ه. 

- الرسالة المدنية: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی /۳۹۱). 

- الرسالة «الرضوانیة»: لابن سبعین ضمن رسائل ابن سبعین الفلسفیت جمع : 
د. عبدالرحمن بدوي. 

الرسالة: محمد بن إدريس الشافعي» تحقیق: آحمد شاکر» مکتبة دار 
التراث» القاهرت ط الثانية ۱۳۹۹ه. 

الروح: لابن القيم» تحقیق السید الجميلي» دار الکتاب العربي - بیروت؛ ط 
الرابعة ۱۶۱۰ه. وط دار الکتب العلمية» بیروت» ۱۰۲ه. 

- الروض المربع (حاشية ابن قاسم) ط الثالثة ۱۶۰۵ه. 

روضة المحبين: لابن القيمء تقدیم: آحمد عبید. مطبعة السعادت مصر 
۵د. وط دار الکتاب العربي» بیروت ۱۱ه. 

- روضة الناظرین: لمحمد بن عثمان القاضی» مطبعة الحلبی» ط الأولى 
۰ د. وتوزیع دار السلف» الریاضص ط ال ۱۰ ه. ۱ 

- ریاض الصالحین: للنووي» تحقیق عبدالعزیز رباح وآحمد الدقاق دار 
المأمون للتراث - دمشق وبیروت» ط الرابعة ۱۰۱ه. 

- زاد المعاد في هدي خیر العباد: لابن القیم. المطبعة المصریة ط الاولی 
۷سد. وتحقیق شعیب وعبدالقادر الارتژوط» موسسة الرسالة - بیروت» ط 
الخامسة عشرة ۱۶۰۷ه. 

- الزهد والرقائق: لابن المبارك» تحقیق حبیب الرحمن الاعظمي» نشر محمد 
عفيف الزعبي» موسسة الرسالة - بیروت . 

- زوائد البوصيري علی سنن ابن ماجة: مطبوع في حاشية سنن ابن ماج 
تحقيق: مصطفى الأعظمي» ط الثانية 4 ٠5١ه.‏ 

الزينة في الأسماء الإسلامية والعربية: لأبي حاتم أحمد حمدان الرازي» 
تحقيق عبدالله سلوم السامرائيی. (ضمن کتاب الغلو والفرق الغالية للمحقق» 
دار الحرية للطباعة - بغداد. ۱۳۹۲م. 


۱ ۱ ۷ 


۳ - سبل السلام: محمد بن إسماعيل الصنعاني» تحقيق: محمد عبدالعزيز 
الخولي ط الرابعة ۱۳۷۹ه۰ دار احیاء التراث العربي - بيروت. 

۶ السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة: لمحمد بن عبدال بن حمید ط الاولی 
4ه (دون تفاصیل). وتحقیق بکر آبو زید وعبدالرحمن العثیمین» موسسة 
الرسالة - بیروت» ط الأولی ۱۱۲ه. 

۵ سلسلة الأحادیث الصحیحة: للالبانی» المکتب الاسلامی - بیروت ط 
لرايعة ۱6۰۵ه. مکتبة المعارف - الریاض؛ ط الثانية ۱4۰۷ه. 

۲ - سلسلة الاحادیث الضعیفة: للالبانی» مکتبة المعارف - الریاض» ط الاولی 
۲ ده. ۱ 

۷ _ سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر : لابي الفضل محمد المراديء» دار 
الشات دار ابن حزم بيروت» ط الثالثة ۸١٤١ه.‏ 

۸ _- سمط النجوم العوالي: العصامي» المطبعة السلفية ومكتبتهاء مصر. 

64 - السنة ومکانتها في التشريع الإسلامي: د. مصطفى السباعي» المكتب 
الإسلامي» بيروت» ط الرابعة 08٠54١ه.‏ 

۰ - السنة: آحمد بن محمد بن هارون الخلال» تحقيق: د. عطية الزهراني. ط 
الأولى ١٠5١هء‏ دار الراية - الریاض. 

۱ السنة: لابن آبي عاصم تحقیق الألباني» المکتب الاسلامي - بیروت ط 
الاولی ۱۳۹۸ه۰ وط الثالثة ۱۱۳ه. 

۲ - الستة: لعبداله بن الامام آحمد تحقیق: د. محمد بن سعيد القحطاني» دار 
رمادي للنشر الدمام ط اللثانية ۱۶۱۶ ه. 

۳ - السنة: للامام آحمد (في ذیل کتاب الرد علی الجهمية للامام آحمد) مطبعة 
عیسی البابي الحلبي وشرکاه. 

۶ - سنن آبي داود: تحقیق: محمد محيي الدین عبدالحمید. المکتبة العصرية 
بیروت . وط مؤسسة الكتب الثقافية ٩۱8۰4ه۰‏ وط دار الکتب العلميت 
بیروت ۱۶۱۱ ه. 

: سنن ابن ماجه: ترفیم وتعلیق محمد فژاد عبدالباقي دار الریان. وتحقیق‎ - ٥ 
.ه٠٤١٤ مصطفی الاعظمي ط الثانية‎ 

۹ - سنن البيهقي: تحقيق عبدالمعطي قلعجي» ط الاولی ۱۶۱۰ه. وط عبدالقادر 
عطا ا البار» مكة ا ء ۱ ھ. 


۱۱۸ 


۷ - سنن الترمذي: تحقیق: آحمد شاکر وآخرون. دار احیاء التراث العربي - 
بیروت . وتعلیق عزت عبید الدعاس» المكتبة الإسلامية» إستانبول . ۱ 

۸ . سنن الدارقطني: تحقیق: السید عبداله هاشم ط ۱۳۸۹ه» دار المعرفة - 

۰ بير وات . 

۹ - سنن الدارمي: تحقیق: فواز زمرلي» خالد السبع ط الأولی ۱۳۸۲ه؛ دار 
الکتاب العربي - بیروت . 

۰ ستن النسائي: ترقیم عبدالفتاح آبو غدة» مکتب المطبوعات الاسلامية بحلب» 
ط الثالثة ٩۱۰4ه.‏ وط دار الکتب العلمية ۱۶۱۱ه. 

١‏ - سیر اعلام النبلاء: للذهبي آشرف علی التحقیق شعیب الارنژوط» موسسة 
الرسالة - بیروت ط الثامنة ۱۱۲ه. 

۲ . سيرة الامام آحمد بن حنبل : صالح بن الامام آحمد بن حنبل» تحقیق : 
فاد عبدالمنعم أحمدء موسسة شباب الجامعت الاسکندرية. ط الأولی ۱۱۰ ه. 

۳ السيرة النبوية: لأبي الحسن الندوي» دار المعرفة - بیروت . 

۶ السیرة النبویة: لابن هشای تعلیق عمر عبدالسلام تدمري» دار الریان - 
القاهرت ط الأولی ۱4۰۸ه. وتحقیق طه عبدالرژوف دار الجیل» بیروت 
۱ ده. 

۰ السیف الصقیل فی الرد علی ابن زفیل : تقي الدین السبکي حققه وأتمه: 
متمق وافلا رز مه لیاف مص ع الل كلاف 

۰ - شأن الدعاء: للخطابی» تحقیق أحمد یوسف الدقاق دار الثقافة العربية - 
دمشق» ط الأولى ا 

۷ الشامل في آصول الدین: للجويني؛ تحقيق علي سامي النشار» منشأة 
المعارف ‏ مصرء 9459١م.‏ 

۸ شبهات التصوف: د. عمر بن عبدالعزیز قريشي (بدون ناشر ولا سنة 
طبع) . ٠‏ 

۹ شبهات التکفیر: د. عمر بن عبدالعزیز قريشي. مکتبة التربية الإسلامية. 
القاهرة» ط الأژولی ۱۶۱۱ه. ۱ 

۰ شذرات الذهب: لابن العماد الحنبلی» المکتب العجاري للطباعة والنشر 
والتوزيع - بيروت. وط دار إحياء التراث» وط دار الفکر» بیروت . 

۱۹ 


۱ شرح الأشموني على ألفية ابن مالك: مكتبة النهضة المصرية ط الثالثة . 

۲ - شرح الأصبهانية: شيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. محمد عودة السعوي». 
رسالة دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة» مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول 
الدین» بجامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية سنة ۱۶۰۷ه. 

۳ - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والحماعة : للالكائي. تحقيق د. أحمد بن سعد 
الغامدي» دار طيبة ‏ الرياض» ط الأولى» وط الثانية ١١٤٠ء‏ وط الرابعة 
۹ ۱۶ ه. 

4 شرح الأصول الخمسة: للقاضي عبدالجبار» تعلیق آحمد بن الحسین أبي 
هاشم تحقیق د. عبدالکريم عثمان مکتبة وهبت ط الأولی ۱۳۸6ه. وط 
الثانية ۱۶۰۸ه. 

۰۵ شرح أم البراهین للسنوسي (مع حاشية الدسوقي)» مطبعة البايي الحلبي ط 
الأخيرة ۱۳۵۸ه. 

۰ شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك : مکتبة التراث القاهرتی ط العشرون ۱۰۰ ه. 
وط دار الفكرء بیروت ۱۱۳ه. 

۷ شرح جوهرة التوحید : الباجوري. تحقیق: محمد آدیب الكيلاني عبدالكريم 
تنان» (بدون سنة طبع ولا دار نشر). 

۸ - شرح حديث النزول: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق د. محمد الخميس» 
دار العاصمةء ط الأولى 4١4١ه.‏ 

۹ - شرح الزركشي على مختصر الخرقي: تحقيق: د. عبدالله بن عبدالرحمن 
الجبرین» مکتبة العبیکان الریاض. ط الاولی ١٠5١ه.‏ 

۰ شرح السنة: للبغوي» تحقیق شعیب الارنژوط وزهیر الشاویش المکتب 
الاسلامي - پیروت» ط الاولی ۱۳۹۸ه. وط دار الکتب العلميت بیروت. 

۱ - شرح صحیح مسلم: للنووي» تحقیق خلیل مأمون شیحا. دار المژید - 
الریاض» ط الثانية ۱8۱۵ه. وط دار الکتب العلميت بیروت. 

۲ - شرح الصدور: للسيوطي» تحقیق یوسف علي بديوي» مکتبة دار التراث - 
المدينة المنورت ط الثانية ۱۶۱۳ه. 

۳ - شرح العقائد النسفية: سعد الدين التفتازانی» تحقیق: آحمد حجازي السقا 
مکتبة الکلیات الازهريق القاهرة ۱۰۸ه. 

۱۱۹۰ 


۶ - شرح العقيدة الطحاویة: لابن آبي العز» تحقيق د. عبدالله التركي وشعيب 
الارنووط موسسة الرسالت ط الأولی ۱۸۰۸ه وط الثالثة ۱۶۱۲ه. وط 
المکتب ال سلامي ۲۱ ده. 

۵ - شرح العقيدة الواسطیة: د. محمد خليل هراس دار الافتاء» الریاض 
۴۳ ه. وط دار الهجرة ‏ الرياض ۱۱۱ ه. 

5 - شرح فصوص الحکم من کلام ابن عربي» جمع وتألیف: محمود غراب» 
طبم في حاشية فصوص الحکم (طبع الملف). 

۷ - شرح الفقه الأكبر: ملا علي قاري» دار الکتب العلمية» بیروت» ط الأولى 
ء ۶۰ ۱ه. 

۸ - شرح قصيدة الصاحب بن عباد في آصول الدین : للقاضي جعفر بن آحمد 
البهلولي اليماني» تحقيق محمد بن حسن آل ياسين. 

64" شرح كتاب التوحيد: سليمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب» مكتبة 
الرياض الحديثة - الریاض. 

۰ ل شرح المقاصد : سعد الدین التفتازاني» تحقیق: عبدالرحمن عميرة دار عالم 
الكتب» بیروت» ط الأولی ٩۱۰ه.‏ 

۱ - شرح نونية ابن القیم : لعبداللطیف بن عبدالرحمن بن حسن آل الشیخ» مخطوط 
ویوجد منه میکروفیلم في مکتبة جامعة الملك سعود بالریاض برقم 1۵۳. 

۲ 9 شرح النونية: للدکتور محمد خلیل هراس» دار الکتب العلمية - بیروت» ط 
الأولی ۱۰ه. وط الثانية ۱۱6ه. 

۳ - الشریعة: للجري» تحقیق: محمد حامد الفقي» نشر: آنصار السنة 
المحمدية» مصرء (بدون تاریخ). وط دار الکتب العلمية ۱8۰۳ه. 

۲ - شعار آصحاب الحدیث : محمد بن محمد بن آحمد الحاکم» تحقیق: صبحي 
السامرائي . دار الخلفاء - الکویت . 

۰۵ _ شعب الایمان: للبيهقي تحقیق آبي هاجر محمد السعید بن بسيوني زغلول» 
دار الکتب العلمية - بیروت ط الاولی ۱۱۰ه. 

۰ - الشعر والشعراء آو طبقات الشعراء: ابن قتیبت تحقیق: د. مفید. دار الکتب 
العلمية» بیروت ط الاأولی ۸۱۰۱ - ۸۳/۱. 

۷ - الشفا بتعریف حقوق المصطفی: للقاضي عیاض تحقیق حسین عبدالحمید 
نيل» دار الارقم - بیروت . 
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شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل: لابن القيم» دار 
التراث» القاهرة. وط دار الفكر» بيروت» ۱۳۹۸ه. وط مکتبة السوادي. 
جدة» ۱۶۱۲ه. 

الشفاعة: لمقبل بن هادي الوادعي. دار الارقم - الکویت. ط الثانية 
۳ د. 

الصارم المنكي في الرد على السبكي : لابن عبدالهادي. تحقيق عقيل بن 
محمد المقطري اليماني» مؤمسسة الريان ‏ بيروت» ط الأولى 7١4١ه.‏ 

صبح الأعشى في صناعة الإنشا: للقلقشندي» وزارة الثقافة والارشاد القومي 
المؤسسة المصرية العامة. 

الصحاح : للجوهري» تحقیق آحمد عبدالغفور عطار دار الکتاب العربي - مصر . 
صحیح الادب المفرد: للألباني دار الصدیق - الجبیل» المملكة العربية 
السعودیة ط الأولى ۱۶۱۶ه. وط الثانية ۱8۱6ه. 

صحیح ابن حبان: محمد بن حبان البستي» تحقیق: شعیب الارنژوط ط 
الثانية ۱4۱6ه. موسسة الرسالة - بیروت. 

صحيح ابن خزيمة: محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي» تحقیق : د. 
محمد الأعظمي. ط ۱۳۹۰ه۰ المکتب الاسلامي - بیروت. 

صحیح البخاري: ترقیم محمد فژاد عبدالباقی» المطبعة السلفية - القاهرة. 
صحيح الجامع الصغير وزيادته: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي. 
بيروت.». ط الثالثة ۲ ۱۶۰ه. 

صحيح سنن ابن ماجة: ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» 
ط الأولى ۷ ۱ د. 

صحیح سنن الترمذي: ناصر الدین الالبانی» المکتب الاسلامي. بیروت» ط 
الأولى ۱۰۷ه. ۱ 
صحيح سنن النسائي: ناصر الدین الالباني» المکتب الاسلامي» بیروت» ط 


الأولى ۱۰۷ه. 
م مسلم بشرح النووي : ال مام مسلم دار الكتب العلمية. بیروت 
ط ۰۳ ۱ه. 


صحیح مسلم : الإمام مسلمء تحقیق : محمد فژاد عبدالیافی» احیاء التراث 
العربي - بیروت . 
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صریح السنة: محمد بن جریر الطبري» تحقیق: بدر یوسف المعتوق ط 
الأولی ۱2۰6 هه دار الخلفاء ‏ الكويت . 
صفات الله عرّ وجل: لعلوي عبدالقادر السقاف. دار الهجرة - الثقبة 
المملکة العربية السعودیت ط الاولی ۱۶۱ه. 
الصفات : على بن عمر الدارقطنی» تحقیق : عبدالْه الغنیمان. ط الاأولی 
۲ هھ مكتبة الدار - المدينة المنورة. 
الصواعق المرسلة: لابن القيم» تحقيق د. علي آل دخيل الله؛ دار العاصمة - 
الرياض»› ط الأولى 8٠5١هء‏ وط الثانية ۱۱۲ه. 
الصوفية: محمد العبده. طارق عبدالحليم» مکتبة الکوثر» الرياض» ط الثانية 
5١ه.‏ 
الضعفاء الکبیر : العقیلی» تحقیق : عبدالمعطی قلعجی. دار الکتب العلمية 
رت ط الاولی ۱6۰6ه. a.‏ 
ضعیف الجامع الصغیر : للألباني» المکتب الاسلامي - بیروت» ط الثالثة 
۰ ه. 
ضعیف سنن ابن ماجة: ناصر الدین الالباني» ط المکتب الاسلامي. 
روت 
الضوء اللامع لأهل القرن التاسع: للسخاوي» دار مكتبة الحياة - بيروت . 
ملبقات الأطباء والحكماء: لابن جلجل» تحقیق : فاد سید مؤسسة 
الرسالة» بیروت ط الثانية ©٠5١ه.‏ 
طبقات الحفاظ: جلال الدين السيوطي» تحقيق: علي محمد عمر» مكتبة 
وهبة» مصرء ط الأولی ۹۳١٠ه.‏ 
طبقات الحنابلة: للقاضي آبي الحسین محمد بن آبي یعلی ط دار المعرفت 
بيزوت: 
الطبقات السنية في تراجم الحنفية : لتقي الدین الغزي» تحقیق عبدالفتاح 
الحلوء دار الرفاعي - الریاض» ط الاولی ۱۰۳ه. 
طبقات الشافعية الکبری : للسبکي تحقیق محمود محمد الطناحي وعبدالفتاح 
الحلو» مطبعة عیسی البابي الحلبي وشرکاه ۱۳۸۳ه. 
طبقات الصوفية: آبو عبدالرحمن السلمي» تحقیق: نور الدین شریبة» مکتبة 
الخانجي» القاهرة» ط الثللة ٩۱6۰ه. ‏ 

۱۳ 


۸ _ طبقات فحول الشعراء: ابن سلام» تحقيق: محمود محمد شاكر» ط مطبعة 
المدني ‏ المقاهرة . 

۶۹ - الطبقات الکیری: الشعرانی» ط بالمطبعة العامرة الشرقیت» مصر سنة ۱۳۱6ه. 

۰ - الطبقات الکبری: لابن سعد. ط دار صادر» بیروت» ۱۳۸۰ه. والقسم 
المتمم منه» طبع بتحقيق: زياد محمد منصون ط الاولی ۱4۰۳« الجامعة 
الإسلامية» المجلس العلمي» احیاء التراث الاسلامي. 

۱ - طبقات المعتزلة: آحمد بن یحیی بن المرتضی. المطبعة الكائوليكية - بیروت 
۰۱+ 

۲ - طبقات المفسرین: جلال الدین السيوطي. ط مطبعة بریل لیدن ۱۳۸۰ه. 

۳ طبقات المفسرین : للداوديی» تحقیق على محمد عمر» مكتبة وهبة - القاهرت 
ط الاأولی ۱۳۹۲ه. ۱ 

۶ طریق الهحرتین وباب السعادتین: لابن القیم. المکتبة السلفية ط۳. 
هه ونشرة بشير محمد عيونء» مکتبة الموید. الریاض» ط الاأولی 
4ه . وط دار الوطن» الریاض» وط دار ابن القيی ٩۱4۰ه.‏ 

۵ . ظاهرة الارجاء في الفکر الاسلامي: د. سفر بن عبدالرحمن الحوالي» رسالة 
دکتوراه مقدمة لقسم العقيدة بجامعة آم القری بمکت ۱4۰۷ه. 

۲ - عارضة الاحوذي بشرح صحیح الترمذي: لابي بکر ابن العربي» دار الکتب 
العلمية - بیروت . 

۷ العبر في خبر من غبر : الذهبي» تحقیق: صلاح الدین المنجد ط الثانيت 
مصورة مطبعة حکومة الکویت ۱۹۸۶ ه. 

۸ . عدة الصابرین: لابن القيی تحقیق محيي الدین مستو» دار ابن کثیر - 
دمشق ط الرابعة ۱۶۱ه. 

64 العذر بالجهل تحت المجهر الشرعي: مدحت الحسن آل فراج؛ دار الکتاب 
والسنة باکستان» ط الاولی ۱4۱۶ه. 

۳۷۰ العذر بالجهل في عقيدة السلف: شريف محمد بن محمد هزاع» مکتبة ابن 
تيمية» القاهرت ط الاأولی ۱۰۸ه. 

۱ العرش وما روى فيه: لابن أبى شيبة» تحقیق: محمد الحمود. مكتبة 
المعلاء اک ط الاولی 5ص 

1۱14 


3 العرف وأثره في الشريعة والقانون: د. آحمد بن علي سیر المباركي ط 
الأولی ۱۶۱۲ه. ۱ 

۳ - العصر المماليكي في مصر والشام: سعید عبدالفتاح عاشور دار النهضة 
العربیة» القاهرة ط الثانیه .۵۱٩۷‏ 

۶ العظمة: لأبي الشیخ الأصبهاني» تحقیق: رضاء الّه المبارکفوري» دار 
العاصمة. الریاض ط الأولى ۱۶۱۲ه. 

۵ _ العقد الفريد: ابن عبد ربه الأندلسى»› تبحقة :: الحمد آمین لجنة التأليف 
والترجمة القاهرة» ط۸٤۱۹م.‏ 

5” 9 العقود الدرية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية: لابن عبدالهادي» مطبعة 
المدني » مصر. وط مكتية المؤيد. 

۷ _ العقيدة الأصفهانية: أحمد بن عبدالحليم بن تيمية» تحقیق : سعید نصر ط 
الأولى 6١54١هء‏ مكتبة الرشد ‏ الرياض . 

۸ - عقيدة آهل السنة والجماعة في الصحابة الکبار: د. ناصر بن علي الشیخ» 
مکتبة الرشد» الریاض» ط الأولی ۱۱۳ه. 

۹ - عقيدة السلف أصحاب الحدیث: لابی عثمان الصابوني» تحقیق نبیل بن 
سابق السبکي ط الاولی ۱۶۱۳ه. 

۰ - العقيدة السلفية في کلام رب البرية وکشف آباطیل المبتدعة الردية: عبدالّه بن 
یوسف الجدیع» ط الأولی ۱۰۸ه. 

۱ - العقيدة الطحاویة: للطحاوي» تحقیق: ناصر الدین الألباني ط الاولی 
2۸ المکتب الاسلامی - بیروت . 

۲ 29 العقيدة الواسطية: سین مه عبدالحليم بن تيمية» تحقيق: محمد بن 
عبدالعزيزء ط ۱۱۲ه الرئاسة العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء - 
الرياض . 

۳ - العقيدة الواسطية: لشیخ ال سلام ابن تيمية» شرح د. محمد خليل هراس - 
تحقیق علوي عبدالقادر السقاف» دار الهجرة - الثقبة» ط الاولی. 

4 - العقیدة: أحمد بن حنبل الشیبانی» تحقیق: عبدالعزیز السیروان ط الاولی 
۸ .مه دار قتيبة ‏ دمشق. ۱ 

۵ - علل الشرائع: محمد بن علي بن بابويه القمي» موسسة الاعلمي 
للمطبوعات» بیروت لبنان ط الأولى ۱۰۸ه. 

۱۰ 


5 9 العلل المتناهية في الأحاديث الواهية: لابن الجوزي» تحقيق: إرشاد الحق 
الاثري» نشر دار الکتب الاسلامیة لاهور باکستان ۱۳۹۹ه. 

۷ - العلل الواردة في الاحادیث النبویة: للدارقطنی» مخطوط مصور فی مکتبة 
جامعة الإمام ركه 6 خ. ۱ ۱ 

۸ - علم التوحيد عند خلص المتكلمين: عبدالحميد العرب دار المنار» مصرء 
ط ۱۰۷ ه. 

۹ - علماء نجد خلال ستة فرون : عبدالّه بسام» مکتبة ومطبعة النهضة الحدیثت 
مکة المکرمت ط الأولی ۱۳۹۸ه. 

۰ علو ال علی خلقه: موسی الدویش» مکتبة العلوم والحکم. المدينة المنورت 
ط الأولى ۱۶۰۷ه. 

۱ العلو للعلی الغفار: للذهبی» تحقیق: عبدالرحمن محمد عثمان دار الفکن 
بیروت » ۳ لثانية ۱۳۸۸« 

۲۳ - العلوم العقلية في المنظومات العربية: لجلال شوقي» موسسة الکویت للتقدم 
العلمي ط الاولی ۱۹۹۰م. 

۳ عون المعبود شرح سنن آبي داود: محمد شمس الحق العظیم آبادي 
تحقیق : عبدالرحمن محمد عثمان» دار الفکر بیروت ط الثالثة ۱۳۹۹ه. 
وط دار الکتب العلمية - بیروت . 

۶ عيون الأبناء في طبقات الأطباء: لابن أبي صيبعة» تحقيق: د. نزار رضاء 
دار مكتبة الحياة› بیروت»›» ٩٦۱۹م‏ . 

۵ - قفاية المرام في علم الکلام: للامدي» تحقیق محمود عبداللطیف» يشرف 
علی اصداره: محمد توفیق عويضت القاهرة ۱۳۹۱ه. 

۰ فاية النهاية في طبقات القراء: لابن الجزري» تحقیق: برجستراسر القاهرت 


۲م . 
۷ -الغربة: لابن قيم الجوزية» قدم له: عمر محمودء ط الأولى 5408١هء‏ دار 
الکتب الاثرية - عمان. 


۸ . غریب الحدیث: القاسم بن سلام الهروي» تحقیق: د. محمد عبدالمعید 
خان. ط الأولی ۱۳۹۹ه؛ دار الکتاب العربي - بیروت. 
۹ الغنية : عبدالقادر الجيلاني» دار الالباب» دمشق. 
۱۹۹ 
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4 - فتاوی اللحنة الدائمة للبحوث العلمية والافتاء: آحمد الدویش ط الأولى 
۱ ه. دار الافتاء» الریاض. 

۱ - فتاوی مهمة لعموم الأمة: الشیخ عبدالعزیز بن باز - الشیخ محمد بن صالح 
العثيمين» ط الأولى» دار العاصمة - الریاض. 

۲ - فتح الباري پشرح صحیح البخاري: لابن حجر. دار الریان - القاهرة ط 
الثانية ۱۰۷ه. وط دار المعرفت بیروت . 

۳ الفتح الرباني مع مختصر شرحه بلوغ الأماني: لابن عبدالرحمن البنا» دار 
الشهاب . القاهرة. 

٤‏ - فتح القدیر الجامع بین فني الرواية والدراية في علم التفسیر : للشوكاني» دار 
الفکر» بیروت. وط دار این کثیر» دمشقی ۱۶۱۶ه. 

۰6 الفتوحات المکیة: لابن عربي دار صادر» بیروت. 

5 - الفتوی الحموية الکبری: لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقیق: حمد بن 
عبدالمحسن التويجري رسالة ماجستیر مطبوعة علی الالة الکاتبة مقدمة 
لقسم العقيدة بکلية أصول الدین بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية 
سنة ۱۶۱۲ه» الریاض. 

۷ - الفرق بین الفرق: عبدالقاهر بن طاهر البخدادي. ط الثانية ۶۱۹۷۷ دار الافاق 
الجدیدة - بیروت . تحقیق محمد محيي الدین عبدالحمید دار التراث . 

۸ - الفرقان بین آولیاء الرحمن وآولیاء الشیطان: لشیخ الاسلام ابن تیمیة تحقیق 
عبدالرحمن الیحیی. دار طویق» ط الأولى ۱4۱56ه. وط مکتبة الموید 
الریاضص ۱۶۱۳ه. 

۹ - الفرقان بين الحق والباطل: شيخ الإسلام ابن تيمية»ء ضمن مجموع الفتاوی 
۹/۱۳ ی و 5 

۰ - الفروق: القراني» ط عالم الکتب» الریاض. 

۱ - الفصل في الملل والأهواء والنحل: لابن حزم تحقيق محمد إبراهيم نصر 
وعبدالرحمن عميرة» دار الجیل - بیروت» ١١5١ه.‏ وط مكتبة الخانجي 
القاهرة . ۱ 

۲ - فصوص الحكم: لابن عربي» تحقیق: محمود محمود الغراب (طبع 

المژلف) . وتعلیق آبو العلاء عفيفي» دار حیاء الکتب العربیة» مطبعة عیسی 

البابي الحلبي ۱۳۹۵ ه. ۱ 

۱۷ 


4 - فضل الصلاة على النبي يه : للقاضي إسماعيل بن إسحاق» تحقيق الألباني» 
المكتب الإسلامي - بیروت» ط الثالثة /اةاه. 

6 - الفهرست: لابن النديم» تحقيق: رضا تجدد (بدون دار نشر ولا سنة طبع). 
وط دار الکتب العلمية - بیروت؛ 5١4١ه.‏ 

6 . الفوائد: لابن القيم» تحقيق محمد عشمان الخشت. دار الکتاب العربي - 
بیروت . وط دار الفکر بیروت . 

5 . فوات الوفیات والذیل علیها: محمد بن شاکر الکتبي» تحقیق: احسان 
عباس دار الثقافت بيروت. 

۷ - في علم الکلام بین المعتزلة والاشاعرة: د. آحمد محمود صبحی. موسسة 
الثقافة الجامعية» ط الرابعة ۱۹۸۲ مصر 


۸ - قاعدة في الاسم والمسمی : شيخ الإرسلام أبن تیمیه في مجموع الفقتاوی 


۱۱۳ ۲ 

64 قاعدة في القرآن وكلام الله: شيخ الإسلام ابن تيمية» في مجموع الفتاوى 
۲ - 

۰ فاعدة نافعة في صفة الكلام: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموعة 


الرسائل المنيرية ۰۹84/۲ نشر: مک طيبة بالرياض» ط الأولى ۱۳۶۳ه. 

۱ القاموس المحیط : للفیروزابادي موسسة الرسالة بیروت ۱۰۷ه. 

۲ - قصد السبیل فیما في اللغة العربية من الدخیل: لمحمد الأمین بن فضل الله 
المحبي» تحقیق د. عثمان الصيني مکتبة التوبة - الریاض» ط الاولی 
۵ د. 

47 - قصيدة آبي مروان عبدالملك بن |دریس الجزيري في الاداب والسنة: تحقیق 
هلال ناجي. دار الغرب الاسلامي - بیروت ط الاولی ۱۹۹۶م. 

6 القصيدة النونیة: لخضر بيك» مخطوط مصور في مکتبة جامعة الامام برقم 
۵ (/خ. 

٠‏ -القضاء والقدر في ضوء الکتاب والسنة ومذاهب الناس فیه: د. عبدالرحمن 
المحمود. دار النشر الدولي ط الاولی ۱4۱۶ه. 

٠‏ - قضية الخیر والشر: لمحمد السید الجلیند» مطبعة الحلبي - القاهرة ط 
الثانية ۱۹۸۱م . ۵ 

۱۹۸ 


۷ - قطف الثمر: محمد صدیق حسن خان القنوجي. تحقیق: د. عاصم 
القريوتي . ط الاولی ۱۶۰۶ه. شرکة الشرق الاوسط - الاردن. 

۸ - قواعد العقائد في لوامع الادلة في العقیدة: آبو حامد الغزالي» ضمن إحياء 
علوم الدین» ۰۱۰۰/۱ مکتبة النور الاسلامیة» بیروت. 

4 - القواعد الكلية للأسماء والصفات عند السلف: لابراهیم البریکان. دار 
الهجرة» ط الأولی ۱۱ه. 

۰ - القول الأسنی في نظم الأسماء الحسنی: لحسین بن علي بن حسين آل الشیخ» 
طبع على نفقة نفقة الشيخ عبدالملك ر بن إبراهيم آل 9 > مطيعة البلاد السعودية - 
مكة ۱۳۷۵ ه. 

۱ - الكامل في التاریخ : لابن الأثیر» دار الکتاب العربي» بیروت» ط الرابعة ۱8۰۳ ه. 

ا الکامل في ضعفاء الرجال : لابن عدي. دار الفکر - بیروت» ط الثانیه ۱۰۵ه. 
وط الثالثة ٤١۹‏ ١ه.‏ 

۳ _ الكتاب المصنف فى الأحاديث والآثار: أبو بكر عبدالله بن محمد بن 
آي شیبة. تحقیق: کمال یوسف. ط الأولی 1411هه .وان الكتب العللمية .. 
بیروت . 

٤‏ - کشاف اصطلاحات الفنون: للتهانويی» شرکة خیاط للکتب والنشر. وط دار 
صادر» بیروت . 

۰۵ - کشف الاستار عن زوائد البزار: للهيشمي. تحقیق حبیب الرحمن الاأعظمي 
موسسة الرسالة - بیروت ط الأولی ۱۳۹۹ه. 

5 - کشف الظنون: لحاجي خليفت تصحیح محمد شرف الدين يالتقاياء ط الثالثة 
۸ه. وط دار الفكر ۱۶۰۲ه؛ وط دار الکتب العلمیة» بیروت. 

۷ - الکشف عن حقيقة الصوفية لاول مرة في التاريخ: محمد عبدالرژوف القاسم 
المكتبة الإسلاميةء الأردن» ط الثانية ۱۱۳ه. 

۸ 29 الكشف عن مناهج الأدلة : لأبي الوليد محمد بن رشد» مطبوع ضمن كتاب 
فلسفة ابن رشدء دار الآفاق الجديدة» ۱۰۲ه. 

۹ - كفاية الإنسان من القصائد الغر الحسان: لمحمد بن أحمد سيد أحمدء دار 
ابن القیم - الدمام ط الاولی ۱۰۹ه. 

۰ 9 الكفاية في علم الرواية: آحمد بن علي البغداديی» تحقیق : آبو عبداله 
السورتي» إبراهيم المدني» المكتبة العلمية - المدينة المنورة. 

۱۹۹ 
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الكواشف الحلية عن معاني الواسطية: عبدالعزيز السلمان» ط الرئاسة العامة 
للإفتاء» الرياض» 7٠5١ه.‏ وط السابعة ۱۱۰ه. 

- لامية شيخ الإسلام ابن تيمية: بشرح أحمد بن عبدالله المرداوي الحنبلي, 
تعليق الفوزان» دار المسلی ط الاولی ۱۶۱۷ه. 

- لسان العرب: ابن منظور. ط الژولی» دار صادر - بیروت. | 

لسان المیزان: آحمد بن حجر العسقلانی» تحقیق : دائرة المعارف النظامية ط 
الثالثة ١١٤٠١ه›‏ مؤسسة الأعلمي E‏ - بيروت . 

- لمع الأدلة في قواعد عقائد أهل السنة: للجويني» تحقيق د. فوقية حسين 
محمود» عالم الكتب» ط الثانية ١١٤٠١ه.‏ 

اللمع في الرد على آهل الزيغ والبدع: أبو الحسن الأشعري» تحقيق: حمودة 
غرابة» ط المكتبة الأزهرية. 

- لمعة الاعتقاد: آبو محمد عبدالله بن قدامة المقدسي» تحقيق: عبدالله البدرء 
ط الأولى 5٠5١هء‏ الدار السلفية ‏ الكويت. 

- اللمعة في آجوبة الاسئلة السبعة: للسيوطي (ضمن الحاوي ۱5۹/۲). 

- لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في عقيدة 
الفرقة المرضية: محمد بن آحمد السفارینی» المکتب الاسلامی» بیروت ط 
لانية ۱۵۰۵ه. وط الثاللة ۱6۱۱ ۱ 

- ما یحتمله الشعر من الضرور:ة: لابی سعید الحسن بن عبداله السیرافی» 
تحقیق د. عوض بن حمد القوزي ط الثانية ۷۲ ده ۱ 

- الماتربدية وموقفهم من توحید الأسماء والصفات : للشمس السلفي الافغاني 
مکتبة الصدیق. الطائف ط الژولی ۱۱۳ه. 

- المباحث المشرقية: للرازي» تحقیق محمد المعتصم بالّه البغدادي . 

- المیسوط: للسرخسي. دار المعرفة - بیروت ط الثالثة ۱۳۹۸ه. 

- المبین في شرح آلفاظ الحکماء والمتکلمین : للامدي. 

- محاز القرآن: لأبی عبيدة» علق عليه: محمد فواد سزکین» ط مکتبة 
لخانجي. القاهرة» 11/4ه. 

المجتبى من السنن: آحمد بن شعیب النسائي» تحقيق: عبدالفتاح أبو غدة. 
ط الثانية 5٠5١ه»‏ مكتب المطبوعات الإسلامية - حلب . 

۱۷۰ 


۷ مجرد مقالات الأشعري: ابن فورك تحقيق: دانيال جيمارية» دار المشرق» 
بیروت» بدون تاريخ . 

۸ . مجلة المزرخ العربي تصدر عن الأمانة العامة لاتحاد المژرخین العرب 
بغداد. العدد ۳۷ السنة الرابعة عشرة ٩۱۰ه.‏ 

۹ _- مجمع الأمثال: للميداني» تحقیق محمد محيي الدین عبدالحمید دار 
المعرفة - بیروت ۱۳۷۶ه. 

۰ مجمع الزوائد: للهيثمي. دار الکتاب العربي - بیروت» ط الثالثة ۱6۰۲ه. 

۶۱ - المجموع شرح المهذب : للنووي» دار الفکر - بیروت . 

۲ مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیةت. جمع وترتیب: عبدالرحمن قاسم 
دار عالم الکتب» الریاضص. ۱۱۲ه. 

۳ - مجموع فتاوى ومقالات متنوعة: الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن باز» الرئاسة 
العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء» الریاضص. ط الثانية ۱۶۱۱ه. 

٤‏ - مجموع مولفات الشیخ محمد بن عبدالوهاب: ط جامعة الامام محمد بن 
سعود الاسلامية. الریاض» سنة ۱۰۰ه. 

٥‏ - مجموعة رسائل الشيخ سعد بن حمد بن عتيق: راجعها إسماعيل بن سعد 
ابن عتيق» دار الاعتصام القاهرة . 

657 - مجموعة الرسائل والمسائل: شيخ الإسلام ابن تيمية» دار الكتب العلميت 
بيروت» ط الثانية ؟١5١ه.‏ 

۷ - مجموعة کتب ورسائل العلامة حمد بن عتيق: تصحيح ومراجعة: إسماعيل بن 
سعد بن عتیق» ط دار القرآن الکریم رن 

۸ - المحرر الوجیز: لابن عطية دار الکتب العلمية - بیروت» ط الاولی 
۳ «د. 

64 - محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین: للرازي (وبذیله تلخیص المحصل 
للطوسي). تقدیم طه عبدالرژوف سعد. مکتبة الکلیات الأزهرية - القاهرة. 
وط مکتبة التراث» القاهرت ط الاأولی ۱۶۱۱ه. 

۷۰ - المحلی: آبو محمد ابن حزم» تحقیق: حسن زیدان» مکتبة الجمهورية 
العربية» القاهرة. وط تحقیق د. عبدالغفار سلیمان البنداری» دار الفکر - 
بیروت . 

۱۷۱ 


۱ - محنة الامام آحمد بن حنبل: حنبل بن ا(سحاق» تحقیق: محمد نغخش» ط 
مطبعة سعدي وشندی. القاهری ۱۰۳ه. 

۲ محیط المحیط : للبستاني مکتبة لبنان - بیروت ۱۹۷۷م. 

۳ . مختار الصحاح: محمد بن آبي بکر الرازي» تحقیق: محمود خاطر. ط 
6هه مکتبة لبنان - لبنان. وط دار الکتب العلمية» بيروت. 

6 مختصر استدراك الحافظ الذهبي على مستدرك الحاکم: لابن الملقن» تحقیق : 
سعد بن عبداله الحمید ط دار العاصمت الریاض. 

۵ مختصر التحفة الائنی عشریة: لشاه عبدالعزیز الدهلوي (اختصار: محمود 
شكري الالوسي) مکتبة ابن الجوزي - الدمام. ۵ 
مختصر صحیح البخاري: للزبيدي تحقیق: ابراهیم برکة» دار النفائس 

بیروت» ط الثانية ۲ ۱۶۰ه. 

۷ مختصر صحیح مسلم: للمنذري» تحقیق: ناصر الدین الالباني» المکتب 
الاسلامی ط الخامسة ۱۶۰۵ه. 

۸ . مختصر الصواعق المرسلة علی الجهمية والمعطلة: لابن القیم اختصار: 
محمد بن الموصلي» تحقیق: سید ابراهیم دار الحدیث. القاهرةت 
51ه. وط مكتبة المتنبي بالقاهرة» وط دار الکتب العلمية. 

۹ - مختصر طبقات الحنابلة: محمد جمیل الشطي. دراسة: فواز آحمد زمرلي» 
ط الأولی ۱۶۰۲ هه بیروت. 

٠‏ - مختصر العلو: ناصر الدین الالباني. المکتب الاسلامي» بیروت» ۱۶۱۲ه. 

۱ - المخصص: لابن سید ط دار الفکر» بيروت. 

۲ - مدارج السالکین: لابن القیم» تحقیق محمد المعتصم باله البغدادي دار 
الکتاب العربي - بیروت» ط الاولی ۱۱۰ه. 

۳ - المدخل الی مذهب الامام آحمد: عبدالقادر بن بدران الحنبلي» تحقیق: 
د. عبدالله التركي» مؤسسة الرسالة» بيروت» ط الثانية ۱6۰۱ه. 

٤4‏ _ مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات (عرض ونقد): أحمد بن 
عبدالرحمن القاضي» ط الأولى ١١١٤٠ه»‏ دار العاصمة - الریاض . 

۵ - مراة الجنان: الیافعی» تحقيق: عبدالله الجبوري» مؤسسة الرسالة» بيروت» 
الأولى معام 0 
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مراصد الاطلاع: لصفي الدین عبدالمومن البغدادي» تحقیق: علي البجاوي 
ط الأولی ۱۳۷۳ه۰ دار المعرفة - بیروت. 

مرقاة المفاتيح : للملا علي القاري الحنفي› المکتبة الامدادیف ملتان . 

مسألة الأحرف التي أنزلها الله على آدم: شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن 
مجموع الفتاوی ۳۷/۱۲ - ۰۱۱۷ 

مسألة التقریب بین السنة والشیعة: د. ناصر القفاری دار طيبة» الریاض» ط 


الأولى ۱۱۲ه. 

مسألة في العقل والنفس: لشیخ الاسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوی 
7/8 ). 

المسألة المصرية في القرآن: لشيخ الإسلام ابن تيمية (ضمن مجموع الفتاوى 
4۳ . 

مسائل الإمام أحمد: أبو داود السجستاني» تقديم : محمد رشيد رضاء ط دار 
المعرفت بيروت. 


مسائل الإمام أحمد: رواية ابن هانىء النيسابوري» تحقیق: زهیر الشاویش» 
المکتب الاسلامي» بیروت» دمشق. ط۱۰۰ه. 
المستدرك على الصحیحین : للحاکم تحقیق : عبدالقادر عطا. دار الکتب 
العلمية» بیروت» ط الأولى ۱۱۱ه. 
مسند آبي یعلی: تحقیق: حسین سلیم آسد. ط الاولی ۱4۰۶ دار 
المآمون للتراث - دمشق. 
مسند |سحاق بن راهویه: تحقیق: د. عبدالغقور بن عبدالحق البلوشي ط 
الأولی ۱۱۲ه. مکتبة الایمان - المدينة المنورة. 
مسند الامام آحمد: ترتیب: علي حسن الطویل المکتب الاسلامي» ط 
الأولی ۱۱۳ه. وط موسسة قرطبة» مصر. 
مسند الحميدي: تحقیق حبیب الرحمن الاعظمي عالم الکتب - بیروت . 
مسئد الشافعي : محمد بن إدريس الشافعي» دار الکتب العلمية - بیروت . 
تيكل الطيالسي : دار المعرفت بیروت (بدون تاریخ) . 
مشارع الأشواق إلى مصارع العشاق: لابن النحاس» تحقيق إدريس 
تما غل وميد خالد. اسطتیولی»: وان النشاتر الآشلاسة ..:ط.الاولىن 
۰ ه. ۱ ۱ 

۱۳ 


۲ - مشاهير علماء الأمصار: ابن حبان» تصحيح: م. فلايشهمرء ط دار التراث» 
القاهرة . 

۳ - مشاهیر علماء نجد وغیره: لعبدالرحمن بن عبداللطیف آل الشیخ دار 
الیمامت ط الثالئة ۱۳۹۶ ه. 

45 - مشکل الاثار: لابی جعفر الطحاوی. دائرة المعارف النظامية. الهند ط 
الأولى | 

۵ - مصباح الزجاجة: للبوصيري. دراسة کمال یوسف الحوت. دار الجنان - 
بیروتء ط الاولی ٩‏ ده . 

٩‏ - مصرع التصوف أو تنبيه الغبي إلى تکفیر ابن عربي: برهان الدین البقاعي 
تحقیق : عبدالرحمن الوکیل» دار الکتب العلمیت ط۱۰۰ه. 

۷ - المصنف: لابن أبي شیب دار الفکر - بیروت ۱۶۱۶ه. 

۸ - المصنف: لعبدالرزاق الصنعاني» تصحیح حبیب الرحمن الاعظمي المکتب 
الم سلامي - بیروت» ط اللثانية ۱۶۰۳ه. 

۹ - المطالب العالية من العلوم الالهیة: فخر الدین الرازي» تحقیق: آحمد 

حجازي السقا. دار الکتاب العربي؛ بیروت ط الأولی ۱4۰۷ه. 

- المطالب العالیة: لابن حجرء مخطوط (ولدى مصورة منه). 

۱ - معارج القبول: حافظ بن آحمد حکمي. المطبعة السلفية ومکتبتها (بدون 
تاریخ). وتحقیق عمر بن محمود آبو عمر دار ابن القیم - الدمای ط الثالثة 
۵ ھ. ۱ 

۲ - معالم التنزیل: للبغوي. تحقیق: خالد عبدالرحمن العك» مروان سوار» دار 
المعرفة» بیروت» ط الاولی ۱۰ه. 

۳ - معالم مكة التاريخية والاثریة: لعاتق بن غیث البلادي دار مکة للنشر» مک 
۰ ده. 

6 - معانی آسماء ال الحسنی: لعبدالرحمن ابن سعدي (ضمن تفسیره 
عقا قونت الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة 
والإرشاد. 

۵ - معاني القرآن: للفراءی عالم الكتب» بيروت» ط الثالثة ۱6۰۳ه. 

5 - المعتزلة وأصولهم الخمسة: عواد عبداله المعتق» دار العاصمة. الریاض ط 
الأولی ۹١٤٠١ه.‏ 
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- المعتمد في آصول الدین: لابي یعلی» تحقيق وديع زيدان حداد» دار 
المشرق - بیروت > ۱۹۷م. 

- معجم الألفاظ الفارسية المعرب. آدي شیر مکتبة لبنان ۱۹۸۰م. 

- معجم الأمثال العربیة: لریاض عبدالحمید مراد جامعة الامام ط الأولى 
۷ ده. 

- المعجم الأوسط : آبو القاسم سلیمان الطبراني» تحقیق: طارق بن عوض الله 
عبدالمحسن بن إبراهيم» ط ۱4۱۵ه دار الحرمین - القاهرة. 

- معجم البلاغة العربیة: بدوي طبانت» نشر: دار المنارت جدةء ط الثالثة 
۸ د. 

معجم البلدان: لیاقوت الحموي. دار صادر. دار بیروت - بیروت ۱۳۹۹ ه. 

- المعجم الذهبي (فارسي - عربي) : محمد التونجي, دار العلم للملایین» ط 
الأولى 1959١ه.‏ 0 

- معجم الصحابة: عبدالباقي بن قانع أبو الحسين» تحقيق: صلاح المصراتي» 
ط الأولی ۱4۱۸ه. مکتبة الغرباء الاثرية - المدينة المنورة. 

- المعجم الصغیر : آبو القاسم سلیمان بن آحمد الطبراني» تحقیق: محمد 
شکور ط الأولی ۱4۰۵ه؛ المکتب الاسلامي - بیروت . 

- المعجم الفلسفي: جمیل صلیبا؛ دار صادر - بیروت . 

المعجم الفلسفي: مجمع اللغة العربية. مصر. القاهرة. المطابع الاميريت 
القاهرت ۱۳۹۹ه. 

- المعجم الکبیر : للطبراني تحقیق: حمدي عبدالمجید السلفي (الاجزاء ۱ - 
۳ ط البانية بمطبعة الزهراء الموصل والجزءان 4 - ۵ ط الأولی بالدار 
العربية» ببغدادء والأجزاء ٩‏ - ۱۲ ط الأولی بمطبعة الوطن العربي» الاجزاء 
۷ - ۲۵ ط مطبعة الأمة ببغداد. ۰۸۱۹۸۱ وط الثانية ۱۰6ه. مکتبة 
العلوم والحکم - الموصل . 

معجم المولفین: لعمر رضا کحالت ط دار إحياء التراث العربي» بیروت» ط 
5 ه. وط موسسة الرسالة - بیروت» ط الأولى ۱۶۱۶ه. 

- معجم ما استعجم من آسماء البلاد والمواضع: للبكري» تحقیق: مصطفی 
السقاء عالم الکتب. بیروت» ط اثالثة ۱۰۳ه. 

۱۷۵۰ 


۰۱۳۱ 


off 
off 


orf 


ofo 


o٦ 


حك 


ot 


o44 


۳ المعجم المختص بالمحدئین : للذهبي » تحقيق محمد الحبيب الهيلة» مكتية 


الصدیق - الطائف» ط الأولی ۱۰۸ه. 


- معجم مصطلحات الصوفية. دار المسیرة - بیروت طط الأولى ۱۰۰ه. 


المعجم المفهرس لالفاظ الحدیث النبوي: لمجموعة من المستشرقین برئاسة 
د. آ.ي.ونسك ط مطبعة بریل» لیدن» ۰2۱۹6۳ وط ستانبول ۱۹۸۸۰ 
المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم: محمد فژاد عبدالباقي ط ۱6۰ هه 
دار الدعوة - ترکیا. 

معجم المقاییس في اللغة: آبو الحسین آحمد بن فارس بن زکریا» تحقیق : 
شهاب الدین آبو عمرو. ط الأولی ۱۶۱6ه؛ دار الفکر - بیروت. 

معجم النحو: عبدالغني الدقر» مطبعة محمد هاشم كتبي» ط الأولى 
۵ ھ. 

المعجم الوسیط: مجمع اللغة العربية بالقاهرت قام باخراجه: د. إبراهيم 
آنیس وزملاژی ط المکتبة الاسلامیة» |ستانبول ترکیا. 

معرفة علوم الحدیث: محمد بن عبدالّه الحاکم النيسابوري» تحقیق: السید 
معظم حسین. ط الثانية ۰۵۱۹۷۷ المکتبة العلمية بالمدينة المنورة. 

المعرفة والتاریخ: لابي یعقوب الفسوي تحقیق د. آکرم ضیاء العمري؛ 
موسسة الرسالة - بیروت ط الثانية ۱۰۱ه. 

المغانم المطابة في معالم طابة: للفیروزابادي» تحقیق: حمد الجاسر» نشر 
دار اليمامة» الرياض . 

المغني في أبواب التوحيد والعدل: للقاضي عبدالجبارء وزارة الثقافة والإرشاد 
القومي. المؤسسة المصرية العامة للتأليف والترجمة والطباعة والنشر. 

المغني في ضبط أسماء الرجال: محمد طاهر الهندي» دار الکتاب العربي 
بیروتء ۱۳۹۹ ه. 

المغني: لابن قدامة المقدسي» تحقیق د. عبداله الترکي وعبدالفتاح الحلو» هجر 
للطباعة والنشرء ط الأولى 50"5١ه.‏ وط دار الفكرء بيزوت» ط الأولى 


06 إهم. 


- المغول في التاریخ : فوّاد عبد المعطي الصیاد. دار النهضة العربية » بیروت ‏ 


ط ۵۱۹۸۰ . 


- مفتاح دار السعادة : تن القیم دار الكتب العلمية ج روت . 
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مفتاح السعادة ومصباح السيادة: لطاش كبري زادة» دار الكتب العلمية» 
بیروت» ۱۰6 ه. 
مفردات آلفاظ القرآن الکریم: للراغب الاصفهاني» تحقیق صفوان عدنان 
داودي» دار القلم الدار السلفية ‏ دمشق. ۱۶۱۲ «. وط دار المعرفت 
بیروت . 
المفهم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم: تحقیق محيي الدین مستو 
ومجموعة. دار ابن كثير - دمشق» بیروت» ط الأولی ۱۱۷ه. 
مفيد الأنام ونور الظلام في تحرير الأحكام لحج بيت الله الحرام: لعبداله بن 
عبدالرحمن بن جاس ط الثالثة ۱۱۲ه. 
مقالات الاسلامیین : لأبى الحسن الأشعري» تحقیق محبی الدین عبدالحمید 
مکتبة النهضة المصریت ط الثانية ۱۳۸۹ه. وط ۱4۱۱ه. 
مقدمة کتاب «البحور الزاخرة»: للسفارینی» والمقدمهة لمحققه: د. محمد 
اعرف رال وره مدت ل الا كل ادن انش سا 
الم مام محمد بن سعود الإسلامية» الرياض . 
المقدمة: لابن خلدون. دار |حیاء التراث العربي» بیروت. 
المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد: لابن مفلح» تحقیق 
عبدالرحمن العثيمين» مكتبة الرشد ‏ الرياض» ط الأولى ١٠5١ه.‏ 
الملل والئحل: للشهرستانی» ط دار الكتب العلمية» بيروت» /ا٠5١ه.‏ ط 
دار المعرفة - بیروت 4ه وط 541١ه.‏ 
منادمة الاطلال ومسامرة الخیال : عبدالقادر بن بدران الحنبلي» طبع بإشراف : 
زهیر الشاویش. المکتب الاسلامي بیروت . 
المنار المنیف في الصحیح والضعیف : ابن القیم تحقیق: عبدالفتاح آبو 
غدة» ط مكتبة المطبوعات الإسلامية» دمشق ۱۰۳ه. 
مناقب الإمام أحمد: ابن الجوزي» تحقيق : د. عبدالله التركي» وعلي محمد 
عمر» مكتبة الخانجي» مصرء ط الأولی ۹۹١٠ه.‏ 
المنامات: لابن أبى الدنياء تحقيق أحمد عبدالقادر عطاء مؤسسة الكتب 
الثقافية - بيروت» الأولى ۱۱۳ه. 
مناهج آهل الاهواء: د. ناصر بن عبدالکريم العقل» الحلقة ۰۳ دار الوطن - 
الریاض» ط الاولی ۱۶۱۵ه. 
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المنتظم في تاريخ الأمم والملوك: ابن الجوزي. دائرة المعارف العثمانيت 
ط الأولى ۱۳۵۷ه. طبعة مصورة. ونشرة محمد ومصطفی ابنی عبدالقادر 


عطا . 
ابن تيمية . 


منحة القريب المجيب في الرد على عباد الصليب: عبدالعزيز بن حمد بن 
ناصر آل معمر. دار ثقیف للنشر والتألیف» الریاض. 
منسك شيخ الإسلام ابن تيمية» ضمن مجموع الفتاوی ج۱۰۰/۲۹. 
المنقذ من الضلال: آبو حامد الغزالی» تحقيق: جميل صليباء وكامل عيادء 
دار الاأندلس» بيروت» ط التاسعة ۸۰ 
منهاج السنة: لشیخ الاسلام این تیمیف تحقیق د. محمد رشاد سالم» جامعة 
الامای ط الاولی ۱6۰ه. 
المنهج الاحمد في تراجم أصحاب الامام آحمد: للعليمي أشرف على 
التحقيق عبدالقادر الأرنؤوط» دار صادر - بیروت. 
المنهج الاسعد في ترتیب أحاديث مسند الإمام أحمد: عبدالله ناصر رحماني 
دار طيبة» الرياض» ط الأولى ۱۱۱ه. 
منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند أهل السنة والجماعة: لعثمان علي 
حسن» مكتبة الرشد - الرياض»› ط الثانية ۱۱۳ه. 
موارد ابن القيم في كتبه: د. بكر بن عبدالله أبو زيد» ط دار العاصمة» الریاض . 
موارد الظمآن: علي بن أبي بكر الهيثمي» تحقیق: محمد عبدالرزاق حمزة 
ط ١541١هء‏ دار الكتب العلمية ‏ بيروت. 
المواتف في علم الکلام: عبدالرحمن الايجي عالم الکتب» بيروت. وط 
مکتبة المتنبي» القاهرة. 
الموطأ: للإمام مالك بن أنس» تعليق محمد فؤاد عبدالباقي» دار احیاء 
التراث العربي - بیروت ۱۶۰۲ ه. 
موقف ابن تيمية من الأشاعرة: د. عبدالرحمن بن صالح المحمود» رسالة 
دكتوراه مطبوعة على الآلة الكاتبة مقدمة لقسم العقيدة بكلية أصول الدين 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. ثم صدرت من مکتبة الرشد - 
الرياض» ط الأولى ۱۱۵ه. 

۱۷۸ 


‰4 - موقف المتکلمین من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: د. سليمان بن 
صالح الغصن. دار العاصمة ‏ الریاض ط الأولى 5١5١ه.‏ ى. 

٥‏ _ ميزان الاعتدال: للذهبي› تحقيق علي محمد البجاوي» دار المعرفة ‏ بيروت. 

5 2 النبوات : لشيخ الإسلام ابن تیمیق» تحقیق محمد عبدالرحمن عوض. دار 
الریان - القاهرت ط الأولی ۱۰۵ه. وط السلفية بالقاهرة سنة 185١ه.‏ 

۷ - النجاة: لابن سینا طبعه: محيي الدین صبري الكردي ط الثانية ۱۳۷۵ه. 

۸ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة: لابن تغري بردي» نسخة مصورة عن 
دار الكتب المصرية. 

364 نزهة الخاطر العاطر شرح روضة الناظر وجنة المناظر: عبدالقادر بن بدران 
الحنبلي » ط دار الکتب العلمیف بيروت. 

۰ نزهة النظر شرح نخبة الفكر: لابن حجرء مكتبة التوعية الاسلامية لاحیاء 
التراث» القاهرت ۱۶۱۰ ه. 

۱ - نصیر الدین الطوسي: د. عبدالامیر الاعسم. ط الاولی ۰۱۹۷۵ بیروت. 

۷ 9 النعت الأكمل لأصحاب الإمام أحمد: كمال الدين العامري» تحقیق:: محمد 
مطيع حافظ» نزار أباظة» دمشق. ط۱۰۲ه. 

امه - النقض على بشر المريسي : عثمان بن سعيد الدارمي» ضمن مجموع عقائد السلف› 
جمع : علي سامي النشار» عمار الطالبي» ط منشأة المعارف» مصر . 

٤4‏ - نقض المنطق: لشیخ السلام ابن تيمية» تحقیق : الشیخ محمد عبدالرزاق 
حمزة والشیخ سلیمان بن عبدالرحمن الصنیع تصحیح: محمد حامد الفقي» 
المکتبة العلمیة» بیروت (بدون تاریخ). 

۵ نکت في آحوال الشیخ الرئیس ابن سینا: بحبی بن آحمد الكاشي» تحقيق : 
فواد الأهواني» نشر المعهد الفرنسي للاثار الشرقيت القاهرت ط۱۹۵۲م. 

٩‏ نهاية الأرب في معرفة آنساب العرب: للقلقشندي تحقیق: علي الخاقاني 
بغداد» ۸ م. 

۷ - نهاية الاقدام في علم الکلام : للشهرستاني» تحریر آلفرد جیوم» مطبعة 
المتنبي - بغداد. 

۸ نهاية البداية والنهاية فی الفتن والملاحم: لابن كثيرء تحقيق: محمد فهيم أبو 
عبية» مكتبة النصر الحديثة. الریاض» ط الاولی 1958١م.‏ 

۱۷۹ 


4 9 النهاية في غريب الحديث والأثر: لابن الأثيرء تحقیق طاهر آحمد الزاوي 
محمود أحمد الطناحي» المكتبة العلمية - بيروت. 

١‏ - النهج الأسمى في شرح أسماء الله الحسنى: محمد حمد الحمود» مكتبة 
الذهبي» الكويت» ط الاولی ۱۶۱۲ه. 

۱ - نواقض الایمان القولية والعملية: د. عبدالعزیز آل عبداللطیف. دار الوطن» 
الریاض» ط الاولی ‏ ۱4۰ه. 

۲ - نونية القحطاني: تصحیح وتعلیق محمد بن آحمد سید آحمد. مکتبة 
السوادي - جدة» ط الثانية 9٠5١ه.‏ 

۳ - نیل الأوطار: للشوكاني» دار احیاء التراث العربي» موسسة التاریخ العربي - 
بیروت» الطبعة الأخيرة. 

6 - هداية الحیاری في أجوبة الیهود والنصاری: ابن القيمی خرج أحاديثه وعلق 
عليه مصطفى آپو النصر الشلبيی ط الثانية ۱4۱۰ه. 

۰ هدي الساري مقدمة فتح الباري: لابن حجرء دار المعرفة» بیروت. 

٩‏ - هدية العارفین: اسماعیل باشا البغدادي طبع بعناية وکاله المعارف الجلیلت 
(ستانبول» سنة ۱۹۵۱ منشورات مکتبة المثنی» بغداد. 

۷ هذه هي الصوفیة: عبدالرحمن الوکیل» دار الکتب العلمية بیروت ط الثالثة 
۹ د. 

۸ - الوابل الصیب من الكلم الطيب: لابن القيم» تحقیق: بشیر محمد عیون 
مکتبة دار البیان دمشق (بدون تاریخ). 

848 - الوافي بالوفیات : للصفدی. دار النشر فرانز شتایز بقیسبادن. 

۹ ا الورع : عبدالله بن محمد البغدادی» تحقیق: محمد بن حمد الحمود. ط 
الأولى ۸١١٠ه.‏ الدار السلفية - الکویت . 

۱ - وفیات الأعیان وأبناء آبناء الزمان: لابن خلكان. تحقیق: د. إحسان عباس» 


دار صاد بیر وت . 


کش 


۱۱۸۰ 


۱ - فهرس الموضوعات 








الموضوع رقم الصفحة 
[خطبة الکتاب] ا ی هت 8 نف .۰ ۳ 
آعظم حاجات الارواح معرفة بارئها ۳ و 0 

القلوب عند ذکر الصفات على قلبين يي نیا ۳ 
القلب الأول: قلب ذكر الصفات قوته وحياته ا E E‏ 
القلب الثاني : قلب مصدود عن معرفه ربه ومحبته 5 
الجهاد بالحجة مقدم على الجهاد بالسیف e‏ سس ۳ ۲۱۰ 
الحثّ على لزوم السنة ومفارقة البدعة E a‏ 
فصل الل ل ا 5 
مناظرة بين مثبت للصفات ومعطل لها ب ومو لم ام ا الم ميم ١‏ ۲۲۰ 
القرآن كلام الله منزل غير مخلوق a‏ 
مباينة الله تعالى لخلقه واستواؤه على عرشه TE AMS aoa‏ 
فصل a oo‏ ا 
عشرة أمثال ضربها المؤلف للمعطل والمشبه والموحد 2 
[متن القصيدة] اي ا EE BOS Cl‏ 
بيان معتقد الجهمية فى صفات الله تعالى N CROCE‏ 
فصل o‏ ا E‏ 
معتقد الجهمية في أفعال العباد وفي الظلم والرد عليهم E o‏ 
فصل n‏ ی E O O‏ 
معتقد الجهمية في الحكمة والمشيئة والكلام إجمالاً E‏ 
معتقد الجهمية في الإيمان ومناقشته ا ل ا و ل 0 


معتقد الجهمية في أفعال الله تعالى E‏ 


معتقد الجهمية في الجنة والنار N ooyy‏ 
معتقّد العلاف فی الجنة والنان ومناقشته ...هه ........ 


معتقد الجهمية في فعل العبد وفي فعل الرب تفصیلا ل 
فصل في مقدمة نافعة قبل التحکیم 19 
وصية المؤلف لطالب النجاة. ال بل ی اک از و هر وی یف شوم 
الفرق بين عسكر أهل الحق وأهل الباطل O O O‏ 
الهجرتان المفروضتان على طالب الحق: الإخلاص» والمتابعة 120111 
قتال حزب الله بالأعمال لا بالكتائب اه 
لاهل الحق في آهل الباطل نظران: قدري» وشرعي وف 
فصل وهذا أول عقد مجلس التحكيم O Sa‏ 
الحكمان في المجلس: النقل الصحيح» والعقل الصريح مع فطرة الله 


أول الخصوم: الاتحادية» ولهم أقوال أربعة E‏ 


حمّقمةه 9 ف وده ره واي Sa a a a‏ ها لله اده نوا لا و 


ثاني الخصوم: الحلولية 1ع قن رع وامتاخد وا طق شيل وه ووش عن SRE Sea‏ 
فصل في قدوم ركب آخر وي يو AES E‏ عن اواو ا ا 
الث الخصوم: معطلة الجهمية ونفاتهم SES e‏ سروه لاسو 
قصة الجويني TCS ODE RSE‏ اع لا ا ا SER O‏ 
فصل في قدوم رکب آخر .... ناه كاسم واب وو :قات وساف با وا EASED‏ 
رابع الخصوم: نظارٌ جزهم مذهب الجهم للزندقة ی 
اصلا هل البدع: تأویل المتواتر» ورد الاحاد یه 
مسألة !جلاس نبینا له علی العرش ل 











الموضوع 





أصلا التفرق بين الخلق في الله تعالى: كونه حياء وفاعلا بالاختیار .. 
فصل في قدوم ركب الإيمان وعسكر القرآن E E‏ 
أتباع الرسل ره ها 
ركنا العبادة: الحب» والذل م ل كي يي الا ب نه 
أصلا الدين: الإخلاص» والمتابعة 0 0 
معتقد أهل السنة إثبات الأسماء والصفات ل 
معتقد أهل السنة في القدر 0 00 


الحياة والقيومية أصلان لأوصاف الكمال لله N‏ 
الله تعالى أولى بالكمال لأنه معطي الكمال RS RAS‏ 
معتقد آهل السنة في كلام الله و E‏ ی ی وی که 
خصوم أهل السنة في كلام الله طائفتان ا ی و یت 
فصل في مجامع طرق أهل الأرض واختلافهم في القرآن 0 
لاختلاف الناس في القرآن أصلان: E Ea‏ 
الأول: كلام الله بمشيئة أم لا E os‏ 
الثاني : كلام الله في ذاته أم خارجها؟ N E SA ES‏ 
القائلون بأن الكلام بغير مشيئة طائفتان : ل 
الأولى: الأشاعرة والكلابية ل ل ا اه 
نصل في مذهب الاقترانية ی 
الثانية : الاقترانية: المعنی واللفظ کلاهما قدیم قائم بالنفس و 
قول ابن الزاغوني والرد عليه زا ماو وو ايه ی رم رخ رب 
فصل في مذاهب القائلین بأنه متعلق بالمشيثة والزرادة ی 
القائلون بالمشيئة والإرادة طائفتان: O‏ 


الطائفة الأولى: الجهمية ومتأخرو المعتزلة: الكلام بمشيئة خارج ذاته 


لم يكن قدماء المعتزلة على هذا المذهب ان نك E‏ عا فك اذ را 
خمسمائه عالم کفروا الجهمية SIGS‏ ا 
فصل في مذهب الكرامية E NOONE SOSA‏ 








الموضوع الصفحة 
الطائفة الثانية : الكلام بمشيئة في ذاته» وهم نوعان: الم وان لور انم مرن ۲۱۷ 
النوع الأول: الكرامية القائلون بأنه حادث في ذاته EV Malas‏ 
فصل في ذكر مذهب أهل الحديث توي اك سمو اك ال ل ۰ ۲۱ 
النوع الثاني: أهل الحديث القائلون بأن الله لم يزل متكلماً ا كك ۲۰ 
رد قول الاقترانية a‏ ل ل 
رد قول الجهمية والمعتزلة د لاج توا كاد O‏ و CE‏ 
نصل في الزامهم القول بنفي الرسالة |ذا انتفت صفة الکلام و ل و ۲۱۱ 
فصل في إلزامهم التشبيه للرب بالجماد الناقص إذا انتفت صفة الكلام E es‏ 
فصل في إلزامهم بالقول بأن كلام الخلق حقه وباطله هو عين كلام الله 

سبحانه الج عار هه هه و موی ما ی ل YE‏ 
فصل في التفريق بين الخلق والأمر اموا معانو كوه الج هی توس اليو ور ۲۲/۸ 
فصل في التفريق بين ما يضاف إلى الرب تعالی من الأوصاف والأعیان . ۲۳۰ 
فصل اي دا سني دو NE EEG‏ ا EN‏ 
مذهب ابن حزم في القرآن ۱ ۱۲۱۳۲ 
مذهب الرازي في القرآن نض أ نج ينع وال و EE LSE‏ 
الاستدلال على مراتب القرآن الأربع والرد على ابن حزم ل 
نصل في مقالات الفلاسفة والقرامطة في کلام الرب جل جلاله ی ۲۳۹ 
الفيلسوف فوق الرسول عند الفلاسفة EE a‏ 
صوفي الفلاسفة معبوده الوجود المطلق جع ۲ 
فصل في مقالات طوائف الاتحادية في كلام الرب جل جلاله N. mice‏ 
مذهب الاتحادية في کلام الله EN SACCADE RS SÎ‏ 
مناقشة الناظم للطوائف ادوص ند ی E‏ اله ونس افير ۲۵ 
ابطال مذهب الجهمية هر ا 
إبطال مذهب الاقترانية على لسان الجهمبة و ی و۰ ۲۵ 
إنطال مذهب الأشاعرة على لسان الجهمية ا و تن نی ۲۵۳۰ 
مناقشة الجهمية للكلابية والاشاعرة والافترانية م 2 ۲۶ 
أصلان لنزاع أهل الكلام في فعل الرب: وجا ة من وجل ماو ی ۲۵۵۲ 


۱۱۸4 





الموضوع الصفحة 


الأصل الأول: فعل الرب هو مفعولهء وهذا مذهب الجهمية والمعتزلة 





والأشاعرة والكلابية cel s‏ ی 9 
الأصل الثاني : فعل الرب غير مفعوله» وهذا مذهب طائفتين : ies‏ ۲۳۵۰ 
الاولی : الماتريدية: آنه قدیم قائم بالذات ند ل ۰ ۲3 
الثانية : آنه حادث بالذات» وهم نوعان : رس من OF‏ 
الأول: الكرامية: له أول وبداية ل O‏ م 
الثاني : آمل الحدیث : دوام فاعلية الرب وکلامه آزلاً وأبدا ا ا ند ۰ ۲۵ 
نصوص الائمة على دوام فاعلية الرب و 
الاستدلال علی دوام فاعلية الرب بالقطرة والعقل ع و ی 3 ۷۱۰ 
الرد علی الکرامية في الکلام وعلی غیرهم في الافعال ل 3 ۲۱۲۰ 
كفر الفلاسفة القائلین بدوام العالم آزلا امع وجا اط ا و و متس ۱۳۰۱۹۰ 
مقالة ابن سینا بالامکان» مصانعة للمسلمین OG‏ ۲۱ 
محاربة الطوسي للإسلام وأهله بالسيف واللسان یت E SBC‏ 
إبطال مقالة الفلاسفة بدوام العالم بالأدلة 000000101020101 0 E E‏ 
فصل في اعتراضهم على القول بدوام فاعلية الرب وكلامه والانفصال عنه ٠...‏ ۲۷۲ 
شبهة مانعي دوام فاعلية الرب في الازل: لزوم التسلسل بلا بداية یت ۲۷۲ 
ابطال الشبهة الا يا ا O‏ ۱۱۳ 
تسوية الجهم والعلاف بین الماضي والمستقبل في انکار التسلسل مش متس ۰ ۲۷۳ 
شبهتهم في منع التسلسل في الماضي: تناقض الازلي والمحدث یه VS‏ 
ابطال شیهتهم بالمرق بين الفرد والنوع ل هه ل ۲۲ 
تسلسل الحوادث کتسلسل الأزمان والانات Ss‏ ۳ ۰ ۲۷۳ 
حقيقة الزمان نسبة حادث لحادث o‏ ۰ ۲۲۰ 
المرش والقلم آیهما خلق أولا؟ وترجیح الناظم e‏ ۲۷۹ 
أصل شبهة أهل الكلام أن تسلسل الحوادث يسد طريق إثبات الصانع TAV. sess‏ 
طريقتهم في إثبات الصانع حدوث الأجسام ۳ 1 
فصل ل ا ل ا OE‏ 
الرد على دليلهم في إثبات الصانع 0 2 ۲ 








الموضوع الصفحة 
مسألة العذر بالجهل 1 سه ين رم که ی .۰ ۱۳/۷۰ 
فصل في الرد على الجهمية المعطلة القائلین بأنه لیس علی العرش اله یعبد ولا 

فوق السماء له بصلی له ویسجد وبیان فساد قولهم عقلاً ونقلاً ولغةً وفطرً ‏ ۲۹۳ 
مناقشة المعطل والزامه بالقسمة الثلائية الحاصرة ل ۲ 
مخالفة نافي النقیضین لجمیم آنواع الادلة ات نیس ۲۹ 
شبهتهم آن استحالة نفي النقیضین للقابل کالجسم وابطالها من ثلائة وجوه  .‏ ۲۹۷ 
اتفاق المعطلة والفلاسفة علی نفي حقيقة الاله و ی و و E.‏ 
فصل في سياق هذا الدليل على وجه آخر PEV NUCE‏ 
مناقشة معطل الرب والرد عليه من خمسة أوجه بطريقة السبر والتقسيم .... ۳۰۲ 
المعطلة النفاة باب للاتحادية والحلولية ۱ 
فصل في الإشارة إلى الطرق النقلية الدالة على أن الله سبحانه فوق سماواته 

على عرشه CE ALLENDE ORES o‏ 
الأدلة النقلية على الفوقية وهي واحد وعشرون دليلاً e ly‏ ل 
الدليل الأول: التصريح باستواء الرب فوق العرش E eal eo‏ 
فصل بو اكه N ۰ N OD‏ 
الدلیل الثاني : التصریح بالعلو 000001 E‏ 
فصل اس او ل ل ا ا ا 
لدلیل الثالث : التصریح بالفوقية مقرونة بمن وبدونها یی ۳۱۳۰ 
فصل الاق هه TIE ASCs eee‏ 
الدليل الرابع : التصريح بالعروج إليه E MUCOSA OR A‏ 
فصل OE O O a‏ 
الدليل الخامس: التصريح بالصعود إلى الله م ANNE‏ ۳۲۲ 
فصل ۳۲ 
الدليل السادس: التصريح بنزول الرب إلى السماء الدنيا E O‏ 
الدلیل السابع : التصریح بتنزيل القرآن من الله ب ا 0 
فصل ا ا ل الل ا ا ا ۳۳ 
الدليل الثامن: التصريح برفعة الدرجات للرحمن ES aie‏ 


۱۱۸۹ 








فصل ی م ا ا 1 
الدلیل التاسع : التصریح بأن الّه في السماء E E a‏ 
فصل a‏ ۰۳۵ ۳۳۹ 
الدليل العاشر: اختصاص بعض المخلوقات بأنها عند الله و ا ل ۲۳۵ 
المحبة والإرادة عند أهل التعطيل لا فرق بينهما ا اا 
فصل ل ل طاخم و ف هط تمه ا ندج سكي عامط اجنم و فط كارا ايد ۳۲۳/۲ 
الدليل الحادي عشر: إشارة النبي يه في الحديث الصحيح إلى الله في 

السماء EE E DD a‏ 
نصل ا OE‏ ايقل 
الدليل الثاني عشر وصف الرب بالظهور في نصوص الكتاب والسنة I aii‏ 
فصل CE O O a‏ 
الدليل الثالث عشر: الأخبار الواردة في رو المؤمنين لربهم في الجنة .... ۳۲ 
تصریح الرازي بموافقته یاه نی تین آي نیوا والعلو EE. Mees ٠‏ 
فصل ب اندي ون 1ه شو ی كو ماق 4 القن كوم 2 او و FEO‏ 
الدليل الرابع عشر: السؤال عن الله ب'أين" قولاً وإقراراً من النبي 985 .... 46" 
بطلان دعوی المعطلة: آن معنی "آين" معنی "من" 9۶ ۰ ۳۶ 
فصل ل ل م م و يي ON‏ 
الدليل الخامس عشر: إجماع الرسل والكتب على التصريح بالفوقية للرب .. ۲۵۰ 
اتفاق الرسل في أصول الدين لا في الشرائع AANA ia‏ ۳۹۲ 
الأصول الخمسة للمعتزلة وفروعها ل م ا ا ل ا ا 2 ۰ ۳۹۱ 
فصل ا ا 
الدليل السادس عشر: إجماع علماء السنة على إثبات العلو للهء وأقوالهم في 

EON RENE SO لسو ل‎ LE ذلك‎ 


لأهل التحريف تلبيسان: تلبيس لمعاني النصوص» وتلبیس لأقوال أهل الحق 4٠١‏ 
مقالة الرافضى الخبيث لصحبه: «أصل مصابكم وبلائكم من النبي 6ه في 
تقديمه لأبي بكرا es‏ ی CE‏ 


فصل ا کی ۰:9 ۲۱۳۰ 





الصفحة 





من المصائب قول المعطلة إن اعتقاد الفوقية مذهب فرعون E‏ 
إنكار الفوقية والتکليم مذهب الفرعونية والجهمية 0[ 
أقسم الله سبحانه بنفي الایمان عمن لم یحکم الرسول في موارد النزاع مع 

التسليم وعدم الحرج 313 عي و ون تس رن درو اودر ان و ا و ل 
أهل التعطيل أعداء أهل السنة بشهادة الله ورسوله د 
تعصب المقلدين لشيوخهم وأئمتهم. وعدوانهم على أهل العلم ا 
-5 سوام وی 22 
الدليل الثامن عشر: تنزيه الله نفسه عن جميع موجبات النقصان والعیب 

والتمثيل والتشبيه وعدم تنزيهه إياها عن صفة العلو دليل على ثبوتها مع 

اشتهارها لله سبحانه او ان او ا ب ا ی 
القول بالعلو عند المعطلة کعبادة الاوثان. والقول بالتثليث 7 
شهادة المتکلمین بأن طريقة القران والسنة آظهر من طريقتهم المعقدة ۳ 
فصل 1ط وج واج ووه برد سوه و ا و ا ا 
الدليل التاسع عشر: مقالة تعطيل الرب عن العلو يلزمها ثلاث لوازم فاسدة . 
لو کان قول المعطلة حقا لزم أن يكون الكتاب والسنة مصدر الضلال. وآن 

یحال الناس علی آهل التعطیل والزندقة ل 


الدلیل الحادي والعشرون: تیان الرب ومجیئه لفصل القضاء 7 

فصل في الإشارة إلى ذلك من السنة هه ها ی 

الدليل الأول من أدلة العلو من السنة: ما ثبت في الصحيح أن كتابه عنده 

فوق العرش Dy‏ و 

الدليل الثاني : إشارة النبي ل إلى السماء في حجة الوداع TY‏ 

الدليل الثالث: حديث رقية المریض : آن الله في السماء ERE‏ 
۱۱۸۸ 
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الموضوع 
الدليل الرانع: حديث الأوعال الذي رواه العباس مي ابي ل ا 
الدليل الخامس: حديث حصين الخزاعي في إقرار النبي 6 له بأن الله في 
السماء ا ا اوسن ميو CO‏ جا ا 
الدليل السادس: حديث الجارية ENVER A O O‏ 
الدليل السابع : حديث الأطيط ل ل 
الدليل الثامن: حديث النزول AERIS SERR‏ 
الدلیل التاسع : حديث ابن رواحة في إقرار النبي يوك له بأن الله فوق العرش 
الدليل العاشر: حديث المعراج الصريح بأن الله في السماء 00 
الدليل الحادي عشر: حكم سعد بن معاذ في بني قريظة موافق لحكم الله من 
فوق سبع سماوات ERE NIA NSCOR‏ 
الدلیل الثاني عشر: حدیث البراء في عروج الروح إلى الله في السماء ی 
الدلیل الثالث عشر: حدیث سخط الرب في السماء علی المرأة المهاجرة 
فراش زوجها O O O‏ 
الدليل الرابع عشر: حديث جابر في إشراف الرب على أهل الجنة من فوقهم 


الدليل الخامس عشر: حديث الشافعي في فضل يوم الجمعة وأنه اليوم الذي 
استوى فيه الرب على العرش د مر ا ی 
الدليل السادس عشر: حديث أبي سعيد: "ألا تأمنوني وأنا أمين من في 
السماء ' سه و ب ا ا لل ا ل را ماود ا 
الدليل السابع عشر: حديث أبي رزين الطويل وفيه إثبات العلو من وجوه . 
الدليل الثامن عشر: كلام مجاهد في تفسير المقام المحمود a‏ 
ما ورد من الآثار في الجلوس عن غير مجاهد E ES‏ 
فصل في جناية التأويل على ما جاء به الرسول والفرق بين المردود منه 
والمقبول E‏ 
التأويل الباطل أصل بلاء الإسلام وتفرق المسلمين وما جرى عليهم من الفتن 
والمحن ا م ل ا ل يك 
التأويل الباطل أساس کل بدعة وحدث في الدين SEE‏ ی ای ی 
للتأويل معنیان عند أهل الحق ومعنى ثالث عند أهل الباطل ی 
۱۸۹ 
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الموضوع 


المحاذیر الاربعة التي تلزم آمل التأویل الباطل و 
فصل فيما يلزم مدعي التأويل لتصح دعواه ا ع ب و 


وهي أربعة آمور فق e Oa eva‏ نا و ی او a Î i a a a‏ و و و هو ی 
الأمر الأول: الدليل الصارف O‏ | 
الثاني : احتمال اللفظ للذي قلتم ARLES ES‏ 


القالث: تعين المراد الذي قلتموه O EEE‏ 
فصل في طريقة ابن سينا وذويه من الملاحدة في التأويل ی 
اتفاق الفلاسفة والمؤولين على نفي حقائق الألفاظ ا 
وجه الاختلاف بین القلاسفة والموولة ی ی و 
أهل التأود یل فتحوا الباب آمام الفلاسفة والباطنية الغلاة لیتأولوا الشرع المطهر 
الرابع من الأمور التي تلزم مدعي التأويل: الجواب عن المعارض 00 
فصل في تشبيه المحرفين للنصوص باليهود وإرثهم التحريف منهم وبراءة 

أهل الإثبات مما رموهم به من هذا الشبه و 
فصل في بيان بهتانهم في تشبيه أهل الإثبات بفرعون وقولهم إن مقالة العلو 

عنه أخذوهاء وأنهم أولى بفرعون وهم أشباهه TIE‏ ا 
فصل في بيان تدليسهم وتلبيسهم الحق بالباطل 000000 E‏ 
معاني العرش ل ل 


ر 


معاني الاستواء مطلقاً ومقيداً بالحرف O‏ 
إلزام الناظم للمؤول بنفي معنى الرحمن لو كان محتملاً E‏ 
فصل في بيان سبب غلطهم في الألفاظ والحكم عليها باحتمال عدة معان 
حتی آسقطوا الاستدلال بها که و 
آقسام الناس في فهم اللفظ المرکب CLE‏ و ور" 
القسم الاول : الذین کان اللفظ المرکب عندهم نصا لا یحتمل غير معناه 
القسم الثاني : الذي جعل النص القاطع نصاً ظاهراً غیر قاطع بمراد المتکلم 
القسم الثالث : الذي جعل النصوص الشرعية مجملة لا يُدرى أي معانيها هو 
الصواب م ل ل يه 
سنت ال ر ا الم کت سياه ا ل یی 0 
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الموضوع الصفحة 
فصل في بيان شَّبّه غلطهم في تجريد الألفاظ بغلط الفلاسفة في تجريد 

المعاني OS. MISLED‏ 
فصل في بيان تناقضهم وعجزهم عن الفرق بين ما يجب تأويله وما لا يجب o۳۸‏ 
إلزام الفلاسفة أهل التأويل بأنهم متفقون في القواعد والأصول وأنهم 





تلامیذهم ا أ ل ات سوا اكه ا ا ا ا 3۲۱ 
اتفاق الفلاسفة وأهل التأويل على أن النصوص أدلة لفظية لا تفيد اليقين . o۲‏ 
دعوة الفلاسفة أهل التأويل لمساعدتهم في حرب أهل السنة ل OEE‏ 
فصل في المطالبة بالفرق بين ما يتأول ومالا يتأول OO Ge‏ 
فصل في ذكر فرق آخر لهم وبيان بطلانه ”5357 
فصل في بیان مخالفة طریقهم لطریق أهل الاستقامة نقلاً وعقلا 0 6650 
بيان الأصلين الفاسدين لأهل التأويل ا الا الالح و E O‏ 
سبب العداوة بين أهل السنة وخصومهم SA‏ ا ا 
فصل في بيان كذبهم ورميهم أهل الحق بأنهم أشباه لخوارج» وبيان شبههم 

المحقّق بالخوارج Deb‏ و و موس OVE‏ 
المقارنة بين الخوارج وبين النفاة في الحكم على مخالفيهم مم فض لوا ی 31 
المقارنة بين الخوارج والنفاة في الاعتراض على نصوص الشرع ا 8527 
دعوة الناظم أهل التعطيل للمناظرة کی 8 


فصل في تلقیبهم أهل السنة بالحشوية. وبيان من أولى بالوصف المذموم من 

هذا اللقب من الطائفتین» وذكر أول من لقب به أهل السنة من آهل البدع ‏ 0۷۳ 
فصل في بيان عدوانهم في تلقيب أهل القرآن والحديث بالمجسمة» وبیان 

أنهم أولى بكل لقب خبيث 0 ا 
فصل في بيان مورد أهل التعطيل وأنهم تعوضوا بالقلُوط عن مورد السلسبيل ‏ ۸۱ 
فصل في بيان هدمهم لقواعد الإسلام والإيمان بعزلهم نصوص السنة والقرآن ‏ ۵۸۲ 
مناقشة الناظم لأهل التأويل في عدوانهم وعدم مساواتهم بین النصوص 


وآراء مشايخهم وق اس ان ea‏ مط OAV ECOSOC‏ 
موقف الجهم إمام آهل التأویل من نصورص الا ستواء ona‏ ی ۵ OF‏ 
استمالة أهل التأويل أهل السلطان واستعداؤهم على حزب الله وجنده ..... ممه 


١١4١ 








الموضوع الصفحة 
ثناء الناظم على أهل الحديث بتحيزهم إلى النصوص دون سواها م OAR‏ 
حفظ الله لدينه بأهل الحديث والفقه في الدين O‏ 5 
مقارنة الناظم بين المتمسكين بالنصوص والتاركين لها E ASE‏ 
لا يتعارض نص صحيح وعقل سليم اس ا بج و وسو انها سا سس ۰ 3۱۲ 
فصل في إبطال قول الملحدين إن الاستدلال بكلام الله ورسوله لا يفيد العلم 

واليقين OE MEEVEE CS‏ 
المقدمات العشر التي قررها الرازي في كتبه es‏ ماه و سس 340 
استعاضتهم بالنصوص العقول ومنطق اليونان RSL‏ 391 
النصوص عند أهل التأويل لا تفيد القطع وإنما تفيد الظن غير المطابق 

للحقيقة فانتفى الأمران 5 
كلام الله ثم كلام رسوله هو الغاية في البيان م ا ل 1 
نصوص الرؤية مثال لغاية البيان والإيضاح ا 
طرد قاعدة أهل التأويل في النصوص تفسد تصانيف الوجود كلها E A‏ 
لوازم آخری شنيعة لطرد قاعدة أهل التأويل او ده E‏ 
من بهتان أهل التأويل أن اللغات ثبتت بنقل الاحاد اه 
من المصائب احتجاج أهل التأويل على عدم إفادة اللغات للمعاني بالاختلاف 

في لفظ الجلالة مع کونها آظهر لفظت. والرد عليهم عه لان و AV‏ 
من نتائج احتجاج أهل التأويل عزل النصوص عن العلم واليقين» ونبذ 

الكتاب والسنة ا لي ا ا و 
فصل في تنزيه أهل الحديث وحملة الشريعة عن الألقاب القبيحة والشنيعة ٩۱۰  ..‏ 
فصل في نكتة بديعة تبین میراث الملقيين والملقّبين من المشرکین والموحدین ۰ ٩۱۲‏ 
لطيفة في تسلية من سب بالباطل ا ۱۲ 
فصل في افتضاء التجهم والجبر والارجاء للخروج عن جميع ديانات الأنبياء  5١5‏ 
فصل في جواب الرب تبارك وتعالی یوم القيامة إذا سأل المعطل والمثبت عن 

قول كل واحد منهما ممدوناة أنه E SDDS‏ 
جواب المعطل بذكر عقيدتهم تحر O‏ ال لا للا TE MT I‏ 
[فصل] اا ا ۱۳ 


الموضوع 
جواب أهل الإثبات وی ار ل 
فصل في تحميل أهل الإثبات للمعطلين شهادة تؤدى عند رب العالمين .... 
مجمل اعتقاد أهل الإثبات لوي ل انام ع اج ارم مسد د جه 
فصل في عهود المثبتين لربّ العالمين 151111700701010 
فصل في شهادة أهل الإثبات على أهل التعطيل أنه ليس في السماء إله. 
ولا لله بيننا كلام» ولا في القبر رسول ey‏ 
فصل في الكلام على حياة الأنبياء في قبورهم ................ 
استدراك المعطلة بأن حياة الرسول فى قبره كحياته فوق الأرض 21 
مناقشة الناظم لهذا الاستدراك .... 0 
الزام المعطلة بائبات ثلاث موتات للرسول 8 یا مین 
فصل فيما احتجوا به على حياة الرسل في القبور 7[ 
فصل في الجواب عما احتجوا به في هذه المسألة ا ی 
الجواب عن احتجاجهم بحياة الشهيد 0 
الجواب عن احتجاجهم بتحریم نساء النبي ول علی من بعده ETE‏ 
الجواب عن احتجاجهم برؤية النبي 4# لموسى 4# في قبره و 
الجواب عن احتجاجهم برد النبي 6 لسلام من يسلم عليه 0 
الجواب عن احتجاجهم بحديث: «الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون» ع 
الجواب عن احتجاجهم بعرض الأعمال على النبي #6 O‏ 
فصل في كسر المنجنيق الذي نصبه أهل التعطيل على معاقل الإيمان وحصونه 
جيلا بعد جيل بحاي انه كا ذم مش و لمات عاج امات وعد د شيعم جاع عا عورا ECAR‏ 


التركيب ومعانيه الستة : ا 


الأول: التركيب من متباينين فأكثر م ل 3 
الثاني : الت ركيب من متجاورين E Ss‏ أن E AEE SE CLG hS GSS‏ 
الثالث: التركيب من الجواهر المفردة المتمائلة E O‏ 
الرابع: الترکیب من الهيولى والصورة oS‏ 5505070000000( 


إبطال الجوهر الفرد سر و لاا كو اا ا مي وا و ا ا 29 
الخامس : التركيب من الذات والصفات AS: aa e‏ ی 
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الموضوع 
السادس : التركيب من الماهية والوجود تع قر مه یک 
فصل في أحكام هذه التراكيب الستة SD EES SEES‏ که ی 
إثبات الصفات كمال» وسلبها نقص و موم موم وم موم موم مهن 
شهادة الكون والرسل والكتب والفطر والعقول بثبوت صفات الكمال لله 
سخا ل ل ل 
الرد على أن إثبات الصفات يلزم منه التركيب O‏ 
فصل في أقسام التوحيد والفرق بين توحيد المرسلين وتوحيد النفاة المعطلين 
للتوحید خمسة آنواع عند الطوائف. آولها: توحید الفلاسفة و 
فصل في النوع الثاني من آنواع التوحید لاأهل الالحاد اورف اوه وی 
توحيد الاتحادية ا O‏ لما ا SE‏ 
فصل في النوع الثالث من توحيد أهل الالحاد ی 
تو حيد الجهمية A E N O GS‏ 
فصل في النوع الرابع من آنواعه O‏ له 
توحيد الجبرية CEES CAKES OED ONEN Esas‏ 
فصل في بيان توحيد الأنبياء والمرسلين ومخالفته لتوحيد الملاحدة والمعطلين 
توحیدهم نوعان: قولي وفعلي 8 ب EEE EEE LEEDS‏ 
النوع الأول : التوحيد القولي» وهو نوعان: سلبي وثبوتي TT‏ 
النوع الأول من التوحيد القولي: السلبي O Re‏ 
فصل في النوع الثاني من النوع الأول وهو : الثبوتي EE‏ 
أمثلة على الثبوتي CS‏ يا وول ار يل eae ACEO‏ 
العلو والاستواء على العرش وقففهة ووو و ووو ةو ةعم وه نيه هاه فاق قث ةم ملام م م مه 
الحياة والإرادة والقدرة والكلام والرحمة والحنان أت ها E SEM EON‏ 
الأول والآخر والظاهر والباطن ور بلاق ی ی ی و 
العلی» العظیم و 
الجليل. الجميل سدم اام جا دو ع ا معت ده اعوط مان اله وو امار ان 
المجيد ا ا ل و ی و 
السميع» البصير ا م ا ا اس اجر OEE‏ لوت 


۷۸ 
۸۱ 
۸۳ 


۸A٦ 
۸۷ 
۸۹ 
۸۹ 
۹۲ 
۹۲ 
4٥ 
۹۵ 
45 
45 
>44 
44 
44 


۷۰۲ 
۷۲ 
۷۰۲ 
۷۲ 
۷۰ 
۱۷ ۰+ ۵ 
۷۰٦ 
V۷ 
۷۰۸ 


العليم لماو نامسق حار و هت ریک کر کم و ميق يد ۷۱۰ 
فصل اسع سو اس 1 ل ON E O I GL‏ 
الحميد SERED EAR ESER GOS Ea‏ وی VON‏ 
[فصل] که اط 0 اام اه نی VE‏ 
صفة الكلام وا يو SM ASRS E‏ ۱ ۲ 
القدیر» القوي. الغني» العزیز SÎ‏ ار ی مت :۰ VEY‏ 
الحكيم وأنه متضمن للحكم» والإحكام ا 
الحكم الكوني والشرعي EY‏ 
فصل ني سه ا و وج وح I ORDO O ICTR‏ 
حکمته تعالی نوعان CODON E‏ 9 ۲ 
فصل تتح سه انام جاتو دن مقع اورجاه مر لاه ور وا و ا ۷۱۰۱ 
الحيى» الستير مام اس طن لط ی مر ال سوه ۲۱۳۲ 
الحليم» العفوء الصبور و ا 
فصل و N EE GT‏ 
الرقيب E‏ 1 
الحفیظ . اللطیف سو ا رو وخ وي ساي إل مح ناما ال مو ا I ECE‏ 
فصل كا عم لا و ع انا ب VIN. RESON NESSES DER‏ 
الرفيق» القريب VIN NL LC DSS‏ 
المجيب» الجواد ل ا ا ا ا ا ا VES‏ 
المغيث E E Ds‏ 
فصل اميه ون جد عار و سسا لاد ةموح ويب اس م ا و ا 
الودودء الشكور A‏ 
فصل کی ۳ ۲۲۱۰۰ 
الغقور ۰ ۲۱۲۱۳ 
التواب ی ۰ ۱۷۲۰ 
فصل و ی ی و وس ۲۱ 
الاله» السید الصمد و هک ا ۲ ۲ 








الموضوع الصفحة 
القهار» الجبار اما و لا O. O N O O‏ 
فصل اب واو 4ل وإ للك لاق ا بلما ا ل ارو ال مما فوا بايطا سدم مويو VV‏ 
الحسیب. الرشید» صفة العدل ی 
فصل لمكيو وي اج مسا ع توا م ا عل لحار فيط شيجو اند وي ١‏ اانا 
القدوس» السلام» البر» الوهاب VIA eas‏ 
الفتاحم» الرزاق و ی OS‏ ا الا ۲۱۲۲۱ 
فصل ی و و اا 
الحي والقيوم E O O oa‏ 
القابض الباسط الخافض الرافع م ا ا ا 
المعز المذل» المانع المعطي ل ۱۲۳ 
فصل نكم ولعي سا با اا وم ل مس و ا ل ۷۳۱ 
النور و ا ا امو ا ا 
فصل ل مر وم E LEE‏ 
المقدم والمژخر مه و و ی م۳ VIN‏ 
غلط أهل الكلام في تقسيم الصفات إلى قائمة بالذات وغير قائمة بها A. ee‏ 
إبطال الأشاعرة للأصل الذي ردوا به على المعتزلة في نفيهم صفات المعاني ۷٤١‏ 
فصل EN. DED E‏ 
الأسماء المزدوجة لله تعالى لا تفرد بل تجری مجری الاسم الواحد خسن ۷۲۰ 
فصل VEE SSO E E Sa‏ 
في دلالات الاسماء : المطابقة والتضمن واللزوم .. ال ا ل ل VEE‏ 
فصل في بیان حقيقة الالحاد في آسماء رب العالمین وذکر آقسام الملحدین . ۷4۵ 
الطائفة الأولى: المشركون وإخوانهم أهل الاتحاد elas‏ مه ا یی Vie‏ 
الطائفة الثانية : المعطلة م 5ن ا VEN elec RSLS‏ 
الطائفة الثالثة : الملحدون و و ی وت VEN. SSS‏ 
فصل في النوع الثاني من نوعي توحید الأنبیاء والمرسلین المخالف لتوحید 
المعطلين [والمشركين] E O‏ 
وهو التوحيد الفعلي (توحيد العبادة) سي VO EE‏ 


الموضوع 
فصل ل ا يه سي 
في التحذیر من الشرك و و 
فصل في صف العسکرین وتقابل الصفین واستدارة رحی الحرب العوان 
وتصاول الأقران ال ل ی 
فصل و لاد الالو لمجي ا ور ل ل ا ل O‏ 
في بيان العلم الحقيقي ا ا اا ل لو ون اس ا 
فصل في عقد الهدنة والأمان الواقع بين المعطلة وأهل الإلحاد حزب 
جنکسخان ED‏ اه تک ARSE‏ 
غزو المعطلة لأهل الحق بسلاح الملاحدة ل ا ا ی 
مخاطبة الناظم للأشاعرة ل ل ل O‏ 
فصل في مصارع النفاة المعطلين بأسنة أمراء الإثبات الموحدين EEE‏ 
ذكر جملة من مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ومواقفه في نصرة الحق 


فصل في بیان أن المصيبة التي حلت بأهل التعطيل والكفران من جهة الأسماء 
التي ما آنزل الله بها من سلطان ESS SE‏ 

فصل في كسر الطاغوت الذي نفوا به صفات ذي الجبروت والملكوت 

وهو طاغوت التجسیم و و ی ی 

ثلاثة أجوبة للرد على شبهة لزوم التجسيم له 

فصل في مبدأ العداوة الواقعة بين المثبتين الموحدين وبين النفاة المعطلين .. 

فصل في بيان أن التعطيل أساس الزندقة والكفرانء والإثبات أساس العلم 
والایمان اماو NS EEE EDENE ANITA ORR aA‏ 


تعطیل فعل اه وأمره وعلوه يفضي علی الایمان نی که EE‏ 
جحود الصمات یلزم منه نفي الاك حي دي مج اع ب 1 ف شط 


قولهم بالإرجاء ل ل ل ل ا 


قولهم في النبوة O SRS‏ ور تع ونم لاد فد ااا OEE TE‏ 
قولهم في المبداً والمعاد واه ةا ماه هاما ها ماه م6 ما مده قا فاه هاه هو مامه ماج مام ماه عه مام وا ةا ها .اه 
قولهم بفناء الجنة والنار ل ا ا 


انکار الائمة في کل مکان علی الجهمية o‏ 1 


65 
YY 
VY 


5ب 
ل۷ 
“۷ 
۷۸ 
۷4۹ 


۷۳۷۵ 
VAY 
VAT 
VA٦ 
۷۹۰ 








الموضوع الصفحة 
أعلى أنواع الذكر ذكر الصفات ونع وو ويه ترس O‏ اح EE GO‏ 
مراتب الذاكرين RE O O‏ 
فصل في بهت أهل الشرك والتعطيل في رميهم أهل التوحيد والإثبات بتنقص 

الرسول و و ين 
المعطلة هم أهل التنقص حقيقة حون وجو ار هع و سمو دو ساس بو بي NEE‏ 
الحقوق ثلاثة: حق الّه تعالی الخاص» وحق الرسول» والحق المشترله ۸۹ 
مشابهة المعطلة للنصارى د ا ED‏ ا ES‏ 
وصية الأئمة بتقديم قول الرسول ب على قولهم AK aig‏ 
تحذير النبي ييو من كل أسباب الشرك E oa‏ 
مسألة التفضيل نين مكة والمدينة موه ID‏ ۱۱۲۰ 
آداب زيارة قبر النبي © لي ا 1 
فصل في تعین اتباع السنن والقرآن طريقاً للنجاة من النیران و نت سس ۲۲۲ 
فصل في تيسير السير إلى الله على المثبتین الموحدین وامتناعه علی 

المعطلين والمشركين نخس جا تعس ان تاعاشا ضاق سافن مااساتره مكنا وعم ۱۱ 
حياة القلب في أمرين: ذكر الله ومحبته مع التوحيد I aS‏ 
نجاة العبد في شیئین : تجرید التوحید» وتجرید المتابعة ون 3 NIN‏ 
ضعف الإنسان م ل OR‏ 
فصل في ظهور الفرق بين الطائفتين» وعدم التباسه إلا على من ليس بذي 

عينين لع علق عاق نس عي مار قا نار سول وز فاق ری هم و ۳ ATE‏ 
فصل في التفاوت بين حظ المثبتين والمعطلين من وحي رب العالمين ا ۸۲۱ 
مخالفة النفاة للأشعري مع انتسابهم له محويحة 1 تور ۱۱۳۲۰ 
فصل في بيان الاستغناء بالوحي المنزل من السماء عن تقليد الرجال والآراء . ۸۳۵ 
بيان حال الناظم قبل أن يلقى شيخ الإسلام ماس نه سوس مسد لوي ANS‏ 
العلم ثلاثة أقسام لا رابع لها A SOD‏ 
القياس نوعان مر الاح ی ل ار 
قياس المعطلة من النوع الباطل مانا ةد جع اتوي وكا سونال ی الت وري AE‏ 
فصل في بيان شروط كفاية النصين والاستغناء بالوحيين NES il‏ 


۱۹۸ 


[فصل] 00111111 
الرأي نوعان: محمود» ومذموم ا ا ا 
نهي الأئمة عن الأخذ ناجتهادهم الا بدليل 3 ل لكيه انحو وتو ا 0 
نعل في لازم مدع هل هی بجعب ۳ ۲۴ ی 
لازم المذهب یکون مذهبا بثلائة شروط ا ا 2 
الإلزامات الباطلة من أهل التعطيل لأهل الإثبات ل 0 
نلاه محادير في الولزام باللازم SAKES‏ لاو ود مر او و ری 
بطلان قول الرازي بأن خلق السماوات والأرض قبل العرش 21111 
فصل في الرد عليهم تكفيرَ هل العلم والایمان وذكر انقسامهم إلى أهل 

الجهل والتفريط والبدعة والكفران ا 
أهل التعطيل عند أهل السنة نوعان: أهل جهل» وأهل عناد ا 
الجاهلون نوعان: قادرون على بلوغ الحق» وآهل عجز ese‏ 
في حکم القادرین قولان» والناظم متوقف 1 


حكم أهل العجز ا ا ل ار ل ی 
التكفير حق لله ورسوله OT‏ ا 
فصل في تلاعب المكفرين لأهل السنة والإيمان بالدين كتلاعب الصبيان 
المثبتة خالفوا أقوال الشيوخ». والمعطلة خالفوا القرآن والسنة 0000 
تكفير الأشاعرة لمن قال بقول الأشعري O‏ 
الأشعري مشت للصمات که کرت نج رک 
خالفه المثبتة في القرآن وخالفه الاشعرية في الفوقية ا 
فصل في أن أهل الحديث هم أنصار رسول الله يك وخاصته ولا ببغضص 
الأنصار رجل يؤمن بالله واليوم الآخر O SO‏ 
ضرب أمثال للمعطلة a‏ ا EEE SL‏ 
فصل في تعين الهجرة من الآراء والبدع إلى سنته. کما كانت فرضاً من 
الأمصار إلى بلدته E O‏ 


التعوذ من شر النفوس وسییع الأعمال RAR SESS ESERO aa‏ 


۸۱:۷ 
۸۱:۷ 
AEA 
۸۱:۹ 
۸۱:۹ 


65م 
6م 


Ao 
65م‎ 
Ao 
65م‎ 
۸9 
۸9۹ 
۸5۸ 
۸۹۰ 
851 
AY 
A۲ 
15 


Ao 
AA 


۸۷۷۰ 
۸۷۳۹ 





الموضوع الصفحة 





الكبر والهوى جامعان لكل شر لو ا NT O‏ 
فصل في ظهور الفرق المبين بين دعوة الرسل ودعوة المعطلين لمعيه AV‏ 
الرسل آثبتوا الصفات تفصیلا E yy‏ 
معارضة المعطلة لدعوة الرسل AVY allele SEERA ONES‏ 
محاجة الناظم للمعطلة N. MNE‏ 
فصل في شكوى أهل السنة والقرآن أهل التعطيل والآراء المخالفة لهما إلى 

الرحمن تي م ل ال ا ل اط ال ةي و ل ا لم 
شكاية المعطلة آهل السنة الی السلطان وتلبیسهم عليه ی ۱ 
شكاية أهل السنة إلى الله جحي و ی انماما ف ماسو NAE‏ 
عموم المصاب بالاراء الباطلة اي ا AE CE‏ 
بغي النفاة على أهل الحق باط جد تو قبن مسوم سس سس مسرو م 
محنة القرآن على أيدي المعطلة جع كاي ةن ون جاده ومع دوا AE ul‏ 
فصل في أذان أهل السنة الأعلام بصريحها جهراً علی رژوس متابر الاسلام . ۸۸۸ 
أذانهم بأن القرآن كلام الله حروفه ومعناه E DS‏ 
إثبات الاستواء والعلو کر AVE QESTE‏ 
إجلال الله عن التشبيه والتمثيل والتعطيل d‏ 19 
فصل في تلازم التعطيل والشرك وح ANE SIO O LS‏ 
الناس في أمر ربهم ثلاث طوائف مرج نه فج وار وال ی 3 ۸۹۲ 
توحيد الله نوعان: علمي» وقصدي. وقد جرّدا في سورة الإخلاص ۸٩۷ ee‏ 
فصل في بيان أن المعطل شر من المشرك RAE‏ دك مس 84 
شروط الشفاعة O o‏ ۱ 
من تولى الله تولاه الله DG‏ 5 
فصل في مثل المشرك والمعطل ی 0 ی 33 
فصل فيما أعد الله تعالی من الاحسان للمتمسکین بکتابه وسنة رسوله عند 

فساد الزمان CO EE‏ ايم فا ا ا الف الو وال ا تن E‏ 
تحسين الناظم لحديث أجر خمسين للمتمسك بالسنة الوا له 
آحادیث آخری فی مصدافه ف رن قن :عض مواقي ابه هط م ا ف NEV‏ 








الموضوع 
الغرباء هم المتمسكون بالسنة ا ل EES‏ 
صفات الغرباء ع ني مارو OS‏ ا ل م ا 
حل الإشكال في نصوص فضل الصحابة والغرباء e RSS‏ 
فصل فيما أعد الله تعالى في الجنة لأوليائه المتمسكين بالكتاب والسنة 0 
الدنیا سجن المومن وجنة الکافر و 
فصل [في صفة الجنة التي أعدها الله ذو الفضل والمنة لأولیائه المتمسکین 
بالكتاب والسنة] 00010020211 من 
فصل في عدد درجات الجنة وما بين كل درجتين ...... 0/5159 
فصل في أبواب الجنة 5 ل ال ل يه 
فصل في مقدار ما بين الباب والباب منها مد وي وس سيد ون ی 
فصل في مقدار ما بين مصراعي الباب الواحد سه 
فصل في مفتاح الجنة ا ا ل ا د ا 
فصل في منشور الجنة الذي يوقع به لصاحبها ی 
فصل في صفوف أهل الجنة م ا ا 
فصل في صفة أول زمرة تدخل الجنة 000101010101000 ش11( 
فصل في صفة الزمرة الثانية E‏ و کف و ولط ا د ا 
فصل في تفاضل أهل الجنة في الدرجات العلى ا ب 
فصل في ذكر أعلى أهل الجنة منزلة وأدناهم ل ل 
فصل في ذكر سن أهل الجنة و الوا 
فصل في طول قامات آهل الجنة وعرضهم 1 
فصل في حلاهم وألوانهم RR‏ ی 
فصل في لسان أهل الجنة EE SAREE OS ay‏ 
فصل في ريح أهل الجنة من مسيرة كم توجد 021000 
فصل في أسبق الناس دخولاً إلى الجنة ۱ 
فصل في عدد الحنات وأجناسها ک ا ا ا 


حديث أبى الدرداء فى نزول الرب فى آخر ثلاث ساعات من الليل 


فصل في بناء الجنة ل 


الموضوع الصفحة 


فصل في أرضها وحصبائها وتربتها ا OE ID‏ 
فصل في صفة غرفاتها UMRE‏ 6 هر ۰.۳ NOE‏ 
فصل في خيام الحنة قرت مسن ESE‏ موه یب مت رود 588 
فصل في أرائكها وسررها O a Ga‏ 
فصل في أشحارها وظلالها وثمارها ل OE‏ 
فصل في سماع أهل الجنة E IG SG‏ 
التحذير من سماع الدنيا لج يا N SV ODL DS‏ 
فصل في أنهار الجنة ال ا م ا ام و ل ۱۱ 
فصل في طعام أهل الجنة مما لي لم ل E O‏ اي VE‏ 
فصل في شرابهم کر 
فصل في مصرف طعامهم وشرابهم وهضمه AVE CESS e‏ 
فصل في لباس أهل الجنة معي وح Deep‏ واوا لا E‏ 
نصل في فرشهم وما یتبعها OCS SSS‏ لجع لاع ل ماوت عو ۷۲ 
فصل في حلي أهل الجنة مس جو ا تينع E SG‏ ۰ ۱۹ 
إدراج آبي هريرة اطالة الغرات في الحدیث ot‏ م اله 
فصل في صفة عرائس الحنة وحسنهن وجمالهن ولذة وصالهم ومهورهن ٩۸۲  ...‏ 
فصل e‏ ا ا ل ا ۱۱ 
فصل ل ل ا و ۳۹ 
فصل ا ی ا اه 
فصل O‏ 1 
فصل في ذكر الخلاف بين الناس هل تحبل نساء أهل الجنة أم لا؟ م ۳۵۵۲ 
حديث أبي رزين في نفي التوالد 0 اا 0 
حديث آبي سعید في وجود التوالد Goren‏ ۵۲ ۱:۳ 
توقف الناظم في الحكم على هذه المسألة ا ل ل ا واه عي E‏ 
فصل في رؤية أهل الجنة ربهم تبارك وتعالى ونظرهم إلى وجهه الكريم .... ٠٠١5‏ 
الرؤية بالقران نوعان: تصریح» وتعريض معو ااه اند لفت ان وخ و او ل ا 11 
أدلة الرؤية من السنة موب و E‏ و و التو رات ا ا 


الموضوع 


أحاديث الرؤية مروية عن بضعة وعشرين صحابيا 
فصل في كلام الرب جل جلاله مع أهل الجنة 
فصل في يوم المزيد وما أعد الله لهم فيه من الكرامة 
فصل في المطر الذي يصيبهم هناك 
فصل في سوق الجنة الذي ينصرفون إليه من ذلك المجلس 
فصل في حالهم عند رجوعهم إلى أهليهم ومنازلهم 
فصل في خلود أهل الجنة ودوام صحتهم ونعيمهم وشبابهم واستحالة الموت 
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والنوم عليهم EET‏ ليخ ا سوم ابلق لك و 


مذهب الجهم في فناء أهل الجنة والنار 
مذهب أبي الهذيل في فناء حركات أهل الجنة 
فصل في ذبح الموت بين الجنة والنارء والرد على من قال إن الذبح لملك 
الموت أو إن ذلك مجاز لا حقيقة 
فصل في أن الحنة قيعان وأن غراسها الكلم الطيب والعمل الصالح 
التوفيق بين نصوص تثبت دخول الجنة بالعمل» ونصوص تنفي ذلك 
فصل في إقامة المأتم على المتخلفين عن رفقة السابقين 
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E O O O E RP الجنة سلعة الرحمن ا‎ 


لیس الخوف من الذنوب وإنما من زيغ القلب وتحكيم آراء الرجال 
موقف أهل الانحراف من الوحی 


فصل في زهد أهل العلم والایمان. وإيثارهم الذهب الباقي على خزف فان . 


عشرة أمثال للدنيا عند أهل العلم والإيمان 
فصل في رغبة قائلها إلى من يقف عليها من أهل العلم والإيمان أن يتجرد لله 
ويحكم علیها بما یوجبه الدلیل والبرهان» فإن رأى حقاً قبله وحمد الله 
علیه. وان رأی باطلاً عرفه وآرشد الیه 


أعداء الناظم أربعة ا ل و 


الجاهل المتمعلم ووصف حاله 


فصل في حال المدو الثاني 


الموضوع 


فصل فى حال العدو الثالث 
فصل في حال العدو الرابع 
فصل في توجه أهل السنة إلى رب العالمين أن ينصر دينه وكتابه ورسوله 


وعباده المؤمنين 


توسلاات الناظم إلى ريه ودعواته 
وصف الناظم لأهل الحق. والدعاء لهم 
خاتمة المنظومة بالحمد لله والصلاة والسلام على رسوله والصحابة والتابعين 

لهم بإحسان 


الفهارس 
١‏ فهرس 
۲ - فهرس 
۳ - فهرس 
٤‏ - فهرس 
» - فهرس 
1 - فهرس 
۷ - فهرس 
۸ - فهرس 
٩‏ - فهرس 


الاعلام 


الفرق والحماعات والشعوب 
المصطلحات 


الألفاظ 
الأماكن 


الكتب التي ذكرها الناظم 
١٠‏ - یت المراجع والمصادر 
١١‏ فهرس الموضوعات 


a 
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